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W posoborowej refleksji teologicznomoralnej mozna zauwazy¢ wyrazny ,,zwrot
antropologiczny”, ktéry doprowadzit do skoncentrowania problematyki moralnej na
osobie, a szczego6lnie na jej istotnym wymiarze, jakim jest ludzka wolno$¢. Morali-
ci tzw. nowej teologii moralnej, stawiajac sobie za cel odnowe teologii, rozwineli
teorie opcji fundamentalnej, uznajac jg za ,,nowy” paradygmat moralnosci2 by w ten
sposdb uwydatni¢ personalistyczne aspekty czynu ludzkiego. Zarzucaja oni moral-
nosci tradycyjnej nadmierna koncentracje na wymiarze przedmiotowym aktu moral-
nego a minimalizacje jego wymiaru podmiotowego, od ktérego bezposrednio zalezy
jakos¢ moralna podejmowanych wyboréw. Ich zdaniem w klasycznej koncepcji mo-
ralnosci ignoruje sie dynamiczny aspekt dziatania ludzkiego na rzecz statycznego
i absolutnego wymiaru norm moralnych. To sprawito, ze przedstawiciele tzw. nowej
teologii moralnej do tego stopnia wyeksponowali role osobowego zaangazowania
cztowieka - wolnosci podstawowej, ze doprowadzito to w wielu przypadkach do
subiektywizacji osgdu moralnego. W tym kontekscie warto odpowiedzie¢ na pyta-
nie, czy w klasycznym ujeciu moralnosci rzeczywiscie ignoruje sie personalistyczne
aspekty czynu ludzkiego. Czy i na ile mozna méwic o pojeciu wyboru zasadniczego,
ktéry dowartosciowuje podmiotowy wymiar moralnosci, w klasycznej koncepcji

1W literaturze teologicznomoralnej spotyka sie okreslenie tzw. nowej teologii moralnej w od-
niesieniu do pewnego kierunku myslenia, ktéry eksponuje do tego stopnia podmiotowe aspekty mo-
ralnosci chrzescijanskiej, szczegdlnie ludzkiej wolnosci, ze prowadzi to do reinterpretacji definicji
pojecia obiektywnos$ci moralnej, gdzie juz nie przedmiot aktu moralnego, ale wolne samookresle-
nie cztowieka (opcja fundamentalna) decyduje o warto$ci moralnej postepowania cztowieka.

2 Por. E. Toronczak, Opcja fundamentalnajako ,,nowy" paradygmat moralnosci?, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 49 (2006) nr 4, s. 81-97.
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moralnosci? Jakie jest znaczenie wyboru zasadniczego w zyciu chrzescijanskim?
Proba odpowiedzi na te i tym podobne pytania zostanie dokonana w oparciu o inspi-
racje mysli trzech wielkich Doktoréw Kosciota: $w. Augustyna, $w. Tomasza i $w.
Alfonsa Liguori.

. POJECIE WYBORU ZASADNICZEGO WEDLUG SW. AUGUSTYNA

Sposrad pisarzy wezesnochrzescijanskich epoki patrystycznej najwiekszy wptyw
na rozwoj pojecia tego, co dzisiaj okresla sie mianem wyboru zasadniczego (funda-
mentalnego) miat $w. Augustyn, ktérego Smiato mozna nazwaé, obok $w. Tomasza,
najwiekszym moralistg czy tez wielkim inspiratorem teologii moralnej3. Wydaje sie,
iz problematyka wyboru moralnego w zyciu cztowieka byta bardzo bliska $w. Augu-
stynowi. Swiadcza o tym nie tylko jego rozwazania filozoficzno-teolgiczne, w kt6-
rych podejmuje on to zagadnienie, ale przede wszystkim jego osobista droga nawrd-
cenia, ktora byta nieustannym poszukiwaniem szczescia, a jednocze$nie zmaganiem
sie z btedami i ztem4. To wiasnie z glebokiego poczucia nieszczescia zainteresowat
sie on w miodosci filozofia, ktéra byta ,,przewodniczka jego zycia”. Filozofia jed-
nak go zawiodta, dlatego zwrocit sie ku religii, by ostatecznie w niej szuka¢ odpo-
wiedzi, ktdre nurtowaly cale jego zycie. Z tego tez powodu H. Arendt nazywa go
pierwszym filozofem chrzescijariskim, a takze pierwszym myslicielem, ktory zwré-
cit sie do religii z powodu trudnosci natury filozoficznej5.

Nalezy pamieta¢ o tym, ze $w. Augustyn, stajac sie teologiem, nie przestat by¢
filozofem, ale juz o orientacji chrzescijanskiej, co jednoczesnie nie wykluczato wpty-
woOw Plotyna i neoplatonizmu najego rozwazania teologiczne. Jeszcze jako miody fi-
lozof $w. Augustyn podejmuje refleksje dotyczace problemu dochodzenia cziowieka
do szczescia. Dla niego, jak rowniez dla wielu filozofow, a takze dla Ojcow Kosciota,
pytanie 0 szczescie byto punktem wyjscia moralnosci chrzescijanskiej6. W Wyznaniach
$w. Augustyn opowiada, jak po raz pierwszy jego serce ,,zapalito sie” dzieki ksigzce
Cycerona Hortensjusz1 do uprawiania filozofii jedynie po to, by zdoby¢ absolutng
madros¢, a takze osiggna¢ prawdziwe szczescie, ktdre byto dla $w. Augustyna jedyng
motywujacg sitg wszystkich ludzkich dziatan i wyboréw moralnych8

3J. Pryszmont, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 41.

4Por. Jan Pawel Il, List apostolski ,,Augustinum Hipponensem™, w: Wybér Listéw Ojca Swie-
tego Jana Pawta II, t. 2, Krakéw 1997, s. 536-539.

5Por. H. Arendt, Wola, ttum. R. Pitat, Warszawa 2002, s. 126.

6 Por. S. Pinckaers, Zrodta moralnosci chrzescijanskiej, thum. A. Kury$, Poznan 1994, s. 201.

7,,Juz cieszyto mnie w owej ksigzce przynajmniej to, ze zachecata nie do takiej czy innej sek-
ty, lecz do umitowania samej madrosci, jakakolwiek bytaby ona, do szukania jej, kroczenia jej tro-
pami, uchwycenia sie jej, przywarcia do niej z catej mocy. Zapalato mnie to, ptongtem. A Zzarli-
wo$é ta styglta we mnie tylko przez to, ze nie byto tam imienia Chrystusa”. Sw. Augustyn, Wyzna-
nia, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2000, s. 71.

8 Por. F.L. Miller, The Fundamental Option in the Thought of St. Augustine, ,,The Downiside
Review” 95 (1977) nr 321, s. 272.
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Problem dazenia do szczescia, a takze kwestia istnienia zta stajg sie kluczem, za
pomoca ktérego dochodzi on do zagadnienia wolno$ci. To ona wydaje sie by¢ rdze-
niem i wkasciwym miejscem usytuowania wyboru zasadniczego (fundamentalnego)9.
Sw. Augustyn, odrzuciwszy hipoteze, ze zrodio zka moze znajdowaé sie w samym
Bogu, zwraca uwage na decydujaca role, jaka w kwestii zta odkrywa wolna wola
(liberum arbitrium), ktéra sama w sobie jest dobra, ale mozna jej Zle uzywaél Usi-
towatem wiec pojaé to, co mi méwiono: ze przyczyng czynienia ztajest wybdr doko-
nywany przez naszg wolng wole [...]. Podniosta mnie ku $wiattu Twemuprzynajmniej
ta pewno$¢: o tym, ze mam wole, wiedziatem z takag pewnoscigjak o tym, ze zyje.
llekro¢ czegokolwiek chciatem albo nie chciatem, bytem catkowicie pewny, ze to wia-
$nieja - a nie kto inny - chce tego albo nie chcell W pewnym sensie ten fragment
o0 ludzkiej woli, o ktorej pisze sw. Augustyn, wskazuje na rozdroza decyzji moralnej
cztowieka. Odkryt on bowiem zasade, dzieki ktorej mdgt nadawac kierunek zycia
dla siebie samego2 Uswiadomit sobie, jak niespokojne byto jego wolitywne poda-
zanie w kierunku Boga. W tym momencie wydaje sie by¢ jasne, ze $w. Augustyn
spostrzegt rzeczywisto$¢ wyboru zasadniczego jeszcze przed tym, jak faktycznie go
sformutowat1’

E. Gilson uwaza, ze nie jest przesada twierdzenie, iz cztowiek jest taki, jaka jest
jego wola. Zas$ wola skierowana przeciw sobie samemu czyni cztlowieka podzielo-
nym4 Nie jest to konflikt wyrastajgcy z rozdzielenia umystu i woli ani z rozdziele-
nia ciata i umystu. Nie sg to takze dwa przeciwstawne prawa dziatajgce w cztowie-
ku, ale jest to wynik zmagania si¢ ,,dwdch woli” we wnetrzu cztowiekals H. Arendt,
nazywajac $w. Augustyna pierwszym filozofem woli, stwierdza, ze tam gdziekolwiek
jest wola, tam zawsze sg dwie wole, z ktérych zadna nie jest wolg catkowitg [tota];
jedna ma to, czego drugiej brakujels Ukazuje to, ze w kazdy akt woli uwiktane jest
pewne chce (velle) i pewne nie-chce {nolle). Jedna ,,wola” ma $wiadomos$¢ dobra
oraz bezsilno$¢ chcenia, a druga posiada moc, a wiec w samej woli pojawia sie nie-
jako wewnetrzne ,,rozszczepienie”.

W tym miejscu wydaje sie kluczowym wprowadzenie augustynskiego rozroznie-
nia miedzy liberum arbitrium (wolna wola, wolny wybor, decyzja) a libertas (wol-

9Por. tamze, s. 272.

DPor. Sw. Augustyn, O wolnej woli, tum. A. Trombala, w: tenze, Dialogi filozoficzne, Kra-
kéw 1992, s. 573-574.

1 Sw. Augustyn, Wyznania, s. 170-171.

2, Zdumiewato mnie, ze chociaz mitowatem juz Ciebie, a nie jakie$ widmo zamiast Ciebie,
jednak nie bytem stalty w radowaniu sie moim Bogiem. Oto Twdj czar porywat mnie ku Tobie,
a niebawem odrywata mnie od Ciebie moja wiasna sita ciezkos$ci i znowu spadatem ku rzeczom
tego $wiata, ptaczac”. Tamze, [7, 17], s. 189-190.

BPor. F.L. Miller, dz. cyt., s. 274-275.

U Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953,
s. 173.

BPor. Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 208.

B H. Arendt, dz. cyt., s. 138.
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nos¢). Dla $w. Augustyna ,,wolna wola” odpowiada czystej mocy duchowej, chcenia
lub nie-chcenia. Jest czym$ wrodzonym, statg dyspozycja cztowieka, ktdrej nie moze
on utraci¢. Jednak pomimo tej dyspozycji, cztowiek, podejmujac konkretne decyzje,
wybiera raczej zto niz dobro. Sw. Augustyn, okazujac sie znakomitym psychologiem,
nazywa to wewnetrzne rozdarcie woli zapetleniem, co pokazuje caty dramat ludz-
kiej egzystencjilz Przyczyny tego dramatu lezg w skutkach grzechu pierworodnego.
Cztowiek uzywa wolnej woli juz niekoniecznie po to, by caly porzadek natury od-
nies¢ do Boga, lecz skierowaé ku sobie, szukajgc w stworzeniu swego celu, co prak-
tycznie wigze sie z odstepstwem od Boga (recessio Deo),s. Dla $w. Augustyna grzech
Smiertelny nie oznacza tylko formalnego odrzucenia Boga, lecz ma on miejsce wte-
dy, gdy odrzuca sie panowanie Boga nad Jego stworzeniami, a takze $wiadomie
i dobrowolnie przekracza sie Boze przykazania (porzadek)1d

Swiadomos$¢ grzechu pierworodnego i grzechéw aktualnych pozwolita $w. Au-
gustynowi zrozumie¢ prawde o tym, ze nie jest on w stanie podjg¢ zasadniczej decy-
zji i kierowa¢ w sposéb wiasciwy swoim zyciem moralnym bez pomocy Boga. Dla-
tego prawdziwe wyzwolenie z tego wewnetrznego rozdarcia cztowieka moze przy-
nies¢ mu jedynie faskaZd To ona daje cztowiekowi prawdziwg wolnos¢ rozumiang
jako libertas i przynosi duszy uzdrowienie. Dlatego mozna powiedzieé, ze libertas
to nic innego jest liberum arbitrium, ktore zostaje uzdrowione przez taske, a wraz
z faska cztowiek otrzymuje Bozg moc do podjecia zasadniczej decyzji ,,za” Bogiem.
W zwiazku z tym by¢ wolnym to nie tylko méc wybiera¢ w sensie mozliwosci, ale
mdc wybieraé w sensie mocy, ktdrg daje cztowiekowi taska2l

Stusznie zauwaza J. von Spindelbock, ze $w. Augustyna nie tyle interesuje pyta-
nie dotyczace wolnosci woli, cho¢ jest ono istotne w uchwyceniu natury decyzji
moralnej cztowieka, co jej wspolpraca z Bozg taska. Jedynie bowiem taska moze
doprowadzi¢ cztowieka do prawdziwej wolnosci, ktéra zostata ,,zraniona” przez
grzech pierworodny. W zyciu chrzescijanina wyraza sie to w fundamentalnym ,,tak”
powiedzianym Bogu w wierze, co w konsekwencji powinno przejawia¢ sie w kon-

17,,Gdy usitowatem podjaé decyzje stuzenia Panu Bogu mojemu zgodnie z zywionym od daw-
na zamiarem, ja sam bylem tym, ktéry chciat, jak tez ja sam bylem tym, ktéry nie chciat. To ja
bytem, tylko ja, a nikt inny! Ale ani nie przyjmowatem tej decyzji, ani jej nie odrzucatem petnig
mojej woli. Przeto spieratem sie z sobg i sam roztrwaniatem swoje sity. Wszystko to dziato sie ze
mng wbrew mojej woli, ale przejawiata sie w tym nie naturajakiej$ obcej duszy, iecz tylko kara na
moja wiasng dusze spadajaca. Wiec juz nie ja to czynitem, ale grzech, ktéry tkwit we mnie. Byta to
cze$é kary za grzech dobrowolnie popetniony przez mojego przodka Adama”. Sw. Augustyn, dz.
cyt., s. 219-220.

B Por. A. Eckmann, Grzech pierworodny jako Zrodto cierpieh cztowieka u iw. Augustyna,
w: Grzech pierworodny, red. H. Pietras. Krakéw 1999, s. 121.

1 Por. J. von Spindelback, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen. Ein-
heit und Dissoziierung von fundamentaler Option und konkreten sittlichen Entscheidungen in der
moraltheologischen Diskussion, St. Ottilien 2003, s. 53.

D Por. F.L. Miller, dz. cyt., s. 275.

21 Por. E. Gilson, dz. cyt., s. 194-210.



GENEZA WYBORU ZASADNICZEGO Z PERSPEKTYWY TRADYCJI CHRZESCIJANSKIE] 121

kretnych czynach moralnych, ktére sg znakami i owocami przyjetej wiary2 Sw.
Augustyn uswiadomit sobie, ze nie byt w stanie opowiedzie¢ sie za Bogiem z powo-
du ontologicznego nieporzadku ludzkiej woli. Mimo ze czynit w swoim zyciu tak
wiele, to nadal widziat ogromny dystans, jaki dzielit go od celu ostatecznego. Dlate-
go wskazuje on na koniecznos$¢ taski dla realizacji decyzji zasadniczej na rzecz Boga.
taska, jakg cztowiek otrzymuje od Boga, jest pomocg w aktualizacji podstawowej
decyzji, ktdra zostata ostabiona przez metafizyczne uczestnictwo kazdego cztowieka
w grzechu AdamaZ Dla $w. Augustyna taska leczyla zraniong dusze z efektu grze-
chu pierworodnego i aktualnego, a takze przyciggata dusze do Boga jako jej celu
ostatecznego, co byto skutkiem Bozego usprawiedliwienia4

Nalezy podkresli¢, ze wtasciwy opis momentu podjecia wyboru zasadniczego
(opcji) za Bogiem znajduje sie w ksiedze 6smej Wyznan $w. Augustynak Uwazat
on, ze az do tego szczeg6lnego momentu jego usprawiedliwienia nie byt w stanie
0 wiasnych sitach opowiedzie¢ sie w zdecydowany sposéb za Bogiem, gdyz byto to
spowodowane jego przywigzaniem do stworzen: Czy sgdzisz, ze bedziesz madgt zy¢
bez tych rzeczy2 Dopiero czytajac fragment listu do Rzymian (por. Rz 13,13) uswia-
domit sobie swoje usprawiedliwienie, ktore widziat w jednym momencie jasnego
1mocnego dziatania taski, dzieki ktorej przylgnat do Boga. Ledwie doczytatem tych
stow, stato sie tak, jakby do mego serca sptyneto strumieniem $wiatto ufnosci, przed
ktorym cata ciemnos¢ watpienia natychmiast sie rozproszyta2l Od tej chwili objawi-
fa sie jemu petnia zycia religijnego i moralnego. Ten moment byt jednocze$nie dla
niego nawrdceniem sie jego woli do Boga, a tym samym zdefiniowaniem tego, co
dzisiaj okresla sie mianem wyboru zasadniczego (opcji fundamentalnej)2

Bez watpienia $w. Augustyn miat Swiadomos¢ koniecznosci ciagtego nawraca-
nia sie do Boga. Zrozumiat on, iz jest to mozliwe poprzez catlkowite oddanie sie
Bogu w Mitosci, ktora jest centrum ,,grawitacji” zycia ludzkiego. Dlatego warto od-
wota¢ sie do tego, co mozna nazwac u $w. Augustyna wyborem zasadniczym: Pon-

2 Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 51.

ZBPor. F.L. Miller, dz. cyt., s. 278.

24 Por. Jan Pawet Il, dz. cyt., s. 553-557.

5, Ty, Panie, na wieki trwasz, lecz nie na wieki gniewasz sie na nas. Zlitowate$ sie nad pro-
chem i popiotem i postanowite$ uleczy¢ moje utomnosci. BodZzcami wewnetrznymi niepokoite$
mnie, abym dopoéki nie zakosztowat uciszenia, dopéki wewnetrznie méj wzrok nie zacznie Ciebie
dostrzega¢ bez zadnej watpliwos$ci. Pod tajemnym dotknieciem Twojej leczacej reki rozdeta moja
pycha zaczeta opadaé, a zmgcona moja i zaciemniona inteligencja z dnia na dzien - dzieki oddzia-
tywaniu zbawiennych moich cierpieni - stawata sie zdrowsza”. Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 181.

2% Tamze, s. 224.

27 Tamze, s. 226.

BF.L. Miller dodaje, ze faktyczne nawrdcenie $w. Augustyna miato miejsce w ogrodzie - pod
drzewem figowym. Podobnie jak wczes$niej pod drzewem gruszy miato miejsce jego odwrécenie
sie od Boga. Od tego szczegélnego momentu nawrdcenia zostato w nim przywrécone co$ z we-
wnetrznej harmonii Edenu, odnalazt on wewnetrzny porzadek i pokdj duszy. Por. F.L. Miller, dz.
cyt., s. 280.
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dus meum Amor meus. To wtasnie w decyzji zasadniczej (pozytywnej) mito$¢ staje
sie tg sitg, ktora pocigga cztowieka do wspdlnoty z Chrystusem2, Wobec tego moz-
na zrozumie¢, ze krotka formuta moralnosci $w. Augustyna kochaj i rob, co chcesz
nie jest wyrazem rozumienia wolnosci jako samowoli, lecz jest rozwinigciem tego,
co lezy u podstaw moralnie dobrego wyboru mitosci, ktéra jest jednoczesnie dusza
i forma konkretnego postepowania moralnego3

Trzeba zauwazy¢, ze $w. Augustyn szuka egzystencjalnej interpretacji zycia
chrzescijanskiego poprzez ukazanie gtebokiej i fundamentalnej orientacji chrzesci-
janskiego doswiadczenia3l W ,,sercu” cztowieka dokonuje sie podstawowa decyzja
wiary. Stad ,,serce” jest tym miejscem, w ktérym cztowiek poprzez swojg wolng de-
cyzje staje sie tym, kim jest i chce by¢é® Jezeli ,,serce” cztowieka, jako miejsce
wolnej decyzji, zmienia sie na dobre, czyli sie nawraca, to towarzysza temu dobre
dzieta. Za$ zrédtem wszelkich dobrych dziet cztowieka jest mitos$é¢, ktdra stoi w opo-
zycji do pozadliwosci jako podstawy kazdego zta. W zwigzku z tym mozna mowié
0 dwoch mozliwych rodzajach wyboru zyciowego, czyli dwoch orientacjach zycio-
wych u $w. Augustyna. Jedna polega na mitosci Boga i blizniego az do pogardy sie-
bie (caritas). Natomiast druga polega na mitosci wkasnej, ktora prowadzi do wzgar-
dy Bogiem (cupiditas)3

Cho¢ nie znajduje sie u $w. Augustyna systematycznego wyktadu na temat mo-
ralnosci chrzescijanskiej, a tym bardziej systematycznego wykladu na temat inter-
pretacji wyboru zasadniczego, to bez watpienia mozna go nazwac inspiratorem pod-
miotowosci cztowieka, w ktorej wolnos¢ i problematyka wyboru moralnego odgry-
wajg zasadniczg role w chrzeScijanskim zyciu. Niewatpliwie znaczenie Sw.
Augustyna dla teologicznej interpretacji dziatania moralnego byto znaczace nie tyl-
ko dla jego epoki, ale pozostawito $lad na catej mysli teologicznej na diugie wieki.
Dopiero mysl scholastyczna $w. Tomasza, cho¢ tkwita mocno korzeniami w mysli
$w. Augustyna, znaczgco zmienita kierunek ujmowania zagadnieh moralnych. Stad
w dalszej czesci poszukiwan historycznej genezy wyboru zasadniczego uwaga zo-
stanie skupiona na $w. Tomaszu.

Il. POJECIE WYBORU ZASADNICZEGO WEDLUG SW. TOMASZA

Teologiczna mysl $w. Tomasza wniosta wiele inspiracji do katolickiej teologii
moralnej, z ktdrej czerpaty cale pokolenia teologdéw i filozoféw. Swojg teologie mo-
ralng buduje on na podstawie zatozern metafizycznych i chrzescijaiskiej antropolo-

D Por. G. Gatti, A proposito di opzionefondamentale, ,,Salesianum” 54 (1992) nr 4, s. 657-658.

P Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 51.

3l Por. tamze, s. 47.

@ Por. Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 261-264.

BPor. A. Miotek, ,, Wybérpodstawowy ”w teologii moralnej i w zyciu, ,,Homo Dei'* 49 (1980)
nr3,s. 174.
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gii, w ktorej cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga jest jednoczes$nie
powotany do osiggniecia odwiecznego celu, jakim jest Bég. Niezwykle wazne jest
rozpoznanie ostatecznego celu cztowieka, by z jednej strony potrafit on zrozumieé
moralne dziatanie, a z drugiej strony potrafit je wiasciwie oceni¢, odnoszac je do
obiektywnego porzadku moralnegot Wiasnie w ramach analizy celu ostatecznego
cztowieka mozna usytuowac pytanie o podstawowg decyzje cztowiekad ktdra w tym
kontekscie staje sie pytaniem o zasadniczy wybor zycia, okreslany mianem wyboru
fundamentalnego we wspotczesnej teologii moralnej3 Warto juz na wstepie zazna-
czy¢, ze w nauce Akwinaty kwestie zasadniczego wyboru mozna spotka¢ w rozwa-
zaniach dotyczacych wiary, ktora jest ujmowana w aspekcie teologicznym. Nalezy
jednak podkresli¢, ze odnosi on wiare wprost do celu ostatecznego3/. Stad wiara jest
dla niego czyms daleko wiecej niz wyborem $wiatopoglagdowym, jest ona dynamicz-
nym ukierunkowaniem zycia ku Bogu3

Wszystko, co istnieje na Swiecie, stwierdza $w. Tomasz, dziata z powodu jakie-
go$ celu® Kazdy byt, zaréwno $wiadomy, jak i pozbawiony $wiadomosci, w miare
jak wypetnia swoj cel, jak rozwija swojg doskonatos¢, staje sie zarazem coraz bar-
dziej dobrym40. Réwniez celem ludzkiej woli jest jakie$ dobro, do ktérego osoba
dazy poprzez wolng i Swiadoma decyzje moralng. Ostatecznie jest to Boza dobrod,
ktorej podporzadkowane sg wszystkie stworzenia w ich bycie i dziataniu4l Stad tez
bez dobrej woli (rectitudo voluntatis) nie moze cztowiek osiggna¢ celu ostateczne-
go, a to oznacza, ze nikt nie moze doj$¢ do doskonatosci (Swietosci), jesli nie posia-
da dobrego nastawienia swojej woli42 Dopiero w tym kontekscie staje sie zrozumia-
fe, ze to podstawowe nastawienie woli, ta fundamentalna wolno$¢ wyboru, ktéra
odnosi cztowieka do celu ostatecznego, jest zasadniczg decyzjg cztowiekad3

Sw. Tomasz rozréznia dwojaka czynnos$¢ woli: bezposérednia, ktérawola niejako
wylania z siebie, czyli samo chcenie, oraz posrednig, ktérg wola nakazuje, lecz inna
wiadza jg wykonujedd Wydaje sie, ze w tym klasycznym rozréznieniu pojawia sie

3APor. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakéw 2001, s. 28-35.

% Sw. Tomasz doktadnie zanalizowat problem podejmowania decyzji i ukazat go jako wynik
wspotpracy intelektu i woli. Wida¢ w jego analizach wyrazny proces podejmowania decyzji. Por.
Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku. Summa Teologiczna 1, 75-89, thum. S. Swiezawski,
Poznan 1956, s. 432-433.

¥ Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 55-56.

3 Por. A. Giinthor, Chiamata e risposta. Una nuova teologia morale, t. 1: Morale generale,
Cinisello Balsamo (Milano) 1987, s. 487.

BPor. J. Salij, Eseje tomistyczne, Poznan 1998, s. 74.

PPor. STh I-11 g. 1 a. 2. Por. takze E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie dofilozofii $w. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 1960, s. 351-357.

Q0 Por. S. Swiezawski, Byt. Zagadnienie metafizyki tomistycznej, Lublin 1948, s. 161-165.

A Por. STh 1 q. 44 a. 4.

LPor. SThI-11g. 4 a 4.

&BPor. SThI-ll g. 1a 7.

4 Por. STh I-1l g. 6 a. 4.
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juz w jakis$ sposob problematyka relacji podstawowej decyzji i konkretnego zacho-
wania moralnego. Decyzja zasadnicza bytaby wiasciwym aktem woli (actus elicitus),
0 szczegdlnej osobowej glebi, ktdry sie wyraza i realizuje w konkretnych dziataniach
(actus imperati)4 Jesli za$ chodzi o giebie podejmowanej decyzji moralnej, to uka-
zuje ja $w. Tomasz w nauce o cnotach. Warto jednak pamieta¢ o tym, ze aretologia
umieszcza cnoty wsrdd daréw taski na poziomie przyrodzonym. Jesli cztowiek
otwarty na taske Boga, poprzez dobre czyny, utrwalit w sobie pozytywne postawy,
ktore opisywane sg w traktatach o cnotach, to z pewnoscig nie jest tak tatwo je zmie-
ni¢. Jest to spowodowane tym, ze taska habitualua tworzy tak mocne wewnetrzne
tendencje (sktonnosci) w kierunku dobra, iz nie jest tatwo jg zniszczy¢ przez kon-
kretne akty moralne, ale nie znaczy, ze jest to niemozliwe4s Warto podkresli¢, ze sw.
Tomasz zwraca uwage na aspekt psychologiczny tworzenia sie grzechu, czyli jego
wewnetrzny proces powstawania. Oznacza to, ze cztowiekowi, ktory zyje w stanie
doskonatosci chrzescijaniskiej (sprawiedliwosci) o wiele trudniej jest bezposrednio
popetni¢ grzech Smiertelny. Zazwyczaj poprzedzajg ten grzech jakie$ grzechy po-
wszednie, ktére moga stworzyé w cztowieku wewnetrzng dyspozycje utatwiajacg
popetnienie grzechu $Smiertelnego, ktory mozna identyfikowa¢ z negatywnym wybo-
rem zasadniczymd4.

Wedtug J. von Spindelbocka, mozna méwi¢ o pewnej ,linii paralelnej” pomie-
dzy pozytywng decyzjg zasadniczg za Bogiem, ktéra wyrazataby sie w wierze, na-
dziei i mitosci, a negatywng decyzjg przeciwko Bogu, ktora wyrazataby sie w grze-
chu Smiertelnym48 Zdaniem Akwinaty, cztowiek w swojej istocie jest skierowany na
dobro i cnote, co daje mu wewnetrzng jedno$¢ orientacji na Bozg mitos¢. Natomiast
w przypadku cztowieka, ktory zyje w grzechach, czyli odwraca sie od Boga, mozna
mowi¢ o przejsciu od jednosci orientacji wewnetrznej na Boga do ,,dezorientacji”
wewnetrznej, ktora prowadzi do wielosci orientacji zyciowych, przeciwstawiajgcych
sie porzadkowi natury i rozumudd. Trzeba jednak dopowiedzie¢, ze moralnie dobrej
1zlej decyzji zasadniczej nie mozna poréwnac ze sobg, ani pod wzgledem trescio-
wym, ani pod wzgledem struktury formalnej, a nawet nie mozna ich oznaczy¢ prze-
ciwnymi znakami, poniewaz tylko to, co dobre, posiada prawdziwg doskonatos¢
bytu, podczas gdy to, co zte, posiada tylko dobro pozorne, a to zbyt mato, by ujmo-
wac te rzeczywistosci paralelnieSd

W zrozumieniu genezy pojecia wyboru zasadniczego istotne byty rozwazania $w.
Tomasza na temat pierwszego aktu moralnego dziecka jako catkowitego zdecydo-
wania sie za lub przeciwko Bogu. Szczeg6towych analiz dotyczacych pierwszego

4 Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 61.

46 Por. B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, ttum. Renato
Volante, t. 1, Roma 1980, s. 257.

4 Por. STh -1l . 24 a. 12 ad 1

4 Por. J. von SpindelbOck, dz. cyt., s. 83-84.

LOPor. SThlllg 73a 1

9 Por. J. von Spindelback, dz. cyt., s. 84.
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aktu moralnego podjat sie S. Dianach w swoim dziele L’opzione fonndamentale nel
pensiero di S. Tommaso5. Odnosi sie on w nich do doktryny $w. Tomasza, ktory
w krétkim artykule Summa Theologiae omdwit te problematyke, na ktorg praktycz-
nie sktadajg sie trzy oddzielne twierdzenia® Ten, kto sie nawréci do Boga, zostanie
zaraz usprawiedliwiony. Osiggngwszy stan uzywania rozumu, jest sie zobowigzanym
do nawrocenia. W przypadku, gdy kto$ tego nie uczyni, popetnia grzech Smiertel-
nys3 W tej perspektywie pierwszy akt moralny nalezy rozumie¢ jako moment, w kto-
rym po raz pierwszy ma miejsce szczeg6lne samookreslenie sie dziecka wzgledem
Boga, okreslane mianem zasadniczej decyzji. Mozna go okresli¢ jako akt determinu-
jacy, poniewaz okresla zasadniczg orientacje moralng cztowieka w odniesieniu do
celu ostatecznego. W przekonaniu Akwinaty taki akt moralny nie moze by¢ grze-
chem lekkim, lecz jest grzechem ciezkim, gdyz ukierunkowuje on cztowieka na Boga
lub przeciwko Niemu54 W zwigzku z tym pierwszy akt moralny bytby pierwsza cat-
kowicie wolng i odpowiedzialng decyzjq dziecka, ktore ,,obudzito sie” do postugi-
wania rozumem. Nie poprzedzatyby jej zadne inne przed-decyzje, dzieki czemu by-
faby ona skierowana bezpo$rednio na cel ostateczny, czyli mogtaby nosi¢ miano za-
sadniczej decyzjith

Teoria Sw. Tomasza dotyczaca pierwszego aktu moralnego spotkata sie z opinia-
mi zaréwno pozytywnymi, jak i negatywnymi% Przedstawiciele tradycyjnej inter-
pretacji tej teorii twierdza, ze nie ma zadnego przykazania, by dziecko musiato na-
tychmiast i wyraznie zwrocic¢ sie ku Bogu, jak tylko zdobedzie zdolnos¢ uzywania
rozumu. To z kolei wskazywaloby na wage procesu rozwojowego dzieciecej osobo-
wosci, w ktorej jest dopuszczana mozliwo$¢ popetniania grzechéw nie w petni wol-
nych. Z tego tez powodu w dziecku mogg wraz z grzechem pierworodnym, zanim
osiggnie ono peina dojrzatos¢ moralng, istnie¢ grzechy lekkie, ale bez grzechu ciez-
kiego5/. Powstaje jednak pytanie, czy dziecko, po uzyskaniu zdolno$ci uzywania ro-
zumu, jest zdolne do podejmowania bardzo giebokich i zasadniczych decyzji ,,za”
lub ,,przeciwko” Bogu? By odpowiedzie¢ na to pytanie nalezy przytoczy¢ teologicz-
ne warunki popetnienia grzechu $miertelnego, ktorymi sg: przekroczenie przykaza-
nia Bozego w sprawie waznej, petna $wiadomos¢ i catkowita zgoda woli38 Majac
jednak na uwadze proces stopniowego ,,budzenia sie” rozumu dziecka do zycia mo-
ralnego, wydaje sie trudne usytuowanie na poczatku tego procesu moralnie trudnych,
ajednoczesnie fundamentalnych aktow wyboru dziecka. Bardziej stuszne jest przy-

8 Por. S. Dianich, L opzionefondamentale nel pensiero di S. Tommaso, Brescia 1968.

B Por. STh I-11 g. 89 a. 6.

5 Por. P. Jasinski, Tozsamo$¢ w historii. Dyskusje wok6t pojecia wyboru fundamentalnego
w ostatnim dwudziestoleciu. ,,Bobolanum” 2 (1991), s. 55.

% Por. S. Dianich, La corruzione della natura e la grazia nelle opzioni fondamentali, ,La
Scuola Cattolica” 92 (1964) z. 3, s. 209.

% Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 90.

% Por. S. Dianich, L’opzione fondamentale nel pensiero di S. Tommaso, s. 7-14.

57 Por. J. von SpindelbOck, dz. cyt., s. 95.

B Por. KKK, nr 1875.
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jecie zasady etapéw rozwoju moralnego dziecka, ktdre dojrzewa do podjecia zasad-
niczej (fundamentalnej) decyzji moralnej.

To z kolei ukazuje, ze stanowisko $w. Tomasza odnosnie do pierwszego aktu
moralnego nalezy rozwaza¢ na dwoch roznych, ale za to komplementarnych pozio-
mach: antropologiczno-psychologicznym i historyczno-zbawczym. Z perspektywy
antropologiczno-psychologicznej zycie moralne posiada zawsze zorientowanie na
ostateczny cel, z ktérego caty dynamizm bierze swdj poczatek i znaczenie. Natomiast
z perspektywy historyczno-zbawczej Bog powotat cztowieka do celu ponadnatural-
nego, ale stracit on przez grzech pierworodny dojscie do tej rzeczywistosci. Jednak
dzieki odkupieniu przez Jezusa Chrystusa Bog podarowat na nowo cztowiekowi te
mozliwos¢. W tej sytuacji tylko taska Chrystusa moze zbawi¢ czlowieka. Jest ona
ofiarowana kazdemu cztowiekowi, ale domaga sie ona $wiadomej i wolnej odpowie-
dzi z jego strony. W tej perspektywie staje sie zrozumialte, ze zycie moralne rozpo-
czyna sie od zasadniczego wyboru cztowieka, ktory orientuje go ,,ku” lub ,,przeciw-
ko” Bogu jako Celowi ostatecznemu@)

Sw. Tomasz w rozwazaniach na temat pierwszego aktu moralnego nie rozwiazu-
je dos¢ waznej kwestii. Chodzi o wyjasnienie, czy pierwszy akt moralny musi by¢
rozumiany punktowo jako decydujacy, ale podlegajacy osobowemu rozwojowi, czy
tez wskazuje na pojawienie sie nowej sytuacji egzystencjalnej w cztowieku, w ktorej
ten akt reprezentuje paradygmat moralnosci. Wydaje sie, ze w rozumieniu $w. To-
masza pojecie wyboru zasadniczego pojmowane jest jako podstawowe odniesienie
do Boga, ktdre osigga sie z chwilg uzycia rozumu przez cztowieka. Dlatego tez
»pierwszy akt moralny osoby konstytuuje moment paradygmatyczny zycia moralne-
go cztowieka dorostego™6l, a nie jest to akt punktowy, ktéry wyczerpuje w sobie cate
bogactwo. Wspditczesne rozwazania dotyczace pierwszego aktu moralnego odchodzg
od jego punktowego ujmowania ku egzystencjalnemu rozumieniu tezy $w. Tomasza.
A to oznacza, ze akcent przesuwa sie z analizy pierwszego aktu moralnego ku sfor-
mutowaniu istoty dynamizmu moralnego osoby, ktéra znajduje w pierwszym akcie
moralnym swoj punkt wyjscia@ Zatem pierwszy akt moralny nie jest jedna z wielu
decyzji moralnych, ale jest szczeg6lna, jedyng w swoim rodzaju moralng decyzja,
ktorag mozna okresli¢ decyzjg zasadniczg lub wyborem fundamentalnym. Akwinata
nie rozumie tej decyzji tylko jako czysto duchowego czy abstrakcyjnego procesu, ale
widzi w niej konkretng rzeczywisto$¢ zmystowo-duchowg podejmowang w gtebi
cztowieka. Jednak wewnetrzna tre$¢ tego aktu wykracza transcendentalnie poza sam
akt ku bonum iti communi i dzieki temu cztowiek moze zaja¢ fundamentalne stano-
wisko w stosunku do Boga jako Zrodta tego, co Dobre@

P Por. G. Gatti, dz. cyt., s. 675-676.

6 Por. G. Gatti, Opzione fondamentale si, ma..., Roma 1994, s. 67-69.

6L A. Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental. Bases para su adecuada utilizacién en
teologia moral, Roma 1995, s. 204.

& Por. tamze, s. 203-204.

6 Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 92.
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Dotychczasowe analizy pozwalaja stwierdzi¢, ze dla $w. Tomasza najwazniej-
szym aktem moralnym jest decyzja dotyczgca samego siebie i swojej postawy wo-
bec Boga, co w zyciu egzystencjalnym mozna okresli¢ jako poszukiwanie sensu zy-
cia. W rzeczywistosci dla Akwinaty zasadnicza decyzja moralna bytaby czasowo
pierwszg, a wiec bylaby zwigzana z poczatkiem uzycia rozumu przez dziecko. Bez
watpienia $w. Tomasz ma zastugi w tym, ze rozpoznat ten najbardziej znaczacy akt
jako zasadniczg decyzje moralng ktéra przenika konkretne akty moralne tak dtugo,
az nie zostanie odwotana przez konkretne decyzje moralnie zte. Mysl teologiczna $w.
Tomasza, z jego rozwazaniami na temat pierwszego aktu moralnego, stworzyta pod-
waliny pod dalszy rozwdj teologii moralnej, a takze data inspiracje do rozwoju poje-
cia wyboru zasadniczego u $w. Alfonsa Liguori, ukazujgc w ten sposob personali-
styczny wymiar moralnosci chrzescijanskiej.

lll. POJECIE WYBORU ZASADNICZEGO
WEDLUG SW. ALFONSA LIGUORI

Wielkie osiggniecia teologicznomoralne $w. Tomasza nie szty w parze z przyje-
ciem jego nauki przez wspotczesnych. Wiele byto tego przyczyn, ale jedng z zasad-
niczych byto rozwiniecie sie nominalizmu na uczelniach zachodniej Europy (XIV
i XV w.)64 Wraz z nominalizmem porzgdek moralny zostat zdominowany przez idee
prawa, gdzie ludzkie uczynki byty rozpatrywane jako dobre lub zte w zaleznosci od
ich stosunku do prawa, ktore okresla powinno$¢. W ten sposéb na pierwszy plan
wysunieto pojedyncze akty moralne, a brakowato spojrzenia na moralne postawy
i nastawienia moralne. W odpowiedzi na to skoncentrowanie sie¢ moralnosci na poje-
dynczych aktach moralnych oraz koncentracji na indywidualistycznym podejsciu do
moralnosci, pojawiali sie moralisci, ktorzy zwracali uwage na catosciowy wymiar
powotania czlowieka, a takze podkreslali szczegolng role sumienia moralnego w re-
alizacji ludzkiego powotaniaé Jednym z tych moralistéw byt wiasnie sw. Alfons
Liguori. Zasadniczym kluczem wyjasniajagcym alfonsjanski system moralny jest jego
,-nawrdcenie” z rygoryzmu moralnego do tagodnosci duszpasterskiej6a

Znamienne jest to, ze kazuistyka XVI-XVIII wieku pojmowata decyzje moralng
jako osad praktyczny, do ktorego nalezy przede wszystkim ustalenie, czy dana czyn-
nos¢, ktérg podejmuje cztowiek, przynalezy do prawa, czy tez do wolnosSci6/. Nie-

6 Por. J. Pryszmont, dz. cyt., s. 101-107.

& Por. S. Pinckaers, dz. cyt., s. 228-238.

6 Por. M. Vidal, Teologia moralna $w. Alfonsa. Znaczenie historyczne i aktualne przesianie,
w: Sumienie wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce iw. Alfonsa Liguori na tle wspétczesnych
tendencji teologicznych, red. W. Botoz, Warszawa 1997, s. 128-129.

67 Por. S. Majorano, Sumienie pomiedzy autonomig a normg, ttum. J. Wolski, W. Botloz,
w: Sumienie wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce $w. Alfonsa Liguori na tle wspotczesnych
tendencji teologicznych, dz. cyt., s. 39.
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watpliwie od korica scholastyki i przez caty okres potrydencki sumienie zajmowato
szczegblne miejsce w refleksji teologicznomoralnej. Mozna nawet méwié o tzw. ,ka-
zuistycznej rewolucji kopemikarnskiej”, ktéra polegata na traktowaniu sumienia jako
centrum, wokot ktorego obraca sie caty Swiat moralny® W tym kontekscie mozna
powiedzie¢, ze wielkos¢ Sw. Alfonsa polegata na tym, iz byt on uwazany za repre-
zentanta moralnosci sumienia®. To w koncepcji sumienia $w. Alfonsa, w ktorej czto-
wiek samookresla siebie wzgledem Boga, mozna dopatrywac sie pewnych elemen-
téw wspotczesnie rozumianej teorii wyboru fundamentalnego cztowieka.

L. Vereecke podkresla, ze $w. Alfons, akcentujgc w nauce o sumieniu znaczenie
rozumu, prawdy i wolnosci, kladzie szczeg6lny nacisk na wewnetrzng dojrzato$¢
i znaczenie wolnos$ci decyzji moralnej. Cztowiek bowiem zostat stworzony przez
Boga wolnym, by mégt czyni¢ dobro zgodnie z sgdem rozumu, zgodnie ze swoim
sumieniem?@ Mozna zatem powiedzie¢, ze jego propozycja ,teologii sumienia”
wskazuje na zasadniczg role wolnosci, poniewaz Bog stworzyt cztowieka do wolno-
$ci i dopiero potem dat mu przykazania jako wzmocnienie wolno$ci7l Bez watpienia
w systemie moralnym $w. Alfonsa widoczny jest szacunek dla wolnosci ludzkiej,
ktéry mozna okresli¢ w kategoriach ,,autonomii” podmiotu, co oczywiscie nie wy-
klucza odniesienia do obiektywnego porzadku moralnego. Nalezy dopowiedzie¢, ze
Sw. Alfons okresla sumienie jak prawde praktyczna, czyli taka, ktora w konsekwen-
cji przyczynia sie do zbawienia lub potepienia cztowieka, a to oznacza, iz sumienie
jest ostateczng instancja okreslajgca konkretny czyn moralny72 To pokazuje, ze czlo-
wiek w swoim sumieniu podejmuje zasadniczg decyzje ,,za” lub ,,przeciw” Bogu.
Wydaje sie zatem, ze zwrdcenie uwagi przez sw. Alfonsa na role sumienia w decyzji
moralnej przyczynito sie do wydobycia elementéw podmiotowych w moralnosci tra-
dycyjnej, co w praktyce nie byto tak oczywiste, a to ze wzgledu na jej legalistyczno-
przedmiotowe ujmowanie. W tym mozna widzie¢ dos¢ istotny wkiad $w. Alfonsa
w pézniejszy zwrot teologii moralnej ku podmiotowi, a w szczeg6lnosci ku jego
istotnemu wymiarowi, jakim jest ludzka wolnos¢.

Zdaniem M. Vidala istniejg trzy podstawowe sposoby ujmowania sumienia mo-
ralnego w nauce $w. Alfonsa: ,,sumienie jako czynnik «personifikujgcy» zycie mo-
ralne, sumienie jako instancja «konstytuujgca» moralnos¢ oraz sumienie jako wyraz
«autonomii» podmiotu moralnego”73 Nie wchodzac w szczegoly rozwazan, warto

@8 Por. M. Vidal, Sumienie w systemie moralnym Alfonsa Liguori, ttum. Z. Podlecki, w: Su-
mienie wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce $w. Alfonsa Liguori na tle wspétczesnych ten-
dencji teologicznych, dz. cyt., s. 28.

® Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci, Lublin
1993, s. 67.

T Por. L. Vereecke, Da Guglielmo d ’Ochkam a sant’Alfonso de Liguori. Saggi di storia della
teologia morale moderna 1300-1787, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, s. 757.

7L Por. tamze, s. 756.

72 Por. M. Vidal, dz. cyt., s. 32-38.

B Tamze, s. 27.
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zauwazy¢, ze Sw. Alfons nie wyjasnia, w jakim sensie sumienie jest czynnikiem
,»Konstytutywnym” moralnosci. Z pewnoscig nie rozumie go jako ,,zrédta kreatyw-
nego”, a co wazniejsze, nie identyfikuje sgdu sumienia z autonomiczng decyzjg 0so-
by. Zatem nie méwi on o ,,decyzji”, ale o sadzie lub opinii, nie ograniczajac tego
sadu do czystego odbicia normy obiektywnej w sumieniu. Dla $w. Alfonsa porzadek
obiektywny o tyle staje sie norma, o ile jest pojmowany przez sumienie74 Widac tu
wyraznie, ze w mysli moralnej $w. Alfonsa pojawiajg sie elementy jej personalistycz-
nego ujmowania, co wcale nie wyklucza odniesienia do porzadku obiektywnego.

Warto pamieta¢ o tym, ze $w. Alfons tworzyt swojg koncepcje sumienia moral-
nego w kontekscie tzw. systemoéw moralnych, ktére miaty ksztattowac¢ sumienie pew-
ne, a takze pomagac wiernym w sytuacjach, gdy pojawia sie watpliwos¢ co do obo-
wigzywalnosci prawa. Dochodzi on do pogodzenia ekstremizmodw i daje Kosciotowi
bardzo przemyslany system tzw. ekwiprobabilioryzmuls Umozliwiat on podjecie
decyzji moralnej w przypadku, gdy opinie za wolnoscig i za prawem sg réwne lub
prawie rowne. Wychodzit on z zalozenia, ze prawo watpliwe nie obowiazuje i wow-
czas mozna iS¢ za opinig prawdopodobna. Innymi stowy niezachowanie prawa moze
by¢ dopuszczalne, jesli racje za jego zachowaniem i niezachowaniem sg réwne7a
W tym kontekscie warto podkresli¢, ze Sw. Alfons z jednej strony przyczynit sie do
przezwyciezenia rygoryzmu moralnego, jansenizmu, a z drugiej strony uniknat bie-
déw laksyzmu77.

Uznanie $w. Alfonsa Liguori Doktorem Kosciota (1871)8 byto réwnoznaczne
z przyznaniem generalnie stusznosci jego pogladom teologicznomoralnym. Jego
szczegOlnym wkitadem w rozwoj teologii moralnej byto przyznanie prymatu praw-
dzie, sumieniu i wolnosci. Czlowiek zawsze winien dziata¢ zgodnie z prawda albo
przynajmniej z sgdem zblizonym do prawdy. W prymacie sumienia chodzi o kiero-
wanie si¢ nie tylko obiektywnymi normami, ale winno sie je interioryzowac, by
w ten sposob poprzez decyzje moralne cztowiek mégt decydowaé o wartosci swoje-
go dziatania moralnego, by maégt doskonali¢ moralng wartos¢ swojego zycia w per-
spektywie chrzescijanskiego powotania® Wprawdzie mysl sw. Alfonsa przyczynita
sie do uzdrowienia teologii moralnej, lecz w swych zasadniczych treSciach i meto-
dzie pozostawata wcigz na linii tradycyjnego jej uprawiania, zachowujac charakter
kazuistyczny&)

7 Por. tamze, s. 31.

B Por. J. Pryszmont, dz. cyt., s. 139-142.

7 Por. L. Vereecke, dz. cyt., s. 739-741.

77 Por. F. Greniuk, dz. cyt., s. 67.

B Z okazji setnej rocznicy ogtoszenia $w. Alfonsa Liguori Doktorem KoSciota Kardynat Vil-
lot, w imieniu Ojca Swietego Pawta VI, skierowat do Kardynata Ursi, Arcybiskupa Neapolu, list
pod tytutlem: Teologia moralna a $wiat wspotczesny, ukazujac wkiad teologiczny i duszpasterski
$w. Alfonsa w odnowe teologii moralnej. Por. Pawet VI, Teologia moralna a $wiat wspétczesny,
thlum. s. Teresa, ,,Ateneum Kaptanskie” 65 (1973) t. 81 z. 1, s. 3-9.

‘PPor. F. Greniuk, dz. cyt., s. 72.

8 Por. J. Pryszmont, dz. cyt., s. 144,
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Kiedy $w. Alfons méwi o powotaniu cztowieka, to odwotuje sie do zasadniczej
decyzji wiary rozumianej jako odpowiedz cztowieka na dar Bozego zbawienia. Czto-
wiek, ktory wypowiada w wierze swoje ,.,tak” w stosunku do Jezusa Chrystusa, po-
dejmuje zasadniczg (fundamentalng) decyzje nasSladowania Go. Ten rodzaj wyboru
znajduje swoj wyraz w najwazniejszych decyzjach zyciowych i konkretnych dziata-
niach moralnych cziowieka, aby catkowicie ukierunkowa¢ go na Boga. Z drugiej
strony, to naturalne i nadprzyrodzone ukierunkowanie cztowieka na ostateczny cel
umacnia jego wewnetrzngjednos¢ oraz dynamike jego decyzji i dziatan moralnych8l
Tym samym teologia moralna $w. Alfonsa pragnie by¢ stuzba wiary, nadziei i mito-
§ci, skoncentrowanych na osobie Jezusa Chrystusa® To z kolei ukazuje, ze zwroce-
nie uwagi przez niego na zasadniczg decyzje wiary, nadziei i mitosci usytuowato
moralnos¢ chrzescijanska w perspektywie eschatologicznego powotania cztowieka.
Wobec tego chrzescijanin powinien przygotowywa¢ sie na ostateczne spotkanie
z Bogiem przez modlitwe oraz petnienie dobrych uczynkéw. Fundamentalne ukie-
runkowanie na Boga, ktore cztowiek potwierdza przez decyzje wiary, winno by¢ tak-
ze potwierdzane przez konkretne czyny moralne, a szczegolnie przez mito$¢ wzgle-
dem Boga i cztowieka. Natomiast u tych, co nie znajg Chrystusa, wystarczy wiara
pierwotna (implicite) oraz staranie sie o dobre zycie, aby mogli oni osiggna¢ zba-
wienie. Jezeli jednak przez grzech $miertelny ludzkie ukierunkowanie na Boga zo-
stanie zniszczone, to wéwczas konieczne jest nawrdcenie sie do Niego, a wiec zmia-
na zasadniczej opcji zycia. W tym kontekscie mozna powiedzie¢, ze wszyscy ludzie
sg powotani do Swietosci, lecz kazdy ma do niej swojg niepowtarzalng droge. W ten
spos6b zasadnicza decyzja rozwija sie w konkretnych decyzjach i dziataniach mo-
ralnych, ktére odpowiadaja osobistemu charyzmatowi i powotaniu cztowieka&®

Dokonawszy pewnej refleksji nad myslg moralng $w. Alfonsa, warto przyjrze¢
sie jego gtownym zalozeniom antropologiczno-etycznym, bedacym podstawsg ,,0pcji
na rzecz sumienia”, w ktorej istotng role odgrywa zasadnicza decyzja moralna. Dla
Sw. Alfonsa cztowiek nie jest przedmiotem, ale podmiotem dziatania, czyli osoba.
Zostat on stworzony na obraz i podobienstwo Boga, dlatego jego dziatanie jest dzia-
taniem osobowym. Zyjac w jednosci taski ojcowsko-synowskiej otwiera sie przez
modlitwe na Boga, a dzieki niej (tasce) utwierdza swojg zasadnicza orientacje na
rzecz Boga8l Bez watpienia osobowo-historyczne spojrzenie na plan zbawczy po-
mogto $w. Alfonsowi przezwyciezy¢ legalistyczne podejscie do moralnosci, cho¢ nie
wyeliminowato w niej elementéw kazuistycznych. W jego ujeciu moralnosci nalezy
zwroci¢ uwage nie tylko na pojedyncze akty moralne, ale na catg osobe ludzka.
Wydaje sie zatem, ze alfonsjanska ,,0pcja na rzecz sumienia” jest odejsciem od lega-
listycznego pojmowania moralnosci chrzedcijanskiej na rzecz moralnosci bardziej

8 Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 98-99.

& Por. F. Greniuk, dz. cyt., s. 89-90.

&Por. J. von Spindelbock, dz. cyt., s. 98-99.

8 Por. D. Capone, La proposta morale di sant’Alfonso sviluppo e attualita, red. S.B. Giraldo,
S. Majorano, Roma 1997, s. 297-333.
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personalistycznej, gdzie osoba ludzka w oparciu o obiektywny porzadek moralny
dokonuje zasadniczego wyboru za lub przeciw Bogu. W tym kryje sie jego spusci-
zna dla pézniejszych pokolen, ktére kiadg nacisk na problematyke sumienia moral-
nego i role podstawowej decyzji moralnej cztowieka. W odniesieniu do powyzszych
stwierdzen mozna powiedzie¢, ze $w. Alfons Liguori dat podwaliny nie tylko pod
odnowe teologii moralnej, lecz réwniez wnidst swoj osobisty wkiad do rozwoju
wspotczesnie rozumianej koncepcji wyboru fundamentalnego.

*

Refleksja nad genezg wyboru zasadniczego z perspektywy tradycji chrzescijan-
skiej ukazata, ze juz $w. Augustyn, $w. Tomasz i $w. Alfons Liguori zwracali uwage
na podmiotowy wymiar moralnosci, podkreslajac znaczenie sumienia, wolnosci
i decyzji moralnej w chrzescijanskim zyciu. Sw. Augustyn wskazat na decydujaca
role wolnej woli (liberum arbitrium) w podejmowaniu zasadniczej decyzji moralnej,
poprzez ktorg cztowiek opowiada sie za lub przeciw Dobru Najwyzszemu - Bogu.
Potwierdzit on, ze istnieje w czlowieku gieboka i podstawowa orientacja ku Bogu,
ktora cztowiek odkrywa w swoim ,,sercu” (sumieniu). W ten sposdb stat sie on in-
spiratorem podmiotowosci cztowieka, w ktorej problematyka wolnosci i zasadnicze-
go wyboru byly podstawowa kwestig moralnosci chrzescijanskiej. W kontekst tych
rozwazan wpisat sie réwniez sw. Tomasz, ktory problematyke zasadniczego wyboru
cztowieka ukazat w perspektywie celu ostatecznego. W jego rozumieniu taka decy-
zja bytaby wtasciwym aktem woli (actus elicitus), o szczegdlnej osobowej gtebi, kto-
ry wyraza sie i realizuje w konkretnych aktach moralnych (actus imperati). Jego za-
stuga bylo rozpoznanie tej podstawowej decyzji, sposréd réznych decyzji moralnych,
poprzez ktérg dziecko samookresla sie moralnie wobec Dobra-Boga. Dopetnieniem
tomistycznych analiz $w. Tomasza byty refleksje $w. Alfonsa Liguori. Podkreslat on
role sumienia jako miejsca, w ktorym cziowiek podejmuje decyzje zasadnicza
(opcje), dokonujgc autoidentyfikacji wzgledem Boga. Jego ,,0pcja na rzecz sumie-
nia” byta odejsciem od legalistycznego rozumienia moralnosci chrzescijanskiej na
rzecz moralnosci bardziej personalistycznej, w ktorej zostat dowartosciowany pod-
miotowy aspekt czynu ludzkiego. Trudno zatem zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze per-
sonalistyczny wymiar moralnosci zostat wydobyty dopiero w okresie posoborowym
poprzez rozwiniecie koncepcji opcji fundamentalnej, ktora pretenduje do miana ,,no-
wego” paradygmatu moralnosci chrzescijanskiej. Nalezy wyraznie podkresli¢, ze juz
w refleksjach teologicznych $w. Augustyna, $w. Tomasza i $w. Alfonsa widoczny jest
gteboko osobowy aspekt dziatania moralnego, gdyz w rzeczywistosci akt moralny
,rodzi” sie w glebi osoby ludzkiej i jest skierowany do celu ostatecznego. To wia-
$nie w zasadniczej decyzji moralnej, rozumianej jako podstawowe ukierunkowanie
zycia na Boga, widoczne jest odniesienie nie tylko do obiektywnego porzadku mo-
ralnosci, ale réwniez do jego wymiaru podmiotowego (subiektywnego), poniewaz
decyzja tego rodzaju ostateczne wywodzi sie z giebi wolnosci osoby dziatajace;j.
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SUMMARY

Theologians of the so-called new moral theology aiming to renew moral theology developed
a theory of a fundamental option identifying it as the ‘new’ paradigm of morality. They accused
the moral theology’s tradition, to a certain extent rightly, of too strong an emphasis on the objective
dimension of the moral action ignoring its subjective dimension on which, in their opinion, the
quality of choices a person makes depends. However, reflections upon the origins of the funda-
mental choice from the perspective of Christian tradition demonstrated that St. Augustine, St. Tho-
mas, St. Alphonsus Liguori in their writings pointed out the subjective dimension of morality, em-
phasising the importance of conscience, freedom and moral decision in the Christian life. The moral
and theological reflections of these authors contain references to a deeply personal aspect of moral
activity since, in fact, a moral act ‘is bom’ deep within a person and is directed towards the ulti-
mate aim. It is in the fundamental moral decision, understood as the life’s essential direction to-
wards God, where a relation towards subjective not only objective dimension of the moral order is
clear, since such a decision ultimately comes from the depths of the acting person’s freedom.
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