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Wedtug obiegowej opinii, swiat prawostawny, przez co rozumiem Kosciét Pra-
wostawny] przejawia nikle zainteresowanie zjawiskiem religijnosci - czy to chrze-
Scijanskiej, czy niechrzescijanskiej - poza swoimi granicami. Poglad ten wyrasta
z przekonania, ze Kosciot Prawostawny jest zorganizowany na fundamencie narodo-
wym i z tego wzgledu ogranicza swojg dziatalnos¢ do narodu, do ktorego nalezy. To
prawda, ze Kosciot Prawostawny jest silnie zwigzany z narodem, ale przy blizszym
ogladzie zauwazymy, ze posiada tez wyrazng Swiadomos¢ swojego powszechnego
powotania. Przestanie gtoszone przez Koscidt Prawostawny, a $cisle biorac przez
Koscioty Prawostawne, nie ogranicza sie do narodow, do ktérych Koscioty te nale-
73, ale obejmuje caty Swiat, mimo iz niewiele sposrdd narodowych Kosciotéw Pra-
wostawnych podejmuje dziatalno$¢ misyjng poza swoimi granicami2 Warto zatem
pamietaé, iz Koscioty Prawostawne byty i sg zaangazowane we wszystkie dziatania
zwigzane z ruchem ekumenicznym oraz wigczajg sie w otwarty dialog z wszystkimi
Kosciotami chrzeScijanskimi, jak rowniez wyznawcami innych religii i S$wiatopogla-
doéw: Zydami, muzutmanami, hinduistami, buddystami, itd. Jest zatem w Ko$ciotach
Prawostawnych gieboka Swiadomo$¢ i troska o wszystko, co dotyczy doSwiadczenia
religijnego w calej jego ztozonos$ci, poniewaz uwazajg cztowieka za istote ontolo-
gicznie religijng, homo religiosus. Ten ontologiczny wymiar cztowieka obej-
muje dwa aspekty. Po pierwsze, wszelkie doswiadczenie religijne jest powszechne,

1Z punktu widzenia doktryny jest jeden Kos$ciét Prawostawny, w praktyce jednak méwimy
0 Kosciotach Prawostawnych. Wynika to z faktu, ze podstawg organizacji koscielnej jest przyna-
lezno$¢ narodowa. Stad wyrézniamy Grecki Kosciot Prawostawny, Rosyjski Kos$ciét Prawostaw-
ny, Rumunski Kosci6ét Prawostawny, itd. Wszystkie narodowe Kos$cioty Prawostawne taczy ta sama
wiara, doktryna i sprawowana liturgia. R6znice dotycza natomiast jezyka uzywanego w liturgii.

2 Misje wsréd narodoéw niechrzescijanskich organizowaty Rosyjski Kosciét Prawostawny
1Grecki Kosciét Prawostawny.
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poniewaz Bog nigdy nie dopuszcza do tego, aby byt pozbawiony chocby jednego
Swiadka. Po drugie, cztowiek posiada szczegoOlne przeznaczenie3 jakim jest udziat
w zyciu Boga, rozumiany jako wspoélnota oséb. Jednak zeby owa wspdlnota byta
doskonala, potrzeba dwoch rzeczy: po pierwsze, zeby tak cziowiek, jak i Bog byli
osobami, a po drugie, zeby cztowiek wzrastat w upodabnianiu sie do Boga, stajgc
siejak Bog. W jezyku teologicznym to wzrastajace upodabnianie sie do Boga nazy-
wa sie the osis albo przebostwienie. Ludzkie wzrastanie w upodabnianiu sie do
Boga, czego konsekwencjg jest udziat w zyciu Bozym, czyli uczestnictwo we wza-
jemnej mitosci Oséb Bozych, rozumiane jest jako nigdy nie konczacy sie proces.
Innymi stowy, z prawostawnego punktu widzenia, celem religii jest osiggniecie przez
cztowieka Boskiego wymiaru, a w rezultacie takze udziat w Bozym zyciu, rozumia-
nym jako wspoélnota mitosci z Bogiem.

Zanim przejde do dalszych rozwazan, stowo wyjasnienia dla tych, ktorzy nie sg
zaznajomieni z prawostawiem i Kosciotlem Prawostawnym. Prawostawie, inaczej
Kosciot Prawostawny jest kosciotem apostolskim. Jest to Koscidt pierwszych sied-
miu soboréw powszechnych i Ojcdw Kosciota. Mimo to, nie jest instytucjg czasow
minionych, lecz rdwnie nowoczesny jak kazda wspotczesna instytucja religijna, czy
to chrzescijanska, czy innego wyznania. Jego nowoczesno$¢ polega na sposobie,
w jaki rozwingt nauke chrzescijanskg po pierwszych soborach powszechnych,
a przede wszystkim na dostosowaniu tej nauki do potrzeb wspétczesnego spoteczen-
stwa. Zachowujgc niezmieniong istote swojej doktryny, potrafi jg zinterpretowad
w terminach odpowiadajacych wymogom zmieniajacej sie sytuacji w $wiecie. Dla-
tego jestem przekonany, ze Kosciét Prawostawny moze znaczaco przyczynic sie do
zgodnego wspotistnienia w dzisiejszym Swiecie ludzi o réznorodnych doswiadcze-
niach religijnych.

Poniewaz Kosciotem partykularnym do jakiego naleze jest Rumuniski Kosciot
Prawostawny, chciatbym przedstawic¢ jego stanowisko w odniesieniu do wyznawcow
innych wiar i Swiatopoglagdow. Chociaz jest to Kosciot, ktéry nigdy nie organizowat
misji wéréd wyznawcow innych religii, ma doswiadczenie bliskich kontaktow z nimi.
Wierni prawostawni od wiekdw byli sgsiadami wyznawcow tradycji zydowskiej
i muzutmanskiej, nie wspominajac o chrzescijanach nalezacych do historycznych
kosciotéw chrzescijanskich - wiernych wyznania rzymskokatolickiego i wyznan pro-
testanckich. Ujmujac rzecz historycznie, na przestrzeni wiekow moj Koscidt podzie-
lat podejscie catego Kosciota Prawostawnego do ludzi innych wiar i $wiatopogla-
dow. Jest to podejscie Ojcow Kosciota - niekiedy apologetyczne, niekiedy krytycz-
ne, a niekiedy komplementarne. Sa to wszystko dobrze znane kwestie i nie chciatbym
sie przy nich dluzej zatrzymywac4. Chciatbym natomiast przedstawi¢ poglady Ojca

3Szczegblnego przeznaczenia cztowieka nie nalezy rozumiec jako predestynacji. Kosciot Pra-
wostawny odrzuca taka naukg. Owo szczegdlne przeznaczenie rozumiemy jako dar, talent dany od
Boga, ktéry cztowiek ma urzeczywistnic.

4 Doskonatg zwieztg prezentacje tych zagadnieh znalezé mozna w: Archim. Anastasios Yan-
noulatos, aktualnie arcybiskup Albanii, Various Christian Approaches to the Other Religions,
Athens 1971.
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Dumitru Staniloae (f 1993), jednego z najwybitniejszych teologdéw rumurskich XX
wieku i przyblizy¢ jego rozumienie $wiata religii oraz podejscie do wspotczesnych
zagadnien dialogu miedzyreligijnego. Jest to jeden z tych uczonych, ktérzy potrafili
zinterpretowac istote mysli patrystycznej w kategoriach przystajgcych do XX wie-
ku5. Jego nauczanie jest rdbwnocze$nie patrystyczne i wspotczesne, a przestanie, ja-
kie przekazuje czytelnikom odpowiada na potrzeby naszych czasow i nas samych.
Mimo iz byt profesorem dogmatyki, potrafit stworzy¢ teologie, ktéra zachowujgc
ducha nauczania Ojcow Kosciota i prawostawnych orzeczen dogmatycznych, nie-
oczekiwanie otwiera sie na dialog i pojednanie z ludzmi wszystkich wiar i $wiatopo-
gladow.

Jak mozna sie spodziewaé, posréd catosciowo ujetego religijnego doswiadcze-
nia ludzkosci O. Staniloae przyznaje wierze chrzeScijafiskiej miejsce szczegdlne.
Jednak nie czyni tego w spos6b konfrontacyjny, poniewaz postrzega religie jako
wzajemng relacje miedzy cztowiekiem a Bogiem. Czlowiek i BAg sg partnerami
w niezgtebionej tajemnicy zycia. Wedlug O. Staniloae, religia to najbardziej zarliwy
ped bytu ku rzeczywistosci [...], ku petni rzeczywistosci, ktéra reprezentuje funda-
mentalng substancjg cztowieka i stanowi jej centralny wyraz (s. 14). W jezyku teolo-
gicznym ta substancja to nic innego jak Bog. W odrdznieniu od kazdej innej dziatal-
nosci ludzkiego ducha, religia rosci sobie prawo do catego czlowieka i stawia
w swoim $wietle, w mysli Boga, wszystkich ludzi, a zatem cate zycie ludzkich spo-
tecznosci (s. 9).

Zawsze kiedy mowimy o religii, mamy na mysli okreslong rzeczywistos¢ i czto-
wieka jako osobe oraz uniwersalng rzeczywisto$¢ i catg spotecznos¢ ludzka, a obie
te rzeczywistosci przenikniete bliskoscig Boga. Dlatego tez zjawiska religii nie moz-
na bada¢ z zewnatrz, w oparciu o subiektywng zasadg umystu (s. 30). Religie nalezy
widzie¢ w jej rzeczywistosci historycznej, poniewaz przejawia sie w zyciu wspolno-
ty ludzkiej: Kiedy bada sie naturgjakiej$ religii, nalezy zapyta¢jej wyznawcow, ja-
kie ma dla nich znaczenie (s. 30). Ponadto, nalezy zawrze¢ w zwieztej definicji wszyst-
kie istotne cechy, bez ktdrych nie moznajej w petnipojac (s. 40), przez istotne cechy
rozumiejac wszystkie te elementy, bez ktorych religia nie wystepuje, ani nie moze
wystepowac jako specyficzne zjawisko w zyciu ludzkim, mianowicie wszystkie warun-
ki konieczne do jej zaistnienia i trwania w czasie (s. 40).

Innymi stowy, religia w swej istocie albo naturze nalezy przede wszystkim do
sposobu, w jaki przejawia sie na ptaszczyznie wiary i obrzedu, rozumianego jako
materializacja wiary na poziomie zycia empirycznego. Dlatego tez wiasciwe rozu-
mienie religii obejmuje na poczatek ocene jej elementéw strukturalnych wedtug ich
waznosci. Trzeba zestawi¢ i okresli¢ jej cechy charakterystyczne, poniewaz zaistnie-
nie badz tez niezaistnienie autentycznego zjawiska religii zalezy od wystepowania
tychze cech. Z pewnoscia nie jest rzeczg fatwa okresli¢ i precyzyjnie wyrdznic ele-

5 Niniejszego omoéwienia dokonano w oparciu o ksiazke o. Dumitru Staniloae Poztia d-lui
Lucian Blaga fata de Crestinism si Ortodoxie (Podejscie pana Lucjana Blagi do chrzescijanstwa
i prawostawia) Sibiu 1942. Przedruk: Editura Paidea, Bucharest 1993.



192 REMUS RUS

menty specyficzne dla danego zjawiska religijnego, zwiaszcza, jesli chcemy
uwzgledni¢ wielos¢ form i sposobdw w jakich sie przejawia, tym niemniej, pod po-
wierzchnig owych zjawisk odnajdujemy pewne punkty wspdlne, ktdre poprzez swoj
0golny charakter tworzg istote uniwersalnego zjawiska religii.

. NIEKTORE PODSTAWOWE CECHY FENOMENU RELIGII

Nie pretendujac do stworzenia zwieztej definicji zjawiska religii, O. Staniloae
wskazuje, ze pierwszym niezbednym krokiem ku zrozumieniu czym jest rzeczywi-
stodci religii, jest podejScie poréwnawcze, po to, aby nie pomingé zadnego istotnego
elementu: Definicja religii powinna obejmowac¢ wszystko, co charakteryzuje ja jako
zjawisko - psychologiczne, historyczne i spoteczne (s. 42). W ten sposob unikniemy
formutowania definicji subiektywnej, ktora jest restrykcyjna i przez to wadliwa: Kie-
dy wypracowujemy definicjg, naukowy obiektywizm nie pozwala nam ograniczac sie
tylko do tej religii, ktdra przedktadamy nad inne i zjej perspektywy mylnie interpre-
towac wszystkie pozostate (s. 30-31). Zawsze kiedy myslimy o definicji musimy mie¢
na uwadze konkretng religie. Jest jednak konieczne, zeby byla to religia, w ktdrej
elementy konstytutywne sg bardziej wyraziste niz ukryte, nigdy na odwrdt (s. 31).
Zdaniem O. Staniloae jest pie¢ niezbywalnych elementéw wchodzacych w skiad
adekwatnej definicji religii.

Pierwszym specyficznym elementem typowym dla religii jest silna i niezachwia-
na wiara w prawda tego, co wyznaje (s. 41), przez co rozumie on: pewno$¢ cztowie-
ka religijnego, [...]jego wiare w ostateczng najwyzszg rzeczywisto$¢6i sposdb, w jaki
0 tym wie (s. 15).

Wiara jest uniwersalnym wymiarem wszystkich religii: Nie ma religii bez wiary
(s. 35). Wiara nie jest prosta ludzka zdolnoScig czy nastawieniem, ale czyms o wiele
glebszym, [...] co udziela pewnos$ci naszej wiedzy i wymaga od kazdego cztowieka
uczestnictwa w owym porzadku (s. 39). Wiara angazuje catego cztowieka w prawde
spraw, o ktérych naucza; Wyznawcy danej religii wierza, ze ich religia nie wprowa-
dza ich w biad i ze najwyzsza rzeczywisto$¢ istnieje iprzedstawia sie tak, jakjest im
to gtoszone (s. 39).

Drugi element definiujacy, blisko powigzany z pierwszym, to osobowy charak-
ter najwyzszej ostatecznej rzeczywistosci (s. 44). Chodzi tu o prawo owych najwyz-
szych rzeczywistosci do domagania sie cztowieka dla siebie; jest to szczegdlna ce-
cha, ktora zrywa z obojetnosScig i automatyzmem oraz oznacza zdolnos¢ odnoszenia
sie w wyjatkowy sposob do kazdego cztowieka indywidualnie, w zaleznosci od tego,
jak cztowiek odnosi sie do nich (s. 43).

6 O. Staniloae moéwiagc o Bogu, uzywa okreslenia ,,0ostateczna najwyzsza rzeczywistos$¢”,

niewaz w petni zdaje sobie sprawe z réznorodnosci sposobéw rozumienia Boga jako ostatecznej
rzeczywistosci i chce unikngé uwiktania w spér dotyczacy pojecia Boga per se.

po-
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Chociaz osobowy charakter najwyzszej rzeczywistosci nie we wszystkich trady-
cjach religijnych jest nazwany wprost, jednak odnajdujemy go w wyraznej $wiado-
mosci przypisywania osobowego bytu najwyzszym rzeczywistosciom, poniewaz kaz-
da religijna dusza pojmuje te rzeczywistoscijako posiadajace pewne cechy osobowe
(s. 43). Jako przyktad przywotajmy bezosobowe nauczanie Upaniszad, ktéremu wy-
znawcy nieustannie przeciwstawiajg bdéstwa o cechach osobowych: Uniwersalnym
mocom 0 cechach panteistycznych, religia w takiej postaci, wjakiej zyja nig ludzie,
przypisuje osobowg wolg i osobowe monoteistyczne przewodnictwo (s. 51). O. Stani-
loae analizuje zaréwno wielkie tradycje Wschodu (buddyzm, hinduizm, konfucjanizm,
itd.), jak i najprostsze przejawy religii, po to, zeby odkry¢ osobowy charakter owych
najwyzszych rzeczywistosci (por. s. 43-53), podkreslajac zywotng potrzebe osobowych
cech najwyzszych rzeczywistosci, bez ktérych wiara nie posiada mocy skianiajacej
cztowieka do tego, aby w petni do niej przylgnat. Co wiecej, wiara niejest wlasciwie
wiarg i nie moze stac sig religig bez spetnienia tego warunku (s. 43-44).

Po trzecie, oprécz wiary i osobowego charakteru ostatecznej rzeczywistosci, jest
jeszcze rozroznienie, jakiego dokonuje wyznawca miedzy poszczegélnymi najwyzszy-
mi rzeczywistoSciami na te, ktére maja wyraZnie osobowy charakter i natura, oraz
te, w ktorych nie jest to tak oczywiste (s. 53-54). Ten element zmierza do okreslenia
egzystencjalnego porzadku natury, obejmujgcego wewnetrzng rzeczywistos¢ cztowie-
ka ijego osobowy charakter oraz podobnie osobowy charakter przedmiotu jego wia-
ry - 6w osobowy przedmiot wiary jest inny i wyzszy od porzadku natury, ktéry mu
podlega (s. 54). Innos¢ i wyzszos¢ ostatecznych boskich rzeczywistosci gtoszonych
przez religie w poréwnaniu z porzadkiem naturalnym wynika z boskich atrybutéw
owych najwyzszych elementow istnienia (s. 54). Chociaz boska rzeczywistos¢ bywa
niekiedy odczuwana w najblizszej wiezi z naturg, kazda religia zachowuje Swiado-
mos¢, ze boska rzeczywisto$¢ jest czym innym niz sama natura (s. 55). W takich
wypadkach, jak argumentuje O. Staniloae, $wiadomo$¢ wyznawcow kresli wyrazng
linie miedzy Boskos$cig a natura iprzypisuje Boskosci jeszcze inng moc niz tylko
podtrzymywanie statego automatycznego porzadku natury. Jest to rozrdznienie, ja-
kiego dokonujg wyznawcy kazdej religii, podobne do czynionego przez nich rozrdz-
nienia miedzy ciatem cztowieka a wyzszg mocg ktéra podtrzymuje zycie ciata. Jest
to transcensus od natury do rzeczywistosci boskiej, nie w sensie odlegtosci, ale
jakosci. Porzadek wiary jest w pewnym stopniu czym innym niz porzadek natury
i posiada zwierzchnictwo nad naturg (s. 55).

Czwartym specyficznym i koniecznym elementem kazdej religii jest wiara
w samoobjawienie boskiej rzeczywistosci.

Jest powszechnym przekonaniem wyznawcow wszystkich religii, ze Boskos¢ ob-
jawita sie i objawia nadal, a Swiadectwa tego nie sg ani wytworem ludzkiego umystu
i wyobraZni, ani samoobjawieniem sie ludzkiego ducha (s. 57).

W kazdej tradycji religijnej istnieje przeswiadczenie o objawieniu sie Boskosci,
poniewaz nie mozemy mie¢ zadnej pewnosci co do ostatecznych rzeczywistosci, gdyz
pojmujemyje jako niewyrazalne, bedace poza wymiarem materialnym, o ile nie uka-
zg sie nagle ludzkiemu duchowi w samoobjawieniu. Dlatego tez wiara w pewno$¢
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ostatecznych rzeczywistosci i ich samoobjawienie sg nierozigczne, [...] jako ze wia-
ra i nie-mechaniczny, tzn. osobowy i nadprzyrodzony charakter Boskosci wspotwy-
stepuja ze sobg. Religia stwierdza pewnos¢ obu, poniewaz razem tworzg catosé [...].
Jedli religia ma istniec, potrzebuje wiary, a to znaczy wiary w objawienie (s. 58).

Religia zyje pewnoscig realnej transcendencji i spotkania z Boskoscia, z ktérych
czerpie pewnos¢ objawienia. Jesli duch ludzki nie ma tej pewnosci, nie moze nawig-
za¢ kontaktu z boska rzeczywisto$cia, od ktdrej wychodzi inicjatywa spotkania.

Pigty i ostatni element wymieniany przez O. Staniloae to jakie$ oczekiwanie,
ufnos¢ i nadzieja, jakimi cztowiek wigze sie z BoskoScig w odniesieniu do swojego
przeznaczenia (s. 62). Mamy tutaj na mysli stato$¢ nadziei na unieSmiertelnienie
ludzkiej egzystencji z pomocg Boskosci i okre$lonych praktyk rytualnych, przez kté-
re cztowiek dostosowuje sie do woli Boskosci lub tez do praw przez nig ustanowio-
nych: Powszechnie ludzka $wiadomos$¢ oczekuje i wierzy w wybawienie czlowieka
spod niszczacej whadzy natury albojakich$ ztych mocy, albo w wyniesieniejego prze-
znaczenia ponad przemijajace przeznaczenie rzeczy nalezgcych do natury. Oczeki-
wanie to jest giteboko zakorzenionym instynktem ludzkiej natury; wiarajest tajemni-
czg mocg dang cztowiekowi wespot z retigig (s. 62).

Innymi stowy, méwimy tu o wierze cztowieka w niesmiertelnos¢, w zycie wiecz-
ne, bez ktorego religia, zycie religijne bytyby pozbawione znaczenia.

Podsumowujac, pie¢ zywotnie waznych elementéw religii to: wiara, osobowy
charakter najwyzszej rzeczywistosci, roznica miedzy porzadkiem naturalnym i bo-
skim, samoobjawienie najwyzszej rzeczywistosci, tj. Boskosci i nadzieja cztowieka
na nieSmiertelno$¢. Znajdujemy je we wszystkich przejawach religijnosci cztowie-
ka: Nie ma religii, ktora nie ujawniataby owych pieciu elementéw, chocby nawet
w bardzo znieksztatcony sposéb (s. 62). Bez uwzglednienia ich nie uda nam sie przed-
stawi¢ wyjasnienia religii jako rzeczywistosci charakterystycznej dla ludzkiego du-
cha. Ponadto, na ich podstawie kazda religia przemawia za prawdziwos$cig wszyst-
kich innych religii (s. 63).

Elementy te przenikajg sie takze w aspekcie funkcjonalnym: Wiara nie moze ist-
nie¢ bez osobowego Boga i bez objawienia, [...] ani bez obecnosci celu, jakim jest
zbawienie istnienia cztowieka (s. 63). Zatem w trwaniu tych elementéw ujawnia sie
istnienie osobowej relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem dla zbawienia cztowieka,
jak réwniez gtebokie przekonanie cztowieka, ze moze dostgpi¢ zbawienia dzieki
szczeg6lnej wspdlnocie z Bogiem, a wiec takze poczucie, ze Bog troszczy sie o to,
zeby cztowieka ocali¢ (zob. s. 63).

Il. WIARA, OBJAWIENIE, RELIGIE

Sposrod wszystkich pieciu wymienionych elementéw, wiara i objawienie odgry-
wajg role wyjatkowg, poniewaz to z nimi wigze sie prawda religii, rozumiana jako
obiektywna rzeczywisto$¢ korespondujaca ze Swiadomoscig religijng (s. 65).



POGLAD CHRZESCIJANSTWA PRAWOSLAWNEGO NA RELIGIE SWIATA 195

Wiara jest [...] najgtebszg rzeczywistoscig cztowieka i najpewniejszym znakiem
trans-subiektywnej obiektywnosci, alejednoczesnie nie moze istnie¢ bez tej obiektyw-
nosci, to znaczy bez objawienia. Jest to rzeczywistos¢jednoczesnie ludzka i boska, za-
tem posiada charakter dwubiegunowy i ogarnia sobg rzeczywisto$¢ objawienia (s. 64).

Wiara i objawienie zalezg od $wiadectwa ludzkiego sumienia, jednak nie co do
tresci, ale na poziomie przejawow i jako akt religijny: Swiadectwo powszechnosci
ludzkiego sumienia odnosnie jakiego$ poszczegdlnego, niezmiennego aspektu rzeczy-
wistosci, odsyta nas do faktu, ze rzeczywistos¢ ta odciska sie nieustannie, niezmien-
nie i powszechnie na ludzkim sumieniu, oraz ze jego zasadg jest otwartos¢ na ten
aspekt i stata z nim komunikacja. Wynika stad, ze ludzie to nie hermetycznie zamknie-
te monady, ale osoby pozostajgce w statej fgcznosci z rzeczywistoscig, ktora objawia
siebie. Co wiecej, Swiadectwo powszechnosci ludzkiego sumienia odnosnie pozna-
wania owej transsubiektywnej rzeczywistosci wskazuje najej state objawianie sie.
Takie przynajmniej jest S$wiadectwo sumienia (s. 73-74).

Chociaz powszechno$¢ ludzkiego sumienia nie dostarcza $wiadectw identycznej
treSci, tym niemniej potwierdza podstawowe elementy religii: Ludzie zawsze byli
przeswiadczeni o istnieniu rzeczywistosciposiadajgcej cechy osobowe, ktéra ma cha-
rakter nadprzyrodzony i objawia sie ludziom okazujgc troske o wybawienie ich od
niszczacego automatyzmu natury (s. 74). Zatem wymienione powyzej fundamental-
ne elementy przyczyniajg sie do ustalenia prawdziwej tresci naszej wiedzy religij-
nej. Pewnos$¢ co do objawienia sie Boskosci bytaby niewatpliwa takze w takich wy-
padkach, gdy elementy religii nie wskazujgjasno na przekonanie o objawianiu sie
Boskosci, ajedynie ojej istnieniu, albo kiedy nie ma trwatego i zgodnego $wiadec-
twa ludzkiego sumienia, co do istnienia takiej rzeczywistosci i brak jest przekonania,
zejej objawianie sie odciska sie na ludzkim sumieniu (s. 74).

Innymi stowy, na mocy swojego istnienia, Boskos¢ jest podmiotem objawiaja-
cym sie. Objawia sie oddziatujgc na ludzkie sumienie, a ono z kolei przyjmuje i in-
terpretuje objawienie na r6zne sposoby. Stad tez istnieje wsrod ludzi wielka rozno-
rodno$¢ wiar odnosnie tego czym jest Boskos$¢, jak sie objawia ijak pomaga czlo-
wiekowi, albo raczej odnosnie doktadnej tresci przeznaczenia, ku ktdremu prowadzi
cztowieka (s. 74). Stwierdzenie to odnosi sie do wielosci religii, co z kolei wigze sie
z mitologiczng subiektywng twdrczoscig cztowieka oraz z jej psychologicznym zréz-
nicowaniem (s. 74).

Pomimo wielosci znaczen, pojecie religii zachowuje strukturalnie trwaty i uni-
wersalny kosciec w bezmiarze ludzkich wyobrazeri (s. 75), mianowicie podstawowe
elementy, ktdre wchodza w skiad jej definicji. Narzucaja sie one ludzkiemu sumie-
niu bardziej przekonywujaco i bardziej kategorycznie niz wszystkie jej widzialne
aspekty (s. 78) ijako takie stanowig o powszechnosci religii (s. 78), poniewaz nie
ma sumienia, mysli, czy sgdu wspartego na prze$wiadczeniu réwnie giebokim jak
stwierdzenie lub Swiadomosc istnienia Boskosci objawiajacej sie cztowiekowi z przy-
chylnosci do niego, czyli na wierze (s. 78).

Powszechny zasieg przekonan religijnych dowodzi rzeczywistej i adekwatnej
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wiedzy o Boskosci, chociaz w pewnych granicach (s. 79), poniewaz powinna zacho-
dzi¢jaka$ wspotmiernos¢ miedzy takim powszechnym i gtebokim przekonaniem [...],
a odpowiadajgcg mu rzeczywistoscig obiektywna (s. 79).

Poczatkiem owej odpowiedniosci jest dazenie wilasciwe cztowiekowi: W czio-
wiekujestjakie$ usitowanie poznania rzeczywistosci, [...] ale samo to usitowanie nie
moze doprowadzi¢ go do najwyzszej rzeczywistosci i dopoki ona sama sie cztowieko-
wi nie objawi i nie stanie sie wiarg, usitowania cztowieka pozostang tylko zmaga-
niem (s. 86). To usitowanie znajduje swoje spetnienie w duzej mierze dzieki obja-
wieniu sie ostatecznej rzeczywistosci, ktdre zmienia ludzkie zmaganie w pewno$¢
jej istnienia i uswiadamia mu tajemniczg ogarniajgcg go obecnos$¢ (s. 86). Dazenie,
ktore przynagla cztowieka, aby osiggna¢ te ostateczng rzeczywistos¢ nalezy do wia-
ry jako ontologicznego wymiaru cztowieka: poniewaz odkad istnieje cztowiek, ist-
nieje tez wiara, ktéra od poczatku ma udziat w objawieniu. Niejest mozliwe, zeby
istniata ludzko$¢ bez wiary, ani tez niejest mozliwa wiara bez objawienia. Prawdzi-
wa jest zaréwno teoria mowigca o wrodzonym charakterze religii, jak i teoria o jej
nadprzyrodzonym pochodzeniu; oba aspekty uzupetniajg sie nawzajem (s. 86).

Religia jest wiec aktem typowym dla cztowieka, ludzkim wymiarem jego istnie-
nia, jest wspotmierna z cztowiekiem. Nie oznacza to bynajmniej redukcji religii do
cztowieka, poniewaz w niej wiasnie dochodzi do cztowieka boska moc, Bdg, ktory
przez objawiajgce Go dzieta udziela religii charakteru transcendentalnego.

Wiara i ukryte w niej objawienie przekazywane sg z pokolenia na pokolenie:
Poniewaz wiara (i objawienie) jest od poczatku, otrzymujemyja od tych, ktérzyja
nam przepowiadajg. Jednoczesniejest tez wiara w duzej mierze dzietem objawienia,
ktdrego kazdy cztowiek doswiadcza jako naporu najwyzszej rzeczywistosci na swoje
sumienie (s. 46). Objawienie doSwiadczane jest przez kazdego cztowieka we wspot-
zaleznosci od zjawisk kosmicznych, spotecznych, politycznych, zoomorficznych,
itp., dlatego tez powstaty najrozmaitsze teorie, ktore wskazujg ubostwienie sit natu-
ry, zwierzat, spotecznosci, przywdédcy politycznego czy wodza jako zrddio religii
(s. 87). W rzeczywistosci jednak doswiadczenie religijne odrdznia Bosko$¢ od
wszystkich tych zjawisk, nawetjesli to w zwiazku z nimi doswiadcza sie boskiej obec-
nosci i mocy (s. 87), gdyz doSwiadczenie religijne jest Swiadomoscig tajemniczej
obecnosci Boskosci i kazdy religijny cztowiek zna te roznice (s. 87).

Objawienie nie jest jednorodne w swojej intensywnosci, ale wspotzalezne od
rozwoju religijnej pewnosci cztowieka: ...w okresach kiedy pewno$¢ religijna stab-
nie, a ciggte objawienie w szerokim sensie wydaje sie niewystarczajgce, nastepujg
bardziej przekonujace i wyraZzne objawienia, ktdre z kolei powodujg umocnienie wia-
ry (s. 87).

O. Staniloae nie rozwija swojej mysli bardziej szczegdtowo, ale i bez tego jego
koncepcja jawi sie nam wystarczajaco jasno. Przekonanie religijne jest wyznaczni-
kiem zycia religijnego cztowieka, a jego rozwoj lub rozktad wigze sie z aktami obja-
wienia sie Boskosci w biezacych okolicznosciach zycia, celem zachowania wiary,
a w konsekwencji zycia religijnego.
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Uczestnictwo catego cztowieka w religii opiera sie na nieporéwnywalnym do-
Swiadczeniu spotkania z ostateczng transsubiektywng rzeczywistoScig. Ta rzeczywi-
sto$¢ objawia sie bezwarunkowo ludzkiemu sumieniu, ktére ma moc podporzadko-
wac sobie catego cziowieka, ajest to moc przewyzszajgca niezmienny automatyzm
natury - i cztowiek podlega temu prawu dla swojego wiecznego zbawienia. Jest to
minimalny aspekt objawienia sie ostatecznej rzeczywisto$ci cztowiekowi, a zarazem
jedno z najpewniejszych spotkan cztowieka z owg rzeczywistoscia (s. 90).

Zjawisko religijnosci stanowi najbardziej podstawowa Swiadomos¢ uczestniczg-
cej obecnosci ostatecznej rzeczywistosci i przejawia sie w uznaniu wiary w Boskos¢,
objawienie i nadzieje na osobiste zbawienie jako najmniejsze wspolne zrédio wszyst-
kich religii, a wiec i chrzescijanstwa (s. 93).

ll. PRAWDA CHRZESCIJANSTWA, CZYLI CHRZESCIJANSTWO
A RELIGIE NIECHRZESCIJANSKIE

Wspomnianego wyzej najmniejszego wspolnego zrddta religii nie powinno sie
odigcza¢ od dodatkowej prawdy zawartej w réznych religiach, z chrzescijanstwem
wigcznie (s. 93). O. Staniloae zwraca uwage na fakt, ze w relacjach miedzy religia-
mi liczy sie nie owo najmniejsze wspdlne zrodto, ale to, co poszczegdlne religie
wnoszg we wzajemne kontakty. Dzieje sie tak, poniewaz tradycje religijne powstaty
niezaleznie od siebie nawzajem i kazda podkresla swoje cechy indywidualne. Pro-
bujac wyznaczy¢ linie podziatu pomiedzy chrzescijanstwem a innymi religiami,
O. Staniloae stwierdza, ze wszystko, co religie niechrzescijanskie posiadajg, ponad
to, co jest w chrzescijanstwie, to albo gaszcz mitow, albo ozywianie na rézne sposo-
by tego samego najmniejszego wspdlnego zrodia, jakim jest powszechne przekona-
nie religijne. Na przyklad, ani mity greckie i rzymskie, ani objawienia Boskosci przez
osoby historyczne, takie jak Budda, Lao Tse czy Mahomet nie $wiadczg o radykal-
nym nasileniu boskiego objawienia (s. 93). Jest tak, poniewaz mity sg ludzkimi inter-
pretacjami tych samych fundamentalnych danych religijnych, podczas gdy objawie-
nie gtoszone przez rézne osoby historycznejest ozywieniem swiadomosci tego same-
go powszechnego objawienia, albo tez réznorodnymi prébami uscislenia woli Bozej
przejawiajgcej sie w powszechnym objawieniu (s. 93). Co wiecej, ani mity, ani obja-
wienie gtoszone przez osoby historyczne nie wyrazajg istotnego przyblizenia sie Bo-
skosci w radykalnie nowym etapie wspolnoty Boga z cztowiekiem, o ktérej méwi kaz-
da religia. Ludzkie sumienie nie potwierdza zadnej dodatkowej prawdy w zadnej
z religii niechrzescijanskich (s. 93).

Mit jest wytworem ludzkiego umystu, zrodzonym z préby uchwycenia w wyobra-
zeniu podstawowego faktu Boskosci ijej objawienia (s. 93); jest personalizacjg bo-
skiej mocy przejawiajacej sie w przyrodzie z niezmienng regularnoscia; stad poetyc-
ki i osobowy spos6b wyrazania tego, cojest znane z powszechnego objawienia, albo
tez [...] personalizacjajakiejs$ z sit przyrody albo cechy ludzkiej (s. 94).
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Mity nie wnoszg nic nowego do powszechnego objawienia jako takiego, ale je
powielaja. Poniewaz sg wktadem subiektywnego myslenia ludzkiego do faktu po-
wszechnego objawienia, noszg znamie poziomu rozwoju duchowego danej spotecz-
nosci (s. 94). W swej istocie mity sg wytworami réznych styléw ludzkiego myslenia
i intuicji (s. 94), niczym zastony przestaniajgce objawienie (tamze).

llos¢ mitow wzrasta w okresach zanikania religii oraz kiedy cztowiek nie odczu-
wa juz zywo obecnosci i dziatania Boskosci w akcie objawienia. W takich okolicz-
nosciach ludzka wyobraznia tworzy bez zadnych ograniczen (s. 94).

Niekiedy religia ucieka z ggszczu mitow dzieki nowemu objawieniu sie Bosko-
$ci za posrednictwem jakiej$ historycznej osoby (s. 94).

W tym punkcie analizy O. Staniloae rozréznia dwa ‘stopnie’ powszechnego do-
Swiadczenia religijnego, albo raczej dwa rodzaje religii niechrzescijanskich:

a. Religie, w ktdrych $wiadomo$¢ objawienia sie Boskosci, a wiec i woli Bozej
jest bardzo staba i niewyrazna, co prowadzi do powstania wielkiej ilosci mitow.

b. Religie, w ktérych swiadomo$¢ objawienia sie Boskosci - a to oznacza obja-
wienie przez osoby historyczne - jest intensywniejsza, a pojecia odnoszgce sie do
Boskosci sg 0 wiele jasniejsze. W tych religiach nie rozwijajg sie mity (zob. s. 95).

Na pierwszym stopniu mamy do czynienia z wykorzystaniem zdolnosci twor-
czych, alejest to twdrczo$¢ z poczuciem niespetnienia, ktdrej stale towarzyszy nieza-
dowolenie z osiggnietych efektow (s. 97). Drugi stopien obejmuje poznanie najwyz-
szej rzeczywistosci, ktéra okazuje sie bogatsza i glebsza, niz wszelkie mozliwe wy-
obrazenia (s. 97). W obu wypadkach zachowany zostaje dystans miedzy cztowiekiem
a Bogiem i miedzy ludzkim sumieniem a boska rzeczywistoscia.

Chrzescijanstwo natomiast rozni sie radykalnie od owych religii, poniewaz po-
twierdzajgc pewien nadmiar, zaswiadcza o istotnym wzmozeniu Bozego objawienia
(s. 97). Podczas gdy inne religie twierdza, ze posiadajg szczeg6towe objawienie,
chrzedcijanstwo przedstawia sie jako rzeczywiste i najwieksze mozliwe wypetnienie
objawienia: W chrzescijanstwie Bog nie tylko przekazuje pewng liczbe nowych przy-
kazan, ale sam staje sie cztowiekiem jak wszyscy ludzie, staje sie Drugim dla kazde-
go z nas, wchodzac w bezposrednig i petng wspolnote z nami, natomiast we wszyst-
kich innych religiach, ktére majg szczegdtowe objawienie, pozostaje On ukryty za
cztowiekiem przemawiajgcym w imieniu Boga. W innych religiach, ktore posiadaja
objawienie, BOg nie staje sie pojedynczym cztowiekiem posréd innych ludzi, ale po-
zostaje ponad jakimkolwiek zwigzkiem z nimi i zwraca sie do jednego z nich, aby
przemawiat w Jego imieniu. Ludzie nie spotykajg Boga bezposrednio w relacji ja-
Ty’posrad innych ludzi, ajedynie spotykaja cztowieka postanego przez Niego (s. 98).

Chrzescijanstwo jest catkowicie inng religig [...] i znajduje sie samo na trzecim
stopniu, ze wzgledu na $wiadomos$¢ bliskosci boskiej rzeczywistosci, jako jedyna re-
ligia zdominowana przez $wiadomo$¢ wzmozenia objawienia Boskosci do ostatecz-
nych mozliwych granic, i nie dodaje do og6lnej definicji religii zadnego nowego ele-
mentu (s. 98). Mamy w chrzescijanstwie peine objawienie Boskosci, jak réwniez
przejaw Jej osobowego charakteru [...], poniewaz Bog przyszedtjako cztowiek do
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ludzi (s. 101). Zstgpienie Boga posrdd ludzi bylo konieczne, gdyz dotychczasowy
brak doswiadczenia boskiej obecnosci w postaci petnego osobowego objawienia
sprawit, ze cztowiek tworzac mity, rozwingt swoj egoizm i pyche (s. 101). W mitach
cztowiek nie ma przykazania, ktérejest Srodkiem do przekraczania swoich mozliwo-
Sci, a tylko pretekst do snucia poetyckich marzen bez ponoszenia odpowiedzialnosci
(s. 103), poniewaz moze uciec spod whadzy Boga, ktory wzywa go do obowigzkow
i tworzy¢ wymysty na temat woli Boga, zgodnie ze swoimi upodobaniami (s. 101).

Potrzeba wiec byto bezposredniej ingerencji Boga w $wiat po to, zeby skiero-
wac Swiadomos¢ religijng ku jej prawdziwemu celowi. Dlatego tez Bég stal sie oso-
ba historyczna i odtgd mozna doswiadczy¢ Jego rzeczywistosci z intensywnoscig
przekraczajgca wszelkga pewno$é (s. 102). Przez ten akt BOg urzeczywistnia swojg
wihadze nad cztowiekiem i sprawia, ze odczuwa on swoje granice i moze przekracza¢
siebie przez odpowiedzialne zycie, ktére oznacza zblizanie sie do Boga. Co wiecej,
Jego mito$¢ i pomoc ujawniaja sie w petni tylko za te cene (s. 101-102).

Kontynuujac rozwazania nad potrzeba, aby Bég stat sie czlowiekiem ze wzgle-
du na cztowieka, O. Saniloae stawia sobie nastepujgce pytanie: Jak inaczej mogtby
ktokolwiek wyjasni¢ pewno$¢ Apostotdw, ze Bdgjest z nimi, jesli nie doswiadczeniem
bliskosci Bozej obecnosci? Jak moglibySmy objasni¢ Ewangelie, ktore otwarcie
i wprost opisujg prawdziwie Boska osobe -jednoczes$nie osobe ludzkg - Jezusa, jesli
nie kontaktem Apostotow z tym, co opisujg, tzn. z rzeczywistoscig Bozg? Jak inaczej
mogtby ktokolwiek wyjasni¢ smier¢ wszystkich Apostotéw i milionéw meczennikéw,
jak réwniez pewnos¢ wiary tysiecy milionow ludzi az do naszych czaséw, niz przyj-
Sciem Boga przez Jezusa Chrystusa w tajemniczym dos$wiadczeniu kazdego z nich
(s. 102). Jednoczesnie moc przyciggania Jezusa Chrystusajest olbrzymia, wrecz cat-
kowita, a przeciezjejjedynym zrédiem jest to, ze Jezus umart meznie z mitosci do
nas i daje nam wzdr czystosci moralnejprzez to, ze jest Bogiem ijako Bdg zobowig-
zuje kazde sumienie w sposob absolutny. A przez to, ze zycie Jezusa nie zakonczyto
sie wraz z kresem Jego ziemskiego zycia, ale ze powstat z martwych, siedzi po pra-
wicy Ojca i rzadzi Swiatem, pocigga nas do siebiejako Bog, ktéry bedzie nas sadzi¢
wedtug naszych czyndw. Dzieki temu, ze Jezus zyt w historii i byt Bogiem, wiemy
z pewnoscia, Ze istnieje teraz i znamy Jego wole (s. 102).

Ponadto, chrzescijanstwo nie jest religiag mitow, poniewaz obecno$¢ Boga
w $wiecie jako doswiadczalnej i aktywnej rzeczywistosci sprawia, ze wszystkie mity
stajg sie zbedne: Kiedy Boza rzeczywisto$¢ jest tak blisko nas w swoim majestacie,
kiedy wiemy jaka jest i czego od nas oczekuje (waznejest na ile kierujemy sie tym
W naszym postepowaniu i zyciu, poniewaz dzieki temu osiggamy nasze zbawienie, nie
jest za$ wazne na ile zaspokaja naszg ciekawo$¢ poznawczg) nie majuz miejsca na
mity (s. 102).

Objawienie sie Boga i mity to elementy nie do pogodzenia, poniewaz objawie-
nie daje nam pewno$¢ co do Bozej rzeczywistosci, podczas gdy mity przedstawiajg
rzeczywisto$¢ wykreowang przez ludzka wyobraznie: Jezus Chrystus jest petnig sa-
moobjawienia sie Boga. Jego bdstwo nie jest wytworem tudzkiej wyobrazni, ale
wszechogarniajgca rzeczywistoscig [...] w Nim przezywamy pewno$c¢ ostatecznej rze-
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czywistosci, nie za$ niepewnos$é naszych wiasnych wyobrazen. Zyjemy w niezachwia-
nej ufnosci w Bozg pomoc i majac petng Swiadomos$¢ naszej stuzebnosci wobec ob-
jawionej woli Bozej, a nie wedtug prawdopodobiefstwa naszego wtasnego niepew-
nego rozumowania, dla ktérego jedynym punktem oparcia, jednak nie zapewniaja-
cym réwnowagi i wytrwatosci w czasie préoby, jest nasza indywidualistyczna duma
karmiona namietnosciami.

Bog, ktdry sie nie objawit, jest wyobrazeniem zbudowanym przez czlowieka na
miare whasnych oczekiwan, tzn. bozkiem. W tej wymyslonej rzeczywistosci, cztowiek
zawsze umieszcza go catkowicie poza $wiatem stworzonym, jako cze$¢ boskiego swia-
ta. Jedynie objawienie zbliza cztowieka do tego, co przekracza $wiat, mianowicie do
Boskosci [...] Majgc prawdziwego Boga w Jezusie Chrystusie nie mozemyjuz dtuzej
tworzy¢ sobie bozkdw z naszych indywidualnych badz zbiorowych dazen i pragnien,
bozkéw, ktdrym stuzyliby$my zapominajgc o Bogu. Ci, ktorym Bog objawit sie w ca-
tej swojej realnosci, nie znajdujgjuz upodobania w stwarzaniu sobie bogéw wedtug
pragnienia wiasnych serc. To wyjasnia, dlaczego chrzescijanska Europa, kierujac sie
pewnos$cig rzeczywistej obecnosci Boga w Jezusie Chrystusie, wzniosta sie ponad
chaotyczng obfito$¢ Azji, ktdra jest niewyczerpanym zrddiem mitdw (tojest co$, za
czym niektorzy z nas tesknig!) (s. 109).

Jednocze$nie, objawienie sie Boga ustanawia nowg réwnowage w relacji mie-
dzy Bogiem a Jego stworzeniem: Je$li Bog, bedac wiekszym od cztowieka, nie po-
zwala, aby cztowiek Go stwarzat, ale objawia sie w swojej suwerennos$ci przewyz-
szajgcej kazdego cztowieka, ci, ktdrzy przyjmujg objawienie, doswiadczajgc absolut-
nej suwerenno$ci Boga, wiedzg, ze cate stworzenie powinno by¢é Mu postuszne,
a zatem niczego w Swiecie nie nalezy uznawac za Boga, a scisle mowiac, bozka. Kie-
dy widzimyje jako poddane Bogu, wiemy ze ‘wszystko, co BOg stworzytjest dobre
i niczego, co jest przyjmowane z dziekczynieniem, nie nalezy odrzuca¢(l Tm 4,4).

Zadne inne podejscie nie ogarnia wszystkich elementéw wszech$wiata z takag
mitoscig i uznaniemjak chrzescijanstwo, poniewaz sa one dzietem rgk Boga iprzed-
miotem Jego ojcowskiej troski. Kazdy system ideologiczny czy polityczny wystepuje
przeciw jakiej$ czesci Bozego Swiata. Tymczasem chrzescijanstwo nie tylko przeja-
wia pozytywna postawe wobec stworzonego $wiata, ale ponadto unika tez przeksztat-
ceniajakiejkolwiekjego czesci w boga, tj. w bozka, a wszystko dzieki temu, ze praw-
dziwy Bég, Ten, ktorego cztowiek sam sobie nie moze objawi¢ w zaleznosci od pra-
gnien swojego serca, sam sie objawit ijest w petni obecny w Jezusie Chrystusie
(s. 109-110).

Powszechna $wiadomosc¢ religijna, réwnowaga egzystencjalna i przeznaczenie
cztowieka znajdujg swoje wypetnienie na tyle, na ile Bdg i cztowiek dgza do jak
najwiekszej wzajemnej bliskosci w catkowitej komunii. Jest to mozliwe tylko dzieki
petnemu samoobjawieniu sie Boga, co stato sie faktem w peini Jezusa Chrystusa. To
wiasnie stanowi fundamentalng réznice miedzy chrzescijanstwem a religiami ,,mi-
tycznymi” i religiami ,,objawien” historycznych. Religie ,,mityczne” trwajg przy za-
ciemnionym i niewyraznym przedstawieniu faktow religijnych. Wyznawcy tych reli-



POGLAD CHRZESCIJANSTWA PRAWOSEAWNEGO NA RELIGIE SWIATA 201

gii czuja, ze maja co$ do dania, ale ze nie jest to doskonate - ,,Wielki Ojciec” roz-
gniewat sie na ludzi i odwrdcit od nich. Z drugiej strony, religie objawien historycz-
nych nie przedstawiajg w spos6b zadawalajacy relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem,
gdyz prawo przestania w nich Boga, przez co i prawo i Bdg stajg sie despotami, jak
w judaizmie czy islamie. Chrzescijanstwo wnosi nowe istotne pojecie: kochajacy
i przebaczajacy Bog uczestniczy w zyciu czlowieka, a cztowiek uczestniczy w zyciu
Bozym dzieki samoudzielaniu sie Boga. Przez owo uczestnictwo cztowiek osigga
petng miare swojego cztowieczenstwa i Swiadomos¢ wszystkiego, co istnieje; jest to
doniosta petnia przejawiajgca sie powaznym i odpowiedzialnym podejsciem do zy-
cia (s. 101).

Na zakonczenie chciatbym stwierdzié¢, iz uwazam podejscie O. Staniloae nie za
ekskluzywistyczny, a integracyjny poglad na religie $wiata. Mimo, iz jest prawostaw-
nym chrzescijanskim teologiem, potrafi postrzega¢ rézne doSwiadczenia religijne
jako integralng czes$¢ jednego powszechnego fenomenu religii. Chociaz wyroznia, jak
to okresla, ,,stopnie” rozumienia do$wiadczenia religijnego, jednak nie rozrywa jed-
nosci fenomenu religii. Jesli religia stanowi wiasciwie ontologiczny wymiar cztowie-
ka, a cztowiek jest cztowiekiem wszedzie, jego doswiadczenie jako osoby religijnej
musi posiada¢ swojg wartos¢. Warto$¢ kazdej religii pochodzi z udziatu w objawie-
niu, ktére otwiera dostep do prawdy. Objawienie daje nam og0Ina prawde religii i te
samg prawde zawierajg takze szczeg6lne objawienia przekazane przez postaci histo-
ryczne, ale to prawda objawienia chrzescijafiskiego jest ostatecznym wypetnieniem
powszechnych religijnych dazen cztowieka. Nie mozna zaprzecza¢ istnieniu do-
Swiadczenia religijnego poza chrzescijanstwem - wprost przeciwnie, to doswiadcze-
nie religijne zostaje zintegrowane i zyskuje nowe znaczenie w petni prawdziwie re-
ligijnego zycia kazdego cztowieka, niezaleznie od tego, gdzie sie znajduje.

Przektad: m atgorzata Wiertlewska

SUMMARY

The article presents the thought of Father Dumitru Staniloae (t 1993), one of the most out-
standing Romanian theologians of the 20th century, based on his book Poztia d-lui Lucian Blaga
fata de Crestinism si Ortodoxie (The Attitude of Mr. Lucian Blaga toward Christianity and Ortho-
doxy) Sibiu, 1942.

The author begins by expounding the general character of the universal religious phenome-
non. Beyond the multiplicity of the forms and the ways in which religion is manifested there are
certain common points. Fr. Staniloae distinguishes five such specific elements typical for religion:
1 astrong and steadfast faith in the truth of the things it professes; 2. the personal character of the
ultimate reality; 3. there is a certain differentiation a believer makes between these ultimate reali-
ties with a clear and less clear personal character and nature - even though sometimes the divine
reality is perceived in an extremely intimate relationship with nature, each religion preserves an
awareness that the divine reality is something else than nature itself; 4. the belief in the self-reve-
lation of the divine reality - it is a universal conviction with the believers of all religions that the
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Divinity revealed and reveals Itself and the data about It are not a figment of the human mind or
imagination, a self-revelation ofthe human spirit; 5. a certain expectance, confidence and hope with
which man ties himself up to the Divinity in as far as his destiny is concerned. The universal hu-
man consciousness expects and believes in man’s salvation from under the destructive power of
nature or of certain evil forces. Expectation is a deep instinct of the human nature; faith is the
mysterious power given to man at the same time with any religion.

There is also a functional interpenetration of these elements. Faith without a personal God and
without revelation cannot exist, nor without the presence of a purpose, as that of the salvation of
existence. Their persistence reveals the existence of a personal relationship between God and man
in the interest of his salvation, as well as man’s firm belief in the possibility of a personal salvation
and in a special communion with God and, as a result, that there is also an interest on the part of
God to save man.

Faith and revelation are conveyed from generation to generation, but at the same time faith is
largely produced by revelation, each man experiencing in a mysterious way the pressure of the ul-
timate reality upon his conscience. All kinds of theories have been conceived which see religion as
originating from the divinization of the forces of nature, society, or a political leader etc. In reality
however religious experience distinguishes the divine from all these phenomena, even though it
may have the experience of the divine presence and of its power in connection with them. Reli-
gious experience is an awareness of the mysterious presence of the Divinity and as such any reli-
gious man knows the difference.

In the case of the religious phenomenon we come across a minimal realization and participa-
tion of the ultimate reality pertaining essentially to the faith in the Divinity, to its revelation and to
the hope in a personal salvation as a common minimal background of all religions, and as such of
the Christian Faith. Fr Staniloae draws our attention to the fact that what counts in the relation
among religions is not this minimal background but the contribution of each religion. In his at-
tempt to draw a line between Christianity and the other religions, he asserts that everything the
non-Christian religions possess in addition, as a surplus, is either a jungle of myths, or a resuscita-
tion in different manners of the same minimal background which make up the universal religious
conviction. Myth is a human invention bom of his endeavour to capture in image the basic fact of
the Divinity and of Its revelation; hence a poetic and personalized expression of what is known
through the general revelation, or a personalization of a power in nature or of a personal attribute.

Christianity differs radically from these religions, because by the surplus it asserts, it testifies
to an essential increase in the divine revelation. We have in Christianity the full revelation of the
Divinity, as well as the manifestation of Its personal character as God has come as a man among
men. Christianity is an entirely different religion in so far as the awareness of the nearness of the
divine reality is concerned, as the only religion dominated by the awareness of an increase - to the
last possible extent - in the divine revelation, without imposing a new element to the general def-
inition of religion. Moreover, Christianity is not a religion of myths. This is due to the fact that
God’s presence in the world, as a perceptible and active reality, renders futile all myths: when the
divine reality is so close to us and so commanding, there is no longer any place for myths. At the
same time there is no attitude which embraces all parts of the Universe with so much love and
appreciation as does Christianity, because all are the work of the hands God and the object of His
fatherly care.
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