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Bogdan Ferdek!
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Dar nieomylnosci.
Od Pastor aeternus do Sensus fidei

Dzietem I Soboru Watykanskiego sa dwie konstytucje: Konstytucja dogma-
tyczna o wierze katolickiej Dei Filius* i Pierwsza konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus®. Druga konstytucja Pastor aeternus
zawiera dwa dogmaty: o prymacie biskupa Rzymu i o jego nieomylnym naucza-
niu. W kregach przeciwnikow tych orzeczen mowiono, ze sobor zakonczyt sig
»tragedia nieomylnosci™. Byta nia posoborowa schizma. Od 1871 roku rozpo-
czal si¢ proces tworzenia Ko$ciota starokatolickiego, ktory zostat uwienczony 14
czerwca 1873 roku wyborem Josepha Huberta Reinkensa na jego pierwszego
biskupa.

,, Tragedia nieomylno$ci” moze jednak okazaé si¢ ,,darem nieomylnosci™,
jezeli dogmat o papieskiej nicomylnosci rozpatruje si¢ w szerszym kontekscie.
Wida¢ to w Liscie do Konferencji Episkopatu Niemiec z 15 maja 1980 roku napi-
sanym przez papieza Jana Pawla Il w zwiazku ze sprawa profesora Hansa Kiin-
ga. Wedlug papieza II Sobor Watykanski przejat od I Soboru Watykanskiego
doktryng o nieomylnym nauczaniu biskupa Rzymu, ,,potwierdzit ja i przedstawit
w kontekscie bardziej kompletnym™®. Wspomnianym kontekstem jest nauczanie
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium o nieomylnosci kolegium
biskupow, gdy wraz z papiezem sprawuje ono najwyzszy urzad nauczycielski
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(25)7, oraz o nadprzyrodzonym zmys$le wiary catego ludu, dzigki ktéremu nie
moze on zbladzi¢ w wierze (12)%.

Zagadnieniem o nadprzyrodzonym zmysle wiary catego Ludu Bozego, ktore
obok nicomylnosci kolegium biskupow jest bardziej kompletnym kontekstem dok-
tryny o papieskiej nieomylnosci, zajat si¢ dokument Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej ,, Sensus fidei” w zZyciu Kosciola®. Dokument ten daje wyczerpujaca
teologi¢ sensus fidei i dlatego na jej podstawie mozna podjac¢ probeg wpisania do-
gmatu o papieskiej nicomylnos$ci w bardziej kompletne tlo, ktorym jest réwniez
sensus fidei. Jak zatem wpisuje si¢ wen dogmat o papieskiej nieomylnosci? Taki
problem podpowiada sam dokument Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej
w punkcie 5: ,,Jak ma si¢ [sensus fidei] do koScielnego nauczania papieza [...]"1?

Nieomylnos$¢ jest specjalnym darem Boga, ktory umozliwia Kosciotowi za-
rowno trwanie w prawdzie objawionej przez Boga dla zbawienia ludzi, jak i de-
finiowanie jej bez bledu'. Tak rozumiana nieomylno$¢ niejako tk wi w sensus
fidei Ludu Bozego'?, a indywidualnie jest obecna w nastepcach apostota Piotra,
gdy dziataja nie jako prywatne osoby, lecz najwyzsi nauczyciele catego Koscio-
fa!®. Aby rozwiazaé postawiony problem, zostanie najpierw przedstawiona nie-
omylno$¢ Kosciota, nastgpnie — dwa jej nos$niki: papiez i sensus fidei, a na kon-
cu zostana ukazane relacje pomigdzy nieomylno$cia papieza a nieomylno$cia
sensus fidei.

1. Nieomylno$¢ Kosciola

Nieomylny jest tylko Bog, ,.ktory nie moze si¢ myli¢, ani wprowadzi¢ w btad”
(Dei Filius 111/28)". Dlatego tez wedtug Hansa Kiinga Kosciot, ktory Bogiem nie
jest, nie moze by¢ nieomylny, czyli moze si¢ on myli¢ i innych w btad wprowa-
dza¢ na wszystkich swoich poziomach. Mozna mu tylko przypisa¢ zasadnicze
pozostawanie w prawdzie mimo wszelkich zawsze mozliwych btedow'. Ten
poglad o omylnosci Kosciota stoi w opozycji do twierdzenia, ze w ostatecznych
rozstrzygnigciach dotyczacych wiary i moralno$ci Koscidt jest nieomylny. Lu-
dwig Ott (1906-1985), profesor dogmatyki w Eichstitt i rektor tamtejszego kato-
lickiego uniwersytetu (1960-1962), w swoim popularnym i thumaczonym na wie-

7 Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, w: Sobor Waty-
kanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 127-129.

8 Tamze, s. 114-115.

9 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei” w Zyciu Kosciota, Krakéw 2015.

10 Tamze, pkt 5.

""'V. Gasser, The Gift of infallibility, dz. cyt., s. 104.

12 Tamze, 106.

13 Tamze, 119.

4 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej, dz. cyt., s. 897.

15 H. Kiing, Nieomylny?, Krakéw 1995, s. 175.
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le jezykow dziele Grundrifs der Katholischen Dogmatik (Freiburg: Herder, 1952)
nadaje twierdzeniu o nieomylnosci Kosciota kwalifikacje teologiczna de fide'®.
Nieomylnos¢ gwarantuje Kosciotowi Duch Prawdy (J 14,17), ktoéry przypomina
Kosciotowi, co nauczatl Jezus (J 14,26), i prowadzi go do catej Prawdy (J 16,13).
Dzigki Duchowi Prawdy Kos$ciot Boga zywego jest ,,filarem i1 podpora prawdy”
(1 Tm 3,15). Dlatego $w. Ireneusz nazwat Kosciot ,,Domem Prawdy”, w ktorym
wykluczone jest wszelkie falszywe nauczanie!’. Pierwszy Sobdr Watykanski
w pierwotnym projekcie konstytucji Supremi Pastor zaplanowal rozdziat o nie-
omylnosci Kos$ciota. Z tej planowanej konstytucji uchwalono tylko rozdziat
zawierajacy dogmat o nicomylnym nauczaniu biskupa Rzymu. Zawiera on
wzmiankg o tym, ze biskup Rzymu przemawiajacy ex cathedra ,,wyrdznia sig ta
nicomylnoscia, w jaka boski Zbawiciel zechcial wyposazy¢ swoj Koscior™s,
Prawdg o nieomylnosci Kosciota przypomniat I Sobor Watykanski: ,,Ta nieomyl-
no$¢, w ktora Boski Odkupiciel zechcial wyposazy¢ swoj Koscidot w okreslaniu
nauki wiary lub moralnosci, ma taki zakres, jak i depozyt Boskiego Objawie-
nia”?. Na temat nieomylnosci Kosciota wypowiada si¢ rowniez Deklaracja
o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw niektorym wspotczesnym btedom My-
sterium Ecclesiae z 1973 roku: ,Nieomylno$¢ ta zawsze jest uzalezniona od
Ducha Swigtego™ i dlatego dar nieomylnosci Kosciota nie moze by¢ pomniej-
szony. Z. twierdzeniem tym nie da si¢ pogodzi¢ przywotanego wczesniej pogladu
Kiinga o podstawowym trwaniu Kosciota w prawdzie, ktore nie wyklucza jed-
nak bledoéw rozproszonych w definitywnych wypowiedziach Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota?'.

Dzigki nieomylnosci Kosciot jest filarem i fundamentem Prawdy — jej do-
mem czy organem?. Bycie przez Kosciot jej organem uniemozliwia wszelkie
kombinacje Prawda. Dzigki nieomylnosci Kosciola wierni wiedza doktadnie,
w co maja wierzy¢. Nicomylno$¢ Kosciota gwarantuje pewnos¢ ich wierze. Bez
nieomylnoéci Kosciota nawet nieomylne Pismo Swigte nie przynosi korzysci,
czego $wiadectwem sa dawne i wspolczesne podziaty chrzescijan. Posrodku kon-
fliktow wywolanych przez rézne ludzkie interpretacje Pisma Swigtego Koscioh
jako organ Prawdy nieomylnie stwierdza: ,,To mowi Pan”.

1o L. Ott, Fundamentals of catholic dogma, Charlotte 1974, s. 297.

17 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11 24, 2, w: A. Bober, Antologia patrystyczna, Kra-
kow 1966, s. 48.

18 Sobor Watykanski I, Pierwsza Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym, dz. cyt.,
s. 927.

19 Sobor Watykanski 1T, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor Waty-
kanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 128.

2 Swieta Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw
niektorym wspotczesnym btedom (Mysterium Ecclesiae), w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 56.

2 Tamze, s. 58.

22 V. Gasser, The Gift of infallibility, dz. cyt., s. 101.
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2. Nieomylno$¢ papieza i sensus fidei w relacji do nieomylnosci KoS$ciota

Ott wyr6znia podwdjna nieomylnos¢ Kosciota: aktywna i pasywna. Nieomyl-
no$¢ aktywna nalezy do pasterzy Kosciota, gdy wykonuja urzad nauczania,
a pasywna — do wiernych przyjmujacych to nauczanie. Ott omawia tylko aktyw-
na nieomylnos$¢ Kosciota nalezaca do jego pasterzy, rozpoczynajac od nieomyl-
nego nauczania biskupa Rzymu?.

W zasadzie na I Soborze Watykanskim nie byto radykalnych przeciwnikéw
nieomylnego nauczania biskupa Rzymu. Dyskusje pomigdzy ojcami soboru do-
tyczyly zwiazku nieomylnosci papieskiej z nieomylnoscia Kosciota. Wigkszos¢
biskupéw postrzegata papieza jako zroédto nieomylnosci calego Kosciota. Kosciot
bylby wigc nieomylny dzigki papiezowi. Zwolennikom tego pogladu bliskie byto
nauczanie francuskiego benedyktyna Prospera Guérangera, ze papiez niczego nie
otrzymuje od Kosciota, tak jak Piotr niczego nie otrzymat od apostotow. Piotr
zajmuje miejsce Jezusa Chrystusa, tak jak biskupi zajmuja miejsce apostotow?*.
Natomiast mniejszo$¢ biskupoéw podkreslata zwiazek nieomylnosci papieskiej
z nieomylnos$cia Ko$ciota. Gdy papiez mowi w sposdb nicomylny, jest wowczas
ustami, rzecznikiem i reprezentantem catego Kosciota. Pomoc Ducha Swigtego
nie jest mu dana bezposrednio, ale posrednio poprzez stuchanie Kosciota.
W zwiazku z tym przywotywano $w. Antonina z Florencji (1389-1459), ktory
twierdzil, Ze papiez nie jest nieomylny, gdy oglasza definicj¢ z wlasnej inicjaty-
wy, ale gdy postuguje si¢ rada i pomoca catego Kosciola. Ojciec Swigty jest wiec
nieomylny, gdy opiera si¢ na tradycji Ko$ciota lub na jego $wiadectwie®. Nie-
omylno$¢ papieska bylaby wigc wyrazem nieomylnosci Kosciota. Te dwa stano-
wiska probuje pogodzi¢ sam dogmat o nieomylno$ci. Z jednej strony méwi on
o tym, ze ,,definicje biskupa Rzymu — same z siebie, a nie na mocy zgody Ko-
$ciola — sa niezmienialne”, a z drugiej strony — biskup Rzymu ,,wyr6znia sig nie-
omylnoscia, w jaka boski Zbawiciel zechcial wyposazy¢ swdj Koscior™?. O ile
pierwsze sformutowanie izoluje nieomylno$¢ papieza od Kosciota, o tyle drugie
czyni go wyrazicielem nieomylnosci Kosciota.

Gdy chodzi o pierwsze stwierdzenie, ze nauczanie ex cathedra jest samo
z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota, to z historycznego punktu widzenia trze-
ba w nim widzie¢ pogrzebanie gallikanizmu gloszacego nadrzgdno$¢ soboru nad
papiezem. Natomiast teologiczny aspekt tej wypowiedzi oddaje doskonale polski
dogmatyk (1930-1934 KUL, 1934-1939 UJ), meczennik KL Auschwitz (8 wrzesnia
1940) Marian Morawski, ktory uczyt si¢ m.in. w katolickim gimnazjum $w.

3 L. Ott, Fundamentals of catholic dogma, dz. cyt., s. 297-299.

2 K. Schatz, Prymat papieski od poczqtkow do wspolczesnosci, Krakow 2004, s. 234.

% Tamze, s. 233.

% Sobor Watykanski I, Pierwsza konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym, dz. cyt.,
pkt 37.
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Macieja w Breslau i na tutejszym uniwersytecie podjat studia z zakresu filozofii
i jezykoéw orientalnych. Wedtug Morawskiego:

Nie thum wierzacych, nie sobor Apostotéw, ale Szymon Bar-Jona jeden odpowiada
Chrystusowi. Odpowiadajac, Szymon Piotr rzekt: ,,Ty$ jest Chrystus, Syn Boga zy-
wego”. Odpowiada za wszystkich Apostotéw, ale odpowiada sam od siebie, nie ra-
dzac sig ich, nie czekajac na ich przyzwolenie. Gdy przedtem Apostolowie powtarza-
li opinie thumow, ktore szly za Jezusem, powtarzali tylko bledy; gdyby Szymon chciat
wyrazi¢ opinie samych Apostotow, moze by takze zupetnej prawdy nie wypowiedzial.
Lecz on poszedt za wlasnym natchnieniem, za glosem wtasnego sumienia; a Chry-
stus zatwierdzajac uroczyscie jego wyznanie, oglosit, ze ten poglad, jakkolwiek oso-
bisty, pochodzit jednak od Ojca Niebieskiego, tj., ze byt czynem ludzkim i boskim
zarazem, prawdziwa jednia miedzy Istota Absolutna a wzglednym podmiotem?’.

Z wypowiedzi Morawskiego wynika, ze nieomylne wyznanie Piotra nie jest
wyrazem decyzji apostotow, ale jest inspirowane taska.

Czy nie jest widoczne, ze to stowo, ktore Pan pochwalit, nie potrzebowato zadnego
zatwierdzenia od ludzi [...] Przeciez Piotr nie za pomoca zbiorowej narady, ale za
pomoca bezposredniej asysty Ojca Niebieskiego — jak to poswiadczyt Chrystus — sfor-
mulowatl zasadniczy dogmat naszej religii. Jego stowo okreslito wiarg chrzescijan
wlasna moca, a nie moca zezwolenia drugich?.

Nieomylne wyznanie Piotra nie potrzebowato rowniez zatwierdzenia ze stro-
ny apostotow. Nie jest wigc ono wyrazem narady Ko$ciota i nie potrzebuje za-
twierdzenia z jego strony. Stoi za nim asystencja Ojca Niebieskiego. Twierdze-
nie, ze nauczanie ex cathedra jest samo z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota,
wylacza jakby niecomylnos$¢ papieza od nieomylnosci Kosciota.

W przeciwnym kierunku idzie drugie stwierdzenie definicji dogmatycznej
mowiace, ze biskup Rzymu ,,wyrdznia si¢ nieomylnos$cia, w jaka boski Zbawi-
ciel zechcial wyposazy¢ swoj Kosciol”. Ten zwiazek nieomylnosci papieza
z Kos$ciotem poruszyt ksiazeg-biskup z Brixen Vinzent Ferrer Gasser (1809-
-1879) w przeméwieniu na soborze 11 lipca 1870 roku. Sobér bowiem zrobit
tylko wzmianke o zwiazku nicomylnosci papieza z nicomylnoscia Kosciota, ale
nie opisatl zachodzacych migdzy nimi relacji. Te relacje probowat precyzyjnie
opisa¢ witasnie Gasser. Wedtug niego niecomylnos$¢ papieza jest nicomylnoscia
Kosciola; jest nie mniejsza i nie wigksza od nieomylnosci Ko$ciota. Nieomyl-
no$¢ Kosciota jest indywidualnie obecna w nastgpcach Piotra. To samo, co
mozna powiedzie¢ o nieomylnosci Kosciota, mozna powiedzie¢ o nieomylno-
$ci papieza®.

27 M. Morawski, Wlodzimierz Sotowjow, w: W. Sotowjow, Zaslubiny Wschodu z Zachodem,
Warszawa 2007, s. 188.

28 Tamze, s. 190.

2 V. Gasser, The Gift of infallibility, dz. cyt., s. 99.
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Biorac pod uwage tacznie obydwa stwierdzenia konstytucji Pastor aeternus
— 0 tym, Ze nauczanie ex cathedra jest samo z siebie, a nie na mocy zgody Ko-
$ciofa, oraz o tym, ze wyr6znia si¢ ono niecomylnoscig, w jaka boski Zbawiciel
zechciatl wyposazy¢ swoj Kosciol — mozna dojs¢ do wniosku, ze do relacji po-
migdzy nieomylnos$cia papieza a nieomylnoscia Kosciota mozna by odnies¢ for-
mulg chalcedonska: ,,bez zmieszania, bez zmiany, bez rozdzielania i roztaczania”.
Nieomylnosci Piotra i jego nastgpcéw nie mozna mieszac i zamienia¢ z nicomyl-
nosciag Kosciota, co pobrzmiewa w pogladach Antonina z Florencji, ktory twier-
dzit, ze papiez jest nieomylny, gdy postuguje si¢ rada i pomoca calego Kosciota.
Réwnoczesnie jednak nieomylnosci Piotra i jego nastgpcoOw nie mozna rozdzie-
la¢ 1 roztacza¢ od nieomylnosci Kosciota, co wida¢ w twierdzeniach Prospera
Guérangera, ktory twierdzil, ze papiez niczego nie otrzymuje od Kosciota, tak
jak Piotr niczego nie otrzymat od apostotow.

Oproécz nieomylnosci Piotra i jego nastgpcow, ktorg Ott nazwat aktywna,
istnieje jeszcze w Kosciele nicomylno$¢ pasywna przynalezna wiernym. Ott
nie rozwinat jednak tego tematu w swojej dogmatyce. Do tego zagadnienia wro-
cit II Sobor Watykanski, nie postugujac si¢ jednak terminem nieomylno$¢
pasywna, a pojeciem sensus fidei. To wyrazenie nie wystepuje ani w Pismie
Swietym, ani w oficjalnym nauczaniu Kosciota przed II Soborem Watykanskim.
Lumen gentium naucza, ze ,,0got wierzacych nie moze zbladzi¢ w wierze i t¢
swoja szczegbdlna wlasciwo$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego
ludu” (12)*. Sensus fidei ma charakter zarowno personalny, jak i wspolnotowy.

Z jednej strony pojgcie semsus fidei oznacza osobista zdolno$¢ wierzacego, jako
cztonka wspodlnoty Kosciota, do rozpoznawania prawdziwej wiary. Z drugiej za$ stro-
ny sensus fidei odnosi si¢ do rzeczywistosci wspolnotowej i koscielnej: wyczulenia
na wiarg ze strony samego Kosciota, ktore umozliwia mu rozpoznawanie swojego
Pana i gloszenie Jego stowa’.

Tak rozumiane sensus fidei jest nosnikiem nieomylnosci Kosciota, na co
wskazuje dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej: ,,Sensus fidei fide-
lium sam w sobie jest nieomylny w odniesieniu do swego przedmiotu, jakim jest
prawdziwa wiara*?. Ta nieomylno$¢ sensus fidei fidelium nie jest nicomylnoscia
pasywna. Umozliwia ona bowiem jednostkom:

(1) dostrzezenie, czy poszczegdlna nauka lub dane dziatanie napotkane w Kosciele
pozostaja w spdjnosci z prawdziwa wiara [...], czy sa z nia sprzeczne; (2) rozroéznie-

30 Universitas fidelium, qui unctionem habent a Sancto (cf. 110 2,20 et 27), in credendo falli
nequit, atque hanc suam peculiarem proprietatem mediante supernaturali sensu fidei totius populi
manifestat” — Concilium Vaticanum I, Constitutio dogmatica de Ecclesia Lumen gentium, http:
//www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-ii_const 19641121 lum
en-gentium_It.html [dostgp: 13.10.2016].

31 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,Sensus fidei” w Zyciu Kosciola, dz. cyt., s. 9-10.

2 Tamze, s. 60.



DAR NIEOMYLNOSCI. OD PASTOR AETERNUS DO SENSUS FIDEI 245

nie, ktore z gloszonych tresci cechuje kluczowe znaczenie, a ktorych wazno§¢ mozna
okresli¢ jako drugorzgdna; oraz (3) ustalenie 1 weielenie w zycie $wiadectwa o Jezu-
sie Chrystusie, ktore wierni powinni dawa¢ w ramach kontekstu historycznego i kul-
turowego, w jakim zyja*.

Na aktywna niecomylno$¢ sensus fidei wskazywat juz John Henry Newman
w polemice z Johnem Gillowem. Gillow twierdzit, Ze nieomylnos$¢ Kosciota tkwi
wylacznie tylko w Magisterium Kosciota, a nigdy w laikacie. Ten poglad odrzu-
cal Newman, odwolujac si¢ do przyktadu pieczeci. Nieomylno$¢ hierarchii i nie-
omylnos¢ laikatu maja si¢ do siebie tak, jak jaka$ figura na pieczeci i figura od-
ci$nigta przez t¢ pieczeé¢ na wosku. Nieomylnos¢ Kosciota tkwi zatem takze
w laikacie i jest to nicomylnos¢ aktywna. Swieccy potrafia bowiem odpieraé ata-
ki na wiar¢ az do meczenstwa*. Zdaniem Newmana, swiadczy o tym IV wiek.
Wtedy to nieomylnos¢ Kosciota dochodzita do glosu bardziej poprzez wierza-
cych niz poprzez episkopat. Wigkszos¢ owczesnych biskupow popierata bowiem
arianizm. Nie byli oni zatem wierni zadaniu nauczania prawdziwej wiary, pod-
czas gdy wierzacy w swojej wiekszos$ci byli wierni wobec swojego chrztu®.

Nieomylnemu sensus fidei fidelium obcy jest prywatny biblicyzm, ktory
wyraza si¢ w hasle: ,ja i moja Biblia”. Duch Swiety udziela swoich daréw nie
tylko jakie$ wybranej jednostce, ale kazdemu wierzacemu, i dlatego jednostka
musi zachowywac¢ jedno$¢ z innymi wierzagcymi obdarowanymi réwniez przez
tego samego Ducha Swigtego. Sensus fidei fidelium nie czyni z wierzacych se-
dzidow objawienia, lecz jego $wiadkoéw. Z drugiej strony sensus fidei fidelium nie
jest tozsame z opinia duzej liczby chrzescijan. Zazwyczaj bowiem odwotuje si¢
ona do argumentacji socjologicznej, a nie argumentacji zakorzenionej w Bozym
objawieniu. Argumentem przeciwko utozsamieniu sensus fidei fidelium zaréwno
z prywatnym biblicyzmem, jak i opinig duzej liczby chrzescijan moze by¢ wy-
powiedz Wtodzimierza Sotowjowa:

Zycie Kosciola nie pochodzi od $miertelnej ludzkosci, ale od Boga zywego [...]
Kosciot rzadzony jest nie z dohu, lecz z gory, forma jego ustroju nie jest demokra-
tyczna, ale teokratyczna. Otdz dlatego wybrani Apostotowie Chrystusowi i ich na-
stepey [...] kiedy wydaja swe orzeczenia nic méwia: ,,zdato si¢ ludowi przez nas”,
ale zawsze moéwili i mowia: ,,zdato si¢ Duchowi Swigtemu i nam™e.

Formute: ,,Postanowilismy bowiem, Duch Swigty i my” (Dz 15,28) mozna
odnies¢ rowniez do sensus fidei fidelium. To dzigki Duchowi Swictemu osobista

3 Tamze, s. 64.

3% E. Miller, Newman’s teaching on the sense of the faithful, w: John Henry Newman Doctor
of the Church, red. Ph. Lefebvre, C. Mason, Oxford 2007, s. 155.

3 Tamze, s. 154.

3% 'W. Sotowiow, Zjednoczenie Kosciotéw i Swiat stowianski, w: tenze, Zaslubiny Wschodu
z Zachodem, dz. cyt., s. 133.
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wiara jednostki jest rowniez wiara Kosciota. W konsekwencji wigc to, co przyj-
muje wierzacy, jest tym samym, w co wierzy Kosciot. Skoro wigc Duch Prawdy
sprawia, ze wiara jednostki jest wiara Kosciota, dlatego w sensus fidei fidelium
tkwi nieomylnos$¢ Kos$ciota. Jest ona obecna zatem na kazdym poziomie Koscio-
ta: w papiezu, kolegium biskupow, ktore nie istnieje bez papieza oraz w sensus
fidei.

3. Relacja pomig¢dzy nieomylno$cia papieza a nieomylnoscia sensus fidei

Skoro nieomylnos¢ Kosciota tkwi na kazdym jego poziomie, to mozna spro-
bowa¢ opisac relacje zachodzace pomigdzy nieomylnoscia papieza a nieomylno-
$cia sensus fidei. Problem tych wzajemnych zalezno$ci wynika zatem z wypowie-
dzi Pastor aeternus o nauczaniu ex cathedra, ktére jest samo z siebie, a nie na
mocy zgody Kosciota. Mozna bowiem mie¢ wrazenie, ze tekst ten izoluje papieza
od Kosciola i w konsekwencji od sensus fidei. Zauwazyt to juz Gasser w przemo-
wieniu na soborze 11 lipca 1870 roku. Zdaniem tego teologa, nie mozna odlaczy¢
papieza od Kosciota, tak jak nie mozna oddzieli¢ fundamentow od budowli, na
ktorych si¢ wspiera. Papiez jest nieomylny tylko wtedy, kiedy sprawuje urzad na-
uczyciela wszystkich chrzescijan. Bedac nauczycielem wszystkich chrzescijan, re-
prezentuje caly Kosciol i okresla to, w co wszyscy maja wierzy¢ lub co maja od-
rzuci¢. Nie wyklucza to, lecz zaktada wspotdziatanie z Kosciotem. Nieomylnos¢
papieza nie jest bowiem absolutna. Absolutnie nieomylny jest tylko Bog. Natomiast
nieomylnos$¢ biskupa Rzymu jest ograniczona warunkami, o ktérych mowi formu-
fa dogmatyczna: papiez musi wystgpowac jako nauczyciel wszystkich wiernych,
jego nauczanie musi dotyczy¢ wiary i moralno$ci, musi angazowac caly jego auto-
rytet 1 musi zobowiazywac wiernych. Wszystkie te cztery warunki musza by¢ wy-
pelione, aby nauczanie papieza bylo nieomylne. Nadto nieomylno$¢ papieskiego
nauczania nie jest wynikiem objawienia czy natchnienia, lecz boskiej asystencji.
Ze wzgledu na te uwarunkowania papiez ma obowiazek podja¢ kroki niezbedne
do poznania prawdy i dlatego nie moze izolowac si¢ od Kosciola. Specjalna asy-
stencja Ducha Swigtego dana papiezowi nie oddziela go od Kosciota i nie wyklu-
cza konsultacji 1 wspotpracy z Kosciotem. Zagadnienie to ukazal Gasser na przy-
ktadzie dogmatu o niepokalanym poczgciu. Papiez Pius IX przed ogloszeniem tego
dogmatu w 1854 roku zapytat biskupow, czy przekonanie o niepokalanym poczg-
ciu Matki Pana podzielaja powierzeni im wierni. Nieomylno$¢ papieza nie wyklu-
cza wigc jego wspoétdziatania z Kosciolem, mozna nawet powiedzie¢, ze jest ono
warunkiem nieomylnosci*’. Dogmat o nieomylno$ci papieza nie znosi wigc sensus
fidei. Nieomylny w $cisle okreslonych warunkach papiez musi stucha¢ Kosciota,

37 Zob. V. Gasser, The Gift of infallibility, dz. cyt., s. 46-49.
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bo jest w nim jeszcze jeden nosnik nicomylnosci — sensus fidei. Z jednej strony ze
wzgledu na nieomylnos$¢ sensus fidei papiez musi si¢ z nim liczy¢, ale z drugiej
strony — liczenie si¢ z sensus fidei nie jest warunkiem papieskiej nieomylnosci.
7 uwagi na to, ze nicomylno$¢ papieza, jak rowniez nicomylno$¢ sensus fidei po-
chodza od tego samego Ducha Prawdy, obiektywnie nie moze by¢ migdzy nimi
zadnej sprzecznosci.

Pomoca w dalszym poglebieniu refleksji nad relacja pomigdzy nicomylno-
$cia papieza a nicomylnoscia sensus fidei moze by¢ dokument Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej ,, Sensus fidei” w zyciu Kosciola. Przyznaje on, ze

Konstytucja dogmatyczna I Soboru Watykanskiego Pastor aeternus, w ktorej zdefi-
niowana zostata nieomylno$¢ nauczania papieskiego, catkowicie zignorowata poje-
cie sensus fidei fidelium [...] Niemniej jednak, gdy biskup Vincent Gasser wygtaszat
swe stanowisko w kwestii nicomylnosci papieza, wyjasnit, ze owo wyjatkowe wspar-
cie udzielone papiezowi nie czyni go odrgbnym od Kosciota i nie wyklucza konsul-
tacji. Definicja Niepokalanego Poczgcia byta przyktadem, jak glosit, sytuacji ,.tak
skomplikowanej, ze sam papiez uznat za konieczne — dla uzyskania informacji — sko-
rzystanie z dodatkowej pomocy, czym byto zwrdcenie si¢ do biskupow w celu po-
znania stanowisk Kos$ciotow™,

Aprobate dla praktyki konsultacji z wiernymi w procesie tworzenia definicji
dogmatycznej wyrazit papiez Pius XII, ktory ,,W 1946 roku, podazajac $ciezka
wyznaczong przez swego poprzednika [...] wystatl do wszystkich biskupow §wia-
ta encyklike¢ Deiparae Virginis Mariae, proszac ich, by informowali go «o reli-
gijnosci podlegajacego im duchowienstwa i swieckich [...] w kwestii wniebo-
wziecia Najéwietszej Marii Panny»”¥. Dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej nie tylko potwierdza aktualno$¢ przemyslen Gassera, lecz probuje
jeszcze precyzyjniej okresli¢ relacje pomigdzy Urzedem Nauczycielskim Koscio-
la a sensus fidei. Przede wszystkim papiez i biskupi poprzez chrzest uczestnicza
w sensus fidei, a zatem nie sa od niego oddzieleni®. Skoro nie sa od niego od-
dzieleni, to bliski jest im ten zywy glos Ludu Bozego, jakim jest sensus fidei. Nie-
omylnos¢ papieza nie jest zatem odizolowana od nieomylnosci sensus fidei. Dla-
tego czyms$ naturalnym jest konsultacja papieza z wiernymi, jaka miata miejsce
w przypadku ogloszenia dogmatow o niepokalanym poczgciu i wniebowzigciu.
Nieomylnos$¢ sensus fidei okazuje si¢ zatem waznym czynnikiem w rozwoju
doktryny. Nieomylno$¢ papieza czerpie wigc z nieomylnosci sensus fidei, cho¢
nie jest niag uwarunkowana. Co wigcej, papiez, a nie wierni, wydaje sad o auten-
tyczno$ci sensus fidei*'. Pomiedzy nieomylnoscia papieza a nieomylnoscia sen-
sus fidei istnieje nierozdzielny zwiazek. Papiez musi liczy¢ si¢ z sensus fidei, ale

¥ Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei” w zZyciu Kosciola, dz. cyt., s. 44-45.
¥ Tamze, s. 47.

40 Tamze, s. 78.

4 Zob. tamze, s. 76-79.
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tez wierzacy musza si¢ liczy¢ z ocena autentycznosci sensus fidei, ktérym zostali
obdarowani, a ocena ta nalezy do papieza. Wsérdd wierzacych szerza si¢ bowiem
opinie, ktdre nie zawsze sa zgodne z wiara, co wigcej, moga one z tatwoscia ule-
ga¢ wplywowi opinii publicznej propagowanej przez wspotczesne srodki spotecz-
nego przekazu.

Analogia relacji zachodzacych pomigdzy nieomylno$cia papieza a nieomyl-
noscia sensus fidei moze by¢ Eucharystia. ,,To w niej w sposob szczegdlny wspot-
dzialaja wierzacy i ich pasterze, niczym jedno ciato skoncentrowane na jednym
celu, jakim jest wystawianie i chwalenie Boga™?. Eucharystia sprawia, ze paste-
rze 1 wierzacy sa ,,niczym jedno ciato”, ktorego sa cztonkami. Analogicznie
nieomylno$¢ Kosciola jest ,,niczym jedno ciato”, ktorego cztonkami sa papiez
i biskupi oraz wierni. Tak jak Eucharystia potrzebuje pasterzy i wiernych, podob-
nie i niecomylno$¢ Kos$ciota potrzebuje nieomylnego papieza i nieomylnego sen-
sus fidei. Nieomylno$¢ papieza i nieomylnos$¢ sensus fidei nie pozostaja w opo-
zycji do siebie, jak w opozycji do siebie nie stoja w czasie Eucharystii pasterze
i wierni. Tak jak w czasie Eucharystii taczy ich wspdlny cel — uwielbianie Boga,
cho¢ sprawuja roézne funkcje, tak nieomylno$¢ Kosciota taczy nieomylnos¢ pa-
pieza i nieomylno$¢ sensus fidei, cho¢ rozne sa ich funkcje. Wobec tego wnio-
sek, ze nieomylno$¢ sensus fidei pelni taka funkcje jak nicomylnos$¢ papieza,
bylby wnioskiem falszywym. Mozna powiedzie¢, ze sa one ré6znymi cztonami
nicomylnosci Kosciota, ktdre wzajemnie sa sobie potrzebne. Kazdy z nich zdany
jest na pozostate w zywym organizmie Kosciota. Bylo to widoczne zwlaszcza
w skrajnych sytuacjach, w jakich znajdowat si¢ Koscidét w swojej historii. Histo-
ria Kosciota pomigdzy Soborem Nicejskim a I Konstantynopolitanskim pokazu-
je, ze zawie$¢ moga biskupi, ktorzy w wigkszosci popierali arianizm. W XVI
wieku $w. Tomasz Morus, swiecki prawnik, glosil prawd¢ o nierozerwalnos$ci
matzenstwa swojego krola, gdy wigkszos¢ angielskich biskupoéw zaakceptowata
nie tylko rozwdd i ponowny ozenek, ale nawet zerwanie z Rzymem. Z kolei hi-
storia Soboru w Konstancji pokazuje, ze urzad papieski moze zawies¢. Zawies¢
moze rowniez sobor, o czym $wiadczy Sobdr w Efezie z 449 roku, ktory zostat
przez papieza Leona Wielkiego nazwany latrocinium. Zawie$¢ moga roOwniez
sami wierni, jak o tym §wiadczy ruch Wir sind Kirche* lub Ruch 8 Maja*.
W skrajnych sytuacjach, do jakich doszto w historii Kosciota, nicomylnos$¢ Ko-
Sciota objawiata si¢ czy to przez papieza, czy sobdr, czy tez sensus fidei.

Znaczenie dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej ,, Sensus fi-
dei” w zyciu KoSciota polega na tym, ze ukazal on sensus fidei jako bardziej

4 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei” w zZyciu Kosciola, dz. cyt., s. 77.

#3 Zob. J. Listl, Das tendenziell kirchenspaltende “Kirchenvolksbegehren” in Osterreich und
Deutschland, ,JForum Katholische Theologie® 12 Jahrgang Heft 3 und 4 (1996), s. 196-210.

4 Zob. G. Gérny, Holandia: od narodu misjonarzy do kraju misyjnego, ,JFronda”, Nr 50
(2009), 1, s. 17-118.
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kompletny kontekst dogmatu o papieskiej nicomylnosci. Przedstawienie za$ nie-
omylnego nauczania biskupa Rzymu w kontekscie bardziej kompletnym pozwa-
la na uniknigcie zar6wno papalizmu, jak i episkopalizmu oraz laikalizmu. Papa-
lizm byltby postawieniem papieza ponad Kosciolem; episkopalizm — biskupoéw
ponad papiezem, a laikalizm — opinii publicznej ponad nauczaniem papieza
i kolegium biskupow. Trzy nosniki niecomylnosci Ko$ciota: papiez, kolegium bi-
skupow 1 sensus fidei wzajemnie si¢ uzupetniaja, gdy chodzi o wyjasnianie
i obrone Bozego objawienia. Zaden z nich nie moze tworzyé niczego nowego
w stosunku do objawienia. Wszystkie razem sa w stuzbie daru niecomylnosci da-
nego przez Ducha Prawdy Kosciotowi.

The Gift of Infallibility. From Pastor aeternus to Sensus fidei

Summary

Second Vatican Council took over from the first Vatican Council the doctrine on infallible
teaching of the Bishop of Rome, approved it and presented in more complete context. It is the teaching
of Dogmatic Constitution on the Church Lumen gentium on infallibility of bishops when together with
the pope they exercise the Church’s Magisterium, and on supernatural sense of faith of all people,
thanks to which they cannot get lost in faith. International Theological Commission issued “Sensus
fidei” in the life of the Church, a document which deals with the issue of supernatural sense of faith
of all people of God. This document presents sufficient theology of sensus fidei and therefore it is
possible to attempt to place the dogma about the pope’s infallibility into more complete context which
sensus fidei is a part of. Three carriers of infallibility in the Church: the pope, the college of bishops
and sensus fidei are complementary to one another when it comes to explanation and defence of the
divine Revelation. None of them can form anything new in relation to the Revelation. All together
serve infallibility given to the Church by the Spirit of Truth.
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