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Norbert Podhorecki!

Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu

Dialogiczna otwartos¢ teologii kardynala Waltera Kaspera
w nurcie dziedzictwa Kkatolickiej szkoly tybingenskiej

Stwierdzenie, ze w ksztattowaniu naszego sposobu myslenia oraz pogladow,
ktorym hotdujemy, ogromna rol¢ odgrywaja mistrzowie, u boku ktorych wzrastali-
$my, i okres$lone $rodowiska, ktore wieloplaszczyznowo formowaty nie tylko nasza
$wiadomos¢, ale nawet metodyke naszego rozumowania i dzialania jest wlasciwie
truizmem. Nie inaczej sprawy si¢ maja z wielkimi myslicielami i wizjonerami.
Takze oni maja swoj punkt odniesienia, horyzont ideowy, fundament, na ktorym
buduja gmach swojego dorobku. Prawdg t¢ w odniesieniu do srodowiska teologicz-
nego potwierdza znany polski dogmatyk o. Stanistaw C. Napiorkowski, zwracajac
uwage na powszechnosc¢ i niejako ,,nieuchronno$¢” owego zjawiska?.

Walter Kasper, wieloletni profesor teologii dogmatycznej na uniwersytetach
w Miinster i Tybindze, biskup diecezji Rottenburg-Stuttgart (1989-1999), prze-
wodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan i Komisji ds.
Religijnych Kontaktéw z Judaizmem (2001-2010), a od roku 2001 kardynat, nie
jest tutaj wyjatkiem. W jego przypadku ogromna role odegrat zwiazek z mysla
i dziedzictwem teologicznym katolickiej szkoty w Tybindze, cenionego w Niem-
czech osrodka teologii obu wyznan. Wypada zgodzi¢ si¢ ze zdaniem, ktore for-
mutuje Grzegorz Bubel, Ze:

! Ksiadz Norbert Podhorecki, dr teologii (ur. 1966 r., Lublin), studia teologiczne w Przemyslu
ina Uniwersytecie im. Jana Gutenberga w Moguncji (Niemcy). Wykladowca filozofii i teologii
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu. Obszary zainteresowan: hermeneutyka dogma-
tu, filozofia kultury, wspotczesny fundamentalizm i relatywizm.

2 S.C. Napiérkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 19962, s. 31, 42-44. Napiérkowski pi-
sze: ,,Szkoly teologiczne istniaty juz w starozytno$ci (Antiochenska i Aleksandryjska). [...] W teo-
logii wspolczesnej podziaty przebiegaja raczej regionami i Srodowiskami. [...] teologowi z forma-
cja scholastyczna niezmiernie trudno przestawic¢ si¢ na teologi¢ historiozbawcza; studia historyczne
sktaniaja teologa do teologii raczej pozytywnej niz spekulatywnej, natomiast specjalizacja w za-
kresie filologii biblijnej prowadzi go do teologii typu hermeneutycznego; na ogoét absolwenci uczel-
ni rzymskich bardziej ceniag dokumenty Magisterium Kosciota niz absolwenci koscielnych uczelni
niemieckich czy amerykanskich itd. Wreszcie decyzje na pozor obojgtne pod wzgledem teologicz-
nym, a nawet tzw. przypadki (np. wstapienie do dominikanow czy franciszkanow) praktycznie roz-
strzyga o przysztych sympatiach pro-Tomaszowych czy pro-Bonawenturianskich”.
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w swoich pracach Kasper wielokrotnie powotywat si¢ na swoj duchowy zwiazek
z zatozeniami katolickiej szkoty w Tybindze, uwazajac ja za wzor przywiazania do
koscielnej tradycji i jednoczes$nie otwarcia na dialog ze wspolczesnym §wiatem. Nic
wigc dziwnego, ze teologia Kaspera jest postrzegana przez wielu jako posoborowe
ukoronowanie katolickiej szkoty Tybingi®.

Zdanie to potwierdzaja takze inni znawcy zagadnienia, podkreslajac, ze nie-
miecki kardynal nie tylko zewngtrznie zaliczany jest w poczet zastuzonych teolo-
gow o rodowodzie tybingenskim, ale przynalezy do nich duchem, metodologia oraz
spojrzeniem na Kosciot i jego misj¢ gloszenia Chrystusa wspotczesnemu $wiatu®.

Sam za§ Walter Kasper pisze:

Katolicka szkota tybingenska, z ktorej sam si¢ wywodzg, bedac kontynuatorem jej
ducha i zasad, charakteryzuje si¢ plodnym napigciem i wzajemnym przenikaniem
trzech fundamentalnych dla niej pryncypiow: naukowosci, koscielnosci i praktycznie
zorientowanej otwarto$ci. Jestem przekonany, ze owe trzy zasady, szczegélnie
w obecnej sytuacji przetomu w teologii i Ko$ciele, nic nie stracity ze swej aktualno-
§ci 1 znaczenia’®.

Oczywiscie dziedzictwo Tybingi nie jest jedynym nurtem myslowym ksztattu-
jacym teologiczno-koscielna aktywnos¢ kardynata Kaspera. Nalezatloby wspomnie¢
na tym miejscu chociazby o jego poglebionych studiach nad mysla filozoficzno-
-teologiczng Friedricha W.J. Schellinga, wybitnego przedstawiciela klasycznego
niemieckiego idealizmu, ktorych wynikiem byta praca habilitacyjna Kaspera Das
Absolute in der Geschichte®. Jest ona przyktadem jego otwarto$ci na filozoficzne
idee wyrazajace 1 ksztattujace duchowy rozwoj kolejnych epok. Ta otwartosé¢
zaowocowata w pozniejszych jego dzietach dowarto§ciowaniem znaczenia pro-
cesow dziejowych i realizujacej si¢ w nich ludzkiej wolnosci w odniesieniu do
taski objawiajacego si¢ w historii Boga. Najwyzszym wyrazem ich wzajemnego
wspotistnienia i oddziatywania staje si¢ osoba Jezusa Chrystusa, bedaca posred-
nikiem boskiego Absolutu w ludzkiej historii (concretum universale) i ostatecz-
nym odniesieniem wszelkiej ludzkiej wolnosci’.

3 G. Bubel, Walter Kasper. Miedzy tradycjq a nowoczesnosciq, w: Leksykon wielkich teologéw
XX/XXT wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 149-150.

4 Por. W.P. Loewe, The New Catholic Tiibingen Theology of Walter Kasper: Foundational
Issues, ,,Heythrop Journal” 21(1980), s. 30-32; A. Nichols, Walter Kasper and His Theological Pro-
gramme, ,New Blackfriars” 1(1986), s. 16-18; N. Madonia, Ermeneutica e cristologia in Walter
Kasper, Palermo 1990, s. 47-62.

5 'W. Kasper, Ansprache beim Empfang des Katholisch-Theologischen Fakultitentages (27
Januar 1991), ,,Theologische Quartalschrift 171(1991), nr 4 [odtad skrot: Ansprache], s. 250; por.
tenze, Karl Adam. Zu seinem 100. Geburtstag und 10. Todestag, ,,Theologische Quartalschrift”
156(1976), nr 4 [odtad skrot: Karl Adam], s. 258.

¢ 'W. Kasper, Das Absolute in der Geschichte. Philosophie und Theologie der Geschichte in
der Spdtphilosophie Schellings, Mainz 1965.

7 Por. N. Podhorecki, Das Absolute in der Geschichte. Koncepcja Objawienia wedtug Waltera
Kaspera, w: Objawienie Boze w interpretacji wspotczesnych teologow, Studia Theologiae Funda-
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Zebrany i przedstawiony na tym miejscu material bgdzie miat za zadanie
ukazanie $cistego zwiazku sposobu uprawiania teologii przez niemieckiego kar-
dynata z jedna zaledwie fundamentalna zasada, jaka kierowata si¢ XIX-wieczna
katolicka szkota w Tybindze, mianowicie praktycznie zorientowana otwarto$cia
wobec zagadnien wspotczesnosci. Pryncypia teologii tybingenczykoéw ksztatto-
waty mysl i dzieto Kaspera przez wszystkie lata jego dziatalnosci naukowej
i duszpasterskiej. Ukazemy to na podstawie odwotania do jego wczesnych dziet
oraz do najnowszej publikacji, ktéra nawiasem mowiac, z innego niz pryncypia
tybingenskie powodu, wzbudzita spore zainteresowane, ale i nie mniejsze kon-
trowersje, wsrod wiernych i pasterzy Kosciota katolickiego®.

1. Katolicka szkola w Tybindze i jej teologiczne pryncypia

Za poczatek katolickiej szkoty teologicznej w niemieckiej Tybindze uwaza
si¢ zatozenie w 1812 roku Katholische Landesuniversitdt, uniwersytetu teologicz-
nego w Ellwangen, miasteczku niemal w cato$ci katolickim i w niewielkim stop-
niu zarazonym panujacym podowczas powszechnie duchem o$wieceniowym. Byt
to z poczatku nie tyle wlasciwy, autentyczny uniwersytet, ile raczej szkota teolo-
giczna, nastawiona prawie w calo$ci na przygotowywanie kandydatéw do kaptan-
stwa na terenie Wirtembergii. Przeniesienie wydzialu w roku 1817 do Tybingi,
miasta ze znaczna przewaga protestantow, oznaczato pojawienie si¢ mozliwosci
poszerzenia horyzontéw w dialogu migedzywyznaniowym i mi¢dzykulturowym
oraz wzrost znaczenia i poglebienie mysli teologicznej szkoty’.

Do najwazniejszych postaci szkoly tybingenskiej naleza: Johann Sebastian
von Drey (1777-1853), Johann Baptist Hirscher (1788-1865), Johann Adam
Mohler (1796-1838), Franz Anton Staudenmaier (1800-1856) oraz Johann Evan-
gelist von Kuhn (1806-1887). ,,Ponowne odkrycie katolickiej szkoty tybingenskiej
XIX wieku wraz z poglebiong analiza jej dziedzictwa, szczegdlnie w odniesieniu
do dziet Johanna Adama Mohlera, przyczynity si¢ w sposob rozstrzygajacy do

mentalis t. 1, red. B. Kochaniewicz, Poznan 2010, s. 209-236, tenze, Jezus Chrystus jako concre-
tum universale w mysli teologicznej Waltera Kaspera, w: Jezus Chrystus w refleksji wspotczesnych
teologow, red. B. Kochaniewicz, Colloquia Disputationes 21, Poznan 2013, s. 75-93.

8 Chodzi o ksiazke Waltera Kaspera Mifosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zycia, thum.
R. Zajaczkowski, Poznan 2014 [odtad skrot: Milosierdzie], w oryginale: W. Kasper, Barmherzigkeit.
Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christlichen Lebens, Freiburg im Breisgau 2013. Znaj-
dujaca si¢ w niej tezg o potrzebie uwzglednienia ,,przestrzeni mitosierdzia” (s. 197 w wersji pol.)
w odniesieniu do 0s6b rozwiedzionych, a pragnacych dostgpu do sakramentow §wigtych, mozna
poglebi¢ przez lekturg tekstu Kardynal Walter Kasper o udzielaniu komunii dla oséb rozwiedzio-
nych, http://tygodnik.onet.pl/wwwylacznie/przeczytaj-cale-przemowienie-kard-kaspera-ktore-wy
wolalo-burze-w-watykanie/xtrbr [dostep: 16.03.2015].

° Por. P. Colombo, Szkofa tybingeriska, w: Historia teologii, t. 4: Epoka nowozytna, red. G. An-
gelini, G. Colombo, M. Vergottini, thum. W. Szymona, Krakéw 2008 [odtad skrot: Szkota tybingen-
skal, s. 296.
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odnowy teologii i Ko$ciota w naszym stuleciu”, napisat Walter Kasper w stowie
wstepnym do pracy Offenbarung und Geschichte Roberta Cornelissena'’.

Oczywiscie szczegdtowe przedstawienie i charakterystyka szkoty tybingen-
skiej przerastatyby ramy tego opracowania. Znalez¢ je mozna przede wszystkim
w publikacjach Josefa R. Geiselmanna'l.

Paolo Colombo w opracowaniu dotyczacym dorobku katolickich teologéw
z XIX-wiecznej Tybingi'? zauwaza, ze chociaz proby sprowadzenia catego dzie-
dzictwa szkoty do monotematycznej jednosci niosa ze soba ryzyko niedozwolo-
nych uproszczen i lekcewazenia oryginalnosci i wktadu poszczegdlnych postaci,
to mozliwe okazuje si¢ ukazanie pewnych linii syntetycznych, pozwalajacych
moéwi¢ o wspdlnym dla nich sposobie wyrazania wlasnych idei. Rozmaite ele-
menty ich dorobku, a nawet sposdb rozmieszczania akcentow znajduja podsta-
wowy laczacy je watek w podkreslaniu historycznego wymiaru badan teologicz-
nych!®. ,Mozna si¢ w tym dopatrzy¢ wyraznych analogii do éwczesnej refleks;ji
filozoficznej, w ktorej determinujacym zjawiskiem wydaje si¢ zwlaszcza wptyw
spekulatywnego idealizmu Hegla; w jego optyce bardziej pierwotny charakter ma
nie sama prawda, lecz historia: w ostatecznej analizie migdzy prawda i historia
zachodzi $cista koherencja”!.

Colombo rozwija t¢ refleksjg, zaznaczajac, ze kolejnymi charakterystyczny-
mi cechami sposobu uprawiania teologii wsrdd tybingenczykow byly: dialog
z teologicznym $wiatem ewangelickim i zwigzany z nim postulat otwarcia eku-

10 RJ.F. Cornelissen, Offenbarung und Geschichte, Essen 1972, Geleitwort von W. Kasper,
s. XIIL

' Zob. przede wszystkim: J.R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. Ihre theologi-
sche Eigenart, Freiburg im Breisgau 1964; Geist des Christentums und des Katholizismus, t. 5:
Deutsche Klassiker der katholischen Theologie aus neuerer Zeit, Mainz 1940; Lebendiger Glaube
aus geheiligter Uberlieferung, Mainz 1942; Die Anthropologie J.A. Méhlers, Freiburg im Breisgau
1955; Die lebendige Uberlieferung als Norm des christlichen Lebens, Freiburg im Breisgau 1959,
oraz jego publikacje w ,,Theologische Quartalschrift 111(1930), s. 39-147; 115(1934), s. 83-140
i w wielu innych miejscach. Z okazji jubileuszu 150-lecia powstania katolickiej szkoty tybingen-
skiej w jej czasopismie ,,Theologische Quartalschrift (ThQ 148 [1968]), ukazaty sig liczne publi-
kacje jej poswigcone. Zob. takze dzieto zbiorowe: Theologie im Wandel. Festschrift zum 150jdihri-
gen Bestehen der katholisch-theologischen Fakultdit an der Universitdt Tiibingen 1817-1967, red.
J. Ratzinger, J. Neumann, Miinchen 1967.

12 Nie wchodzimy tutaj w dywagacje, czy uprawniona jest w ogéle nazwa Tiibinger Schule
w odniesieniu do roznych teologéw Wydzialu Teologicznego. Styszy si¢ bowiem opinie, jakoby
nie odznaczali sig oni taka zbiezno$cia pogladow i tozsamoscia metody, ktore uzasadniataby w petni
uzycie terminu ,,szkota”. Niemniej jednak analiza dorobku teologow z Tybingi pozwala na przypo-
rzadkowanie ich do wspdlnej grupy, nie tylko pod wzgledem przynaleznosci do tej samej uczelni
czy ram czasowych ich dziatalnosci, ale takze wspolnego im wszystkim pragnienia: odcigcia sig od
czysto polemicznego tonu teologii tamtych czasow, otwartosci na dialog i nacisku na szukanie synte-
zy pomigdzy tradycja i dogmatem z jednej strony a procesami historycznymi i wyzwaniami wspot-
czesnosci z drugiej. Por. P. Colombo, Szkola tybingenska, s. 295-296.

13 Por. tamze, s. 297-298.

4 Tamze, s. 298.
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menicznego (poktosie konfrontacji z wydziatem ewangelickim Tybingi, ciesza-
cym si¢ wigksza renomg za wzgledu na tradycje historyczne i system organiza-
cyjny), zasadnicze nawiazanie do wspotczesnej filozofii idealistycznej (oprocz
Hegla chodzi tu takze o niemaly wplyw Schellinga), przekazywanie wiary i tra-
dycji Kosciota w dialogu z mysla nowozytna (stala konfrontacja z duchem cza-
su), pluralizm pogladéw i wypowiedzi, krytyczny dialog z Rzymem i wreszcie
podkreslanie historycznego wymiaru badan teologicznych®.

Dla potrzeb naszego opracowania, przy jednoczesnym odwotaniu do publika-
cji samego Waltera Kaspera, nalezatoby tg charakterystyke nieco usystematyzowac.
Do wspomnianych juz wyzej przez niego trzech zasad, lezacych u podstaw teolo-
gicznego dziedzictwa teologow szkoly tybingenskiej, mianowicie: praktyczno-pa-
storalnego otwarcia i zorientowania na zagadnienia wspotczesnosci, naukowosci
i wiernosci tradycji KoSciota'¢, nalezatoby doda¢ czwarty, bardzo istotny dla teolo-
gow z Tybingi motyw, mianowicie wspomniana wyzej, dobrze pojeta historycznosé
teologii. Takze ta czwarta zasada, a moze nawet w szczegdlnosci ona, zajmuje
w dzietach kardynata Kaspera pozycje¢ eksponowana!”.

Chociaz bezposrednie omdwienie dokonan teologéw z Tybingi znajdujemy
u Kaspera na jednym zaledwie miejscu, gdzie wprost charakteryzuje on ducha
szkoty, jej pryncypia teologiczne oraz osiagnigcia i recepcje mysli jej przedsta-
wicieli'8, to jej dziedzictwo, metodologi¢ i idee przewodnie odnajdujemy w bar-
dzo wielu jego wypowiedziach i publikacjach. Zauwazamy nieustanng ich obec-
no$¢ w poglebionej refleksji teologicznej Kaspera i unaocznieniu jej rezultatow
czytelnikowi.

2. Praktycznie zorientowana otwartos¢ teologii
na zagadnienia wspolczesnosci

Podobnie jak z niemozno$cia przedstawienia na tym miejscu doglebne;j
analizy i catosciowej oceny dokonan teologéw z Tybingi, rzecz si¢ ma niestety
z wyczerpujacym zobrazowaniem obecnosci wszystkich czterech wymienio-

15 Por. tamze, s. 296-300.

16 ' W. Kasper, Ansprache, s. 250; tenze, Karl Adam, s. 258.

17 Tenze, Die Methoden der Dogmatik. Einheit und Vielheit, Miinchen 1967 [odtad skrot: Die
Methoden], s. 26, 30; tenze, Verstindnis der Theologie damals und heute, w: tenze, Glaube und
Geschichte, Mainz 1970 [odtad skrot: Verstindnis], s. 14-20; J. Morawa, Die Communio-Kirche
als Sakrament des Heils in und fiir die Welt. Zum erneuerten Verstindnis der Sendung der Kirche
in der Gegenwart im Werk Walter Kaspers, Frankfurt am Main 1996 [odtad skrot: Die Communio-
-Kirche], s. 56.

18 Por. W. Kasper, Verstdindnis, s. 9-32.

19 Por. tenze, Jezus Chrystus, thum. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 5-6; tenze, Bdg Jezusa
Chrystusa, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw 1996 [odtad skrot: Bog Jezusa Chrystusal, s. 5; J. Morawa,
Die Communio-Kirche, s. 149.
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nych pryncypidéw ich szkoty w dziele kardynata Kaspera. Z uwagi na ograni-
czonos$¢ miejsca skoncentrujemy nasza uwage na pierwszej i istotnej dla teolo-
gii naszych czas6w zasadzie praktycznej otwartos$ci na zagadnienia i problemy
wspotczesnosci.

Jest to bez watpienia istotny motyw tworczosci tybingenczykow, ktory wy-
raznie zaznacza swa obecnos¢ w dziele Waltera Kaspera®. Jak zauwaza niemiec-
ki teolog, chociaz w ostatnich latach obserwujemy pewne znieksztatcenia i nad-
uzycia wobec tej normy w mysli i zyciu Kosciota, to przeciez sama jej zasadno$¢
nie powinna podlega¢ dyskusji*!. ,,Cecha wyrdzniajaca XIX-wiecznych teologow
z Tybingi, jaka jest odwazne otwarcie na duchowe prady epoki”?, pozostaje ak-
tualna takze dla nas i teologii naszych czasow, pisze Kasper.

Wypada przy tym zaznaczy¢, ze zasada owa jest w duzym stopniu reprezen-
tatywna dla catosci jego dorobku i daje doktadny obraz zaréwno mysli teologicz-
nej Kaspera, jak i dziedzictwa, do ktérego nawiazuje.

Przedstawiajac mysl teologiczna niemieckiego kardynata, jako nawiazujaca
do pryncypium szkoty tybingenskiej i podejmujaca si¢ jej kontynuacji we wspot-
czesnych realiach, postuzymy sie okreSlonym schematem?®. Po krétkim scharak-
teryzowaniu zasady otwartosci i podkresleniu jej aktualnosci, szczegdlnie z punk-
tu widzenia Kaspera, przedstawimy nastgpnie jej konsekwentne odzwierciedlenie
w jego pogladach oraz wypowiedziach. Walter Kasper nie tylko potwierdza wy-
stgpowanie tej cechy w teologii szkoty tybingenskiej, dostrzegajac potrzebe jej
kontynuacji w naszych czasach, ale takze $§wiadomie ja podejmuje, co z kolei
znajduje szerokie odbicie w jego mysli teologiczne;.

W naszej analizie odwotamy si¢ zarowno do poczatkowych publikacji Ka-
spera, jak i do ostatniego jego dzieta, o ktorym byla juz mowa wyzej. Pozwoli
nam to uchwyci¢ historyczna i metodologiczna perspektywe, jak i potwierdzi¢
stato$¢ i niezmiennos$¢ zasadniczej wigzi mysli niemieckiego teologa z dziedzic-
twem katolickiej szkoty w Tybindze.

2.1. Istota zasady otwartosci na duchowe prady epoki

Praktycznie zorientowana otwartos¢ na panoramg mysli wspotczesnej zosta-
fa przejgta przez teologdow z Tybingi za dziedzictwo wielkiej szkoly augustyn-
sko-franciszkanskiej oraz §redniowiecznej tradycji tomistycznej, pisze Walter

20 Por. W. Kasper, Die Methoden, s. 10; tenze, Verkiindigung als Provokation, w: tenze, Glau-
be und Geschichte, Mainz 1970, s. 237; tenze, Zur gegenwdrtigen Situation und zu den gegenwdr-
tigen Aufgaben der systematischen Theologie, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987 [odtad
skrot: Zur Situation], s. 18-20.

2l Por. tenze, Zur Situation, s. 18.

22 Tenze, Verstindnis, s. 9-10.

» Schemat ten nawiazuje do mojej publikacji: N. Podhorecki, Offenbarung — Schrift — Tradi-
tion. Walter Kaspers Beitrag zum Problem der Dogmenhermeneutik, Frankfurt am Main 2001.
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Kasper?. Stata si¢ ona takze na owe czasy godna uwagi alternatywa wobec re-
stauratywno-konserwatywnych kierunkow XIX-wiecznej teologii®®. Przedstawi-
ciele szkoty tybingenskiej wykazali si¢ niemala na owe czasy odwaga w upra-
wianiu teologii w kontek$cie i $wiadomosci historycznych przemian oraz
proceséw, przy jednoczesnym podjeciu wyzwania, rzuconego mysli katolickiej
przez wspoélczesne prady filozoficzne®. Co cickawe, ten wlasnie styl zostat prze-
jety przez ojcow soborowych Vaticanum Secundum. To wtasnie on cechowat so-
borowa wizj¢ kultury, odnowy, dialogu i ekumenizmu oraz pdzniejsza egzegeze
nauczania Soboru w duchu hermeneutyki reformy. Soborowa Konstytucja pasto-
ralna Gaudium et spes o Kosciele w $wiecie wspolczesnym jest, wedtug Kaspe-
ra, najlepszym przyktadem tego wtasnie procesu®’. Kosciot epoki soborowej pod-
jat si¢ takze, roztropnie wprawdzie, ale jednoznacznie, recepcji nowozytnych idei
wolnosci, rownos$ci i braterstwa, dostrzegajac w nich wspodtczesne uciele$nienie
wiecznie zywego dziedzictwa kultury i ducha chrze$cijanskiego?.

Otwarto$¢ teologow z Tybingi nie byta wynikiem powierzchownego i krotko-
wzrocznego pragnienia dostosowania si¢ do wymogoéw ducha czasu, lecz wyply-
wata z zywego ducha najlepszej tradycji chrze$cijanskiej”. Kontynuujac te¢ mysl,
Kasper cytuje jednego z tybingenczykow, Johanna Sebastiana Drey:

Nie powinnismy si¢ dziwi¢, jesli w procesie doktadnej analizy zaobserwujemy zdu-
miewajaca zbiezno$¢ dziejow politycznych i horyzontéw myslowych okreslonego
narodu. Stan jego nauki i kultury nie jest przeciez niczym innym, jak idealistycznym
wyrazem drzemiacego w nim wielorakiego potencjatu. Byloby zatem rzecza mozli-
wa 1 ze wszech miar interesujaca, podjaé si¢ analizy dokonan naszego [niemieckie-
go] narodu na polu teologii, paralelnie do jego calej historii, aby dopiero na podsta-
wie takiego odniesienia wlasciwie pojac i oceni¢ obie te wielkosci®.

Ow duch zywej tradycji krystalizujacej si¢ w terazniejszosci przepaja cata
mysl teologiczna tybingenczykéw, stwierdza Walter Kasper®!. Swiezo$é i dojrza-
los¢ ich optyki partycypowata w atmosferze duchowego przetomu tamtych cza-
sow. Kwestia dyskusyjna pozostaje, jak stwierdza kardynat, czy aktywnos¢ teo-

2 Por. tenze, Sie suchten die Wahrheit. Heilige Theologen, Mainz 1985, s. 12-16; tenze, Zur
Situation, s. 18; tenze, Die Wissenschafispraxis der Theologie, w: Handbuch der Fundamentalthe-
ologie, t. 4, red. W. Kern, H.J. Pottmeyer, M. Seckler, Freiburg 1988 [odtad skrot: Die Wissenschafis-
praxis], s. 246.

2 Por. J. Morawa, Die Communio-Kirche, s. 66.

% Por. W. Kasper, Verstéindnis der Theologie, s. 9-14.

27 Por. tenze, Zur Situation, s. 18.

2 Por. tenze, Verstindnis der Theologie, s. 12.

2 Por. tamze, s. 10.

3 J.S. Drey, Revision des gegenwdirtigen Zustandes der Theologie, w: Geist des Christentums
und des Katholizismus, red. J.R. Geiselmann, Mainz 1940, s. 85, cyt. za W. Kasper, Verstdindnis
der Theologie, s. 10.

31 Por. W. Kasper, Verstindnis der Theologie, s. 10.
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logow z Tybingi potrafita sprosta¢ wysokiemu poziomowi mysli filozoficznej
swej epoki, a ich dialog z dziedzictwem niemieckiego idealizmu byt wystarcza-
jaco wyrafinowany, niemniej jednak niezaprzeczalne pozostaje nowatorstwo ich
wysitku intelektualnego na tle czysto negatywnej polemiki i apologetyki teolo-
gicznej tamtych czasow®.

Tybingenczycy nie odnosili si¢ bezkrytycznie do osiagnie¢ mysli filozoficzne;j
swojej epoki. Wprost przeciwnie, ich pisma pelne sa zastrzezen czy wrecz krytyki.

Tym niemniej chodzi zawsze o krytyke tworcza, ktora poglebia dialog i potrafi ze
zdumiewajaca przenikliwoscia ducha wszystko to, co wartosciowe, dostrzec i pod-
nie$¢ na wyzszy poziom. Idea dialogu i odczytywania znakow czasu stata si¢ regula
postgpowania tybingenczykow na dlugo przedtem, zanim przyjgto ja i uprawomoc-
niono, a nawet w pewien sposob sfatygowano w Kosciele epoki soborowe;j*>.

Oczywiscie istnieja powazne roznice pomigdzy §wiatem teologéow z Tybingi
XIX wieku a naszymi czasami. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze oprocz daze-
nia do dialogu ze wspolczesna mysla i kultura niewiele nas ze soba taczy*. Ty-
bingenczycy byli swiadkami epokowego przetomu i ,,rozkwitu idealizmu ducha
w pelnym znaczeniu tego stowa”. Dzisiaj natomiast pozostajemy pod wptywem
nie tyle idei, ile raczej pragmatycznej analizy suchych faktoéw. Wowczas pode;j-
mowano ambitne proby ogarnigcia catosci rzeczywisto$ci w jednym, spojnym
mys$lowo i pojeciowo, systemie. Usitowano uja¢ metodycznie calo$¢ doswiadcze-
nia i mysli w uktadzie definicji i kategorii, czego ewidentnym przyktadem stata
si¢ chocby filozofia Hegla. Dzisiaj, z perspektywy czasu, odnosimy sig do tych
idealistycznych prob z daleko posunigtym sceptycyzmem. Nasza wiedza o ota-
czajacym $wiecie pomnozyla si¢ do tego stopnia, ze wspotczesnie nikt nie moze
uzurpowac sobie prawa do ogarnigcia jej i przedstawienia za pomoca jednego
zintegrowanego systemu’.

Réznice siggaja nawet jeszcze glebiej, pisze Kasper. Teologowie z Tybingi
zwrocili si¢ bowiem energicznie i polemicznie przeciwko dziedzictwu o$wiece-
niowemu.

Opierajac si¢ na romantycznej definicji wspolnoty i tradycji skierowali ostrze krytyki
przeciwko nowozytnemu duchowi autonomii; wychodzac za$ z romantycznego poje-
cia zasady zycia — centralnej koncepcji pojmowania rzeczywistosci przez myslicieli
owej epoki — odniesli si¢ krytycznie do fundamentow refleksji filozoficznej Karte-
zjusza. Byli przekonani, ze wraz z nimi o$wiecenie odchodzi ze sceny dziejow w mrok
niepamigci’’.

32 Por. W. Kasper, Verstindnis der Theologie, s. 10.
3 Tamze, s. 11.

3 Por. tamze.

¥ Tamze.

3 Por. tamze.

3 Tamze, s. 12.
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Tymczasem dla nas, po tylu latach, o§wiecenie i jego konsekwencje wcale
nie odeszlty w przesztos¢, lecz staja si¢ weiaz na nowo powaznym wyzwaniem?,

Ponad wszystkimi tymi réznicami potrafimy jednak dostrzec glgboka wigz
pomigdzy wspotczesnoscia a epoka mysli idealistyczno-romantycznej i o$wiece-
niem, zauwaza Kasper®. Chodzi mianowicie o odniesienie i samorealizacj¢ czto-
wieka w jego $wiecie. Prawdziwe odnalezienie si¢ jednostki w jej srodowisku
i spotecznosci, ktorej realizacj¢ niemiecki idealizm upatrywat na drodze speku-
latywnego pojgciowania, a Karol Marks proklamowatl jako humanizacj¢ §wiata
poprzez proces pracy, upatruje si¢ dzisiaj w zastosowaniu zaawansowanej tech-
niki oraz na drodze planowania, sterowania i daleko idacej manipulacji wobec
$wiata przyrody i ingerencji w procesy spoteczne i kulturowe*. Biorac zatem pod
uwagg t¢ epokowa wigz, taczaca nas z duchem poczatkéw XIX stulecia, nawia-
zanie do zasad teologicznych szkoly tybingenskiej wydaje si¢ przedsigwzigciem
wielce obiecujacym*!. Zasada ta dotyczy¢ bedzie z pewnoscia ich otwartosci na
wyzwania wspolczesnosci 1 jej mysli filozoficzno-teologiczne;.

2.2. Potrzeba kontynuacji zasady otwarto$ci w teologii

Kasper jest swiadomy wymagan stawianych refleksji teologicznej. Dzisiaj,
tak jak zawsze, czlowiek domaga sig, aby w procesie racjonalnej i metodycznej
analizy wypracowala ona takie rozumienie i sposob proklamacji wiary, ktory
przynositby mu odpowiedzi na jego pytania dotyczace sensu i celu rzeczywisto-
$ci terazniejszej i nadziei przyszilego $wiata*’. To zadanie stawiane teologii wy-
maga, aby wzniosta si¢ ona ponad dyletancki i powierzchowny sposob myslenia,
co z kolei pozwoli jej utrzymac okreslony poziom naukowy i nie straci¢ z oczu
szerokiego horyzontu zagadnien i zadan, ktore niesie ze soba wspotczesnos$e®.
Stad wiasnie, jak konstatuje Walter Kasper, tybingenska zasada otwartosci teolo-
gii na wyzwania epoki ma i dzisiaj ogromne znaczenie*.

Spekulacja teologiczna nie powinna zamyka¢ si¢ w swoim hermetycznym
srodowisku. Musimy ja raczej postrzega¢ w kontekscie okreslonej odpowiedzial-
nosci w zakresie spoleczno-kulturowym. ,,Jej miejsce to nie tylko dyskurs aka-
demicki, ale rowniez szeroka scena koScielnego i1 spotecznego oddziatywania™®.
Praktyczny wymiar zycia Kosciota stawia wciaz na nowo przed kazdym pokole-

3% Por. tamze.

¥ Por. tamze, s. 13.

40 Por. tamze.

41 Por. tamze.

42 Por. tenze, Die Wissenschaftspraxis, s. 246.

4 Por. tenze, Die Methoden, s. 10; tenze, Bég Jezusa Chrystusa, s. 9-10; J. Morawa, Die Com-
munio-Kirche, s. 66.

“ Por. W. Kasper, Verstindnis der Theologie, s. 9, tenze, Zur Situation, s. 18-20.

4 Tenze, Zur Situation, s. 19.
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niem teologow wymog wypracowania konkretnego sposobu urzeczywistniania
wiary, nadziei 1 milosci, a przez to stalej odnowy duchowego i mistycznego wy-
miaru teologii*®.

Podobnie serio nalezy podchodzi¢ do zadan teologii wobec $wiata. Praktycz-
nie zorientowana teologia powinna nie tylko postrzega¢ cala rzeczywistos¢
w $wietle Ewangelii, ale takze poglebia¢ znajomos¢ Dobrej Nowiny w perspek-
tywie ,,proroctwa” §wiata i tego, czym moze on nas ubogaci¢’. W dziele wypra-
cowania takiej otwartosci i dobrze pojetej katolicko$ci i uniwersalizmu teologii
niezbgdny jest dialog z teologami bratnich Ko$ciotow, ale takze opcja fundamen-
talnej otwartosci na problemy wspotczesnosci®®.

Kasper proponuje zatem pewien teoretyczno-pragmatyczny model teologii,
ktory sam nazywa ,,droga chrze$cijanskiej odpowiedzialno$ci™, a ktéry wedhug
niego koresponduje z wizja Soboru Watykanskiego 11, usitujacego kroczy¢ szla-
kiem posrednim pomigdzy przebrzmiatym, tradycjonalistycznym integryzmem
i wspotczesnym, funkcjonalistycznym pojmowaniem roli Kosciota w spoteczen-
stwie™. |, W takiej perspektywie zadanie teologii bedzie polega¢ na wytyczaniu
Kosciotowi konkretnych drog, w jaki sposdb ma si¢ on stawaé dzisiaj uniwersal-
nym sakramentem zbawienia w $wiecie i dla $wiata™!.

Tak wigc, konstatuje Kasper, takze w naszych czasach, za przyktadem teolo-
gow katolickiej szkoly tybingenskiej XIX wieku, musimy dla dobra teologii
i Kosciota niestrudzenie odpowiada¢ na pytania wspolczesnosci i nawigzywac
z nia intelektualny dialog.

2.3. Realizacja zasady praktycznie zorientowanej otwartosci teologii
w dziele Waltera Kaspera

Teza o koniecznosci otwartosci teologii na dialog ze wspotczesnoscia i jej
ideami uwidacznia si¢ konsekwentnie w dzielach Kaspera, znajdujac w nich po-
czesne miejsce. Z uwagi na oczywiste ograniczenia miejsca skoncentrujemy si¢
na skrétowym przedstawieniu dwu zasadniczych wymiarow tej otwartosci. Cho-
dzi o praktyczne zorientowanie teologii Waltera Kaspera w stuzbie zycia i wiary
Kosciola oraz jej dialogiczng otwarto$¢ na wspotczesny $wiat. Przedstawienie to
uzupelimy, nawiazujac do ostatnio opublikowanego dzieta niemieckiego teolo-
ga Milosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zycia.

4 Por. W. Kasper, Zur Situation, s. 19; tenze, Sie suchten die Wahrheit. Heilige Theologen,
Mainz 1985, s. 7-16.

47 Por. tenze, Zur Situation, s. 19.

“ Por. tamze.

4 Tamze.

30 Por. tamze.

3 Tamze.

2 Tenze, Zur Situation, s. 18.
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2.3.1. Praktyczne zorientowanie teologii w stuzbie zycia i wiary
wspolczesnego Kosciola

,Konieczne zorientowanie praktyczne spekulacji teologicznej jest gleboko
zakorzenione we wspolnocie wiary, zycia, przepowiadania i liturgii Kos$ciota.
Kosciota pojmowanego jak catos¢ a takze w roznorodnosci jego czesci. Jest $ci-
$le z nim zwiazane na sposob krytyczno-towarzyszacy oraz pozytywno-inspiru-
jacy”*?, pisze Walter Kasper. Prawdziwa teologia ma za zadanie nie tylko wypra-
cowywac teoretyczno-spekulatywny wglad w natur¢ swego przedmiotu, ale
przede wszystkim orientowac si¢ na konkretna praxis wiary, nadziei i mito$ci®,
a przez to uczestniczy¢ we wszystkich przejawach zycia i dzialalnosci Kosciota.

a) Odpowiedzialno$¢ za ksztalt wiary i proces jej przekazywania

Kwestie istoty i wiarygodno$ci wiary chrzescijanskiej, nalezace do kluczo-
wych zagadnien teologii fundamentalnej, szczegdlnie w kontekscie aspektu
wspotczesnego modelu przekazu treSci wiary (Rechenschaft vom Glauben heu-
te), sa dos¢ szeroko omawiane w publikacjach przez Waltera Kaspera®™. Mozna
by nawet zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze zagadnienie odpowiedniego przekazu
wiary przenika cata jego mysl teologiczna. Przekaz wiary, ktéry w naszej strefie
kulturowej i cywilizacyjnej napotyka od pewnego czasu spore problemy, musi
si¢ cechowac zdolno$cia do otwartego dialogu, ale i misjonarska gorliwo$cia™.
Powinien on nawiazywac¢ do sytuacji wspotczesnego czlowieka, podejmowac
ludzkie problemy, by¢ otwarty wobec krytycznych opinii i umozliwia¢ otwarta
wymiang mysli. Musimy zdawac¢ sobie sprawe, ze chrzescijanstwo niezmiennie

53 Por. tamze.

3 Wymienmy najistotniejsze publikacje: Der Glaube und die Gliubigen heute, ,Militirseel-
sorge* 10(1968), s. 208-221; Zum Problem der Rechtgldubigkeit in der Kirche von morgen, w: Kirch-
liche Lehre — Skepsis der Glaubigen, red. W. Kasper, F. Haarsma, F.X. Kaufmann, Freiburg im.
Breisgau 1970, s. 37-96; Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1972; Die Zukunft des Glaubens, ,,Le-
bendige Seelsorge* 1973, s. 14-19; Rechenschaft vom Glauben heute, ,Universitas* 28(1973),
s. 1301-1307; Zukunft aus dem Glauben, Mainz 1978; Das Glaubensbekenntnis der Kirche, ,Inter-
nationale katholische Zeitschrift Communio® 13(1984), nr 3, s. 255-271; Die Weitergabe des Glau-
bens. Schwierigkeit und Notwendigkeit einer zeitgemdfien Glaubensvermittlung, w: Einfiihrung in
den Katholischen Erwachsenenkatechismus, red. W. Kasper, Diisseldort 1985, s. 13-35; Tradierung
und Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, w: Tradierungskrise des Glaubens, red.
E. Feifel, W. Kasper, Miinchen 1987, s. 30-52; Was alles Erkennen iibersteigt, Freiburg 1987; Hin-
fiihren zum Glauben — warum und wie?, . Internationale katholische Zeitschrift Communio* 17(1988),
nr 2, s. 97-103. Wyczerpujace zestawienie znajdziemy w bibliografii Kaspera: J. Drumm, Biblio-
graphie Walter Kasper 1960-1992, w: Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine theologische Erkennt-
nislehre, red. E. Schockenhof, P. Walter, Mainz 1993, s. 294-333.

55 Por. W. Kasper, Die Weitergabe des Glaubens. Schwierigkeit und Notwendigkeit einer zeit-
gemdfien Glaubensvermittlung, w: Einfiihrung in den Katholischen Erwachsenenkatechismus, red.
tenze, Diisseldorf 1985 [odtad skrot: Die Weitergabe des Glaubens], s. 13; tenze, Einfiihrung in
den Glauben, Mainz 1972 [odtad skrot: Einfiihrung], s. 30.
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ma wiele do przekazania cztowiekowi, ktory jest spragniony zbawienia, a prze-
ciez nie potrafi, mimo wielu prob, osiagna¢ go, opierajac si¢ tylko na samym
sobie™.

Gloszenie i przekazywanie wiary jest nierozerwalnie zwigzane ze $wiadec-
twem. Nadchodzi zatem czas, pisze Kasper, aby podja¢ i uwydatni¢ na nowo
zwiazek pomigdzy teologia i $wigtoscia®. Wiarygodnos¢ gloszonego oredzia za-
lezy bezsprzecznie od wiarygodnosci wspolnoty Kosciota™. Celem chrzescijan-
skiej katechezy w naszych czasach nie jest indoktrynacja, lecz indywidualnie
zaakceptowana, przyjeta i niosaca odpowiedzi na wspolczesne wyzwania, odpo-
wiedzialna i dojrzata wiara®. Taka za$ wiara daleka jest od nieruchomego trwa-
nia w okopach przesztosci, jest ona raczej droga i dynamicznym procesem.

Wiara dojrzata staje si¢ aktem catego czlowieka, a zatem takze jego umystu.
Tylko intelektualnie odpowiedzialna wiara jest godna Boga i cztowieka, a w na-
szym ,,przenaukowionym” $wiecie 0 wysokim stopniu ogélnego wyksztatcenia
catych spoteczenstw, ma podwdjne znaczenie®. Wiara chrze$cijanska gtoszona
dzisiejszemu $wiatu jako osobowa, catosciowa i historyczno-konkretna odpo-
wiedz cztowieka na Boze wezwanie do nawrdcenia i zycia w wolnosci, wiara
zawsze gotowa do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ uzasadnienia nadziei,
ktora w nas jest (por. 1 P 3,15)%, musi odznacza¢ si¢ rysem antropologicznym
(odpowiedz na ludzkie pytania o sens), eschatologicznym (funkcja krytyczna
dzigki wykazywaniu przemijalno$ci wszystkich wartosci §wieckich) oraz chary-
zmatyczno-pneumatologicznym (wrazliwo$é na natchnienia Ducha Swietego)®.
Tylko taka wiara jest w stanie glosi¢ i skutecznie przekazywaé kazdej kolejnej
epoce uniwersalne tresci przejgte z objawienia.

56 Por. W. Kasper, Tradierung und Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, w: Tra-
dierungskrise des Glaubens, red. E. Feifel, W. Kasper, Miinchen 1987 [odtad skrot: Tradierung und
Vermittlung], s. 49.

3 Por. tenze, Tradierung und Vermittlung, s. 49-50.

38 Por. tenze, Einfiihrung, s. 63-64; tenze, Die Weitergabe des Glaubens, s. 27-34.

% Por. tenze, Tradierung und Vermittlung, s. 50; tenze, Die Zukunft des Glaubens, ,Lebendige
Seelsorge* 1973, s. 16.

% Por. tenze, Tradierung und Vermittlung, s. 51; tenze, Hinfiihren zum Glauben — warum und
wie?, ,Internationale katholische Zeitschrift Communio® 17(1988), nr 2, s. 97; tenze, Rechenschaft
vom Glauben heute, ,,Universitas® 28(1973), s. 1306.

o Por. tenze, Die Zukunft des Glaubens, ,,Lebendige Seelsorge” 1973, s. 17; tenze, Hinfiihren
zum Glauben — warum und wie?, ,JInternationale katholische Zeitschrift Communio™ 17(1988),
nr 2, s. 98; tenze, Das Glaubensbekenntnis der Kirche, ,Internationale katholische Zeitschrift Com-
munio® 13(1984), nr 3, s. 259, 270.

62 Por. tenze, Die Zukunft des Glaubens, ,Lebendige Seelsorge” 1973, s. 17; tenze, Zukunft
aus dem Glauben, Mainz 1978, s. 30-34.
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b) Katechizm dla dorostych

Walter Kasper przewodniczyt w przygotowaniu i wydaniu opublikowanego
pod egida Konferencji Episkopatu Niemiec ,,Katechizmu dla dorostych” (Katho-
lischer Erwachsenen-Katechismus, t. 1: Das Glaubensbekenntnis der Kirche,
Kevelaer—Miinchen—Stuttgart-Limburg—Regensburg—KoIn 1985). U podstaw za-
mystu i realizacji tego dzieta znalazla si¢ typowa dla tybingenczykow i teologii
Kaspera idea przekazu wiary, ktora jest glgboko zwigzana z tradycja Kosciota,
a jednoczesnie otwarta na wyzwania wspotczesnosci.

We wierze chodzi o prawdg, ktora w swojej istocie moze by¢ tylko jedna, tak w ludz-
kim mysleniu i wszelkich procesach dyskursywnych, jak i w chrze$cijanskim orgdziu.
Katecheza stuzy zatem takze odpowiedzialnosci intelektualnej wiary. Katechizm ka-
tolicki musi si¢ kazdorazowo zmierzy¢ z wyzwaniami, jakie niesie ze soba nowa
epoka z jej mysla, wszechstronnym dorobkiem i kultura®.

Wspotczesna forma przekazu wiary przez nowy ,,Katechizm dla dorostych”
jest jednak nierozdzielnie zwigzana z wypracowanym przez wieki w Kosciele
dziedzictwem tradycji i duchem misyjnym, zaznacza Kasper®. Tradycja nie jest
bowiem rodzajem bezrefleksyjnego przekazywania prawd wiary (,,zdan katechi-
zmowych”), tak jak przekazuje si¢ z rak do rak martwa i zimna monetg. Jest ona
raczej czym$ z natury ogromnie witalnym — wyptywajac z zywej wiary, do zy-
wej wiary pragnie prowadzi¢®.

c) Istota i postannictwo urzedu kaptanskiego

Wszystkie, nawet najbardziej szczytne i interesujace idee, pozostang na pa-
pierze, jesli nie zostana wcielone w zycie na ,,pierwszym froncie” przez kapta-
néw i ich wspolpracownikow w pastoralnej praktyce Kosciota. Stad witasnie
w zagadnieniu wlasciwego rozumienia urzedu i postugi kaptanskiej (Problema-
tik des Priesteramtes) ogniskuja si¢ i wyszczego6lniaja wszystkie wyzwania, z ja-
kimi Kosciot mial do czynienia na polu przekazu wiary na przestrzeni ostatnich
kilkudziesieciu lat®.

% Tenze, Das Glaubensbekenntnis der Kirche, ,Internationale katholische Zeitschrift Commu-
nio* 13(1984), nr 3, s. 258.

¢ Por. tenze, Hinfiihren zum Glauben — warum und wie?, ,Internationale katholische Zeit-
schrift Communio* 17(1988), nr 2, s. 99-103.

% Por. tenze, Die Weitergabe des Glaubens, s. 22.

% Por. tenze, Sein und Sendung des Priesters, ,,Geist und Leben® 51(1978), nr 3, s. 196. Dla
uzyskania szerszej panoramy przytoczmy choc¢by niektére tylko publikacje Waltera Kaspera na te-
mat urzedu i postugi kaptanskiej w Kosciele: Neue Akzente im dogmatischen Verstéindnis des pries-
terlichen Dienstes, ,,Concilium® (D) 5(1969), s. 164-170; Die Funktion des Priesters in der Kir-
che, ,,Geist und Leben* 42(1969), nr 2, s. 102-116; Krise und Wagnis des Glaubens im Leben des
Priesters, ,,Geist und Leben 42(1969), nr 4, s. 244-250; Amt und Gemeinde, w: tenze, Glaube und
Geschichte, Mainz 1970, s. 388-414; Das priesterliche Dienstamt, ,Diakonia — Der Seelsorger*
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Wiernos¢ tradycji Kosciota, niezbedna w sprawowaniu postugi kaptanskiej
we wspolnocie wierzacych®, jest u Kaspera integralnie zwiazana z jego postula-
tem koniecznosci otwarcia na problematyke wspotczesnosci. Osoba Jezusa Chry-
stusa, ktory jest kluczem, centrum i celem catej ludzkiej historii, rzuca snop
jasnego $wiatta na wszystkie obszary naszej rzeczywistosci, takze na nauke i kul-
ture, gospodarke i polityke®. Nie mozemy, jak uczy nas Biblia, ogranicza¢ dzia-
fania Bozego Ducha, tylko do granic wspolnoty Kosciota. On sigga dalej 1 sze-
rzej, wieje, kedy chce. Jest obecny w calym stworzeniu, przenikajac i obejmujac
dzieje rasy ludzkiej i $wiata. Prowadzi calq histori¢ ludzkosci ku nadchodzace-
mu krolestwu wolno$ci dzieci Bozych, pisze Kasper®.

Stad wtasnie cztowiek duchowy powinien si¢ wystrzega¢ ograniczenia swo-
jego horyzontu myslowego do poczucia bezpieczenstwa i komfortu swoich czte-
rech $cian. Musi on uwaznie odczytywac znaki czasu i wstuchiwac si¢ w ,,pro-
roctwo” $wiata, aby uwzgledniajac pytania wspotczesnosci, lepiej i glebiej
rozumie¢ sama Ewangeli¢ oraz przepaja¢ jej duchem konkretne przejawy naszej
rzeczywistosci. Postannictwo kaptana staje si¢ w takiej perspektywie nie tylko
shuzba w Kosciele, ale takze z Ko$ciotem i poprzez niego wobec catego $wiata™.
,Gdyz oderwanie zbawienia od rzeczywistosci §wiata [weltloses Heil] doprowa-
dzitoby z koniecznosci do oderwania §wiata od nadziei zbawienia [heillose Welt].
Wynika z tego, ze kaptani muszg by¢ ludzmi, ktérzy dysponujac odpowiednimi
kwalifikacjami serca i umystu, nie zawahaja si¢ podjac¢ dialogu ze wspotczesno-
scig”’!. Ksigeza naszych czaséw musza by¢ nieustannie gotowi do obrony wobec
kazdego, kto domaga si¢ uzasadnienia nadziei, ktora w nas jest (por. 1 P 3,15)".

4(1971), s. 222-232; Priesterbildung und Priesterausbildung heute. Theologische Uberlegungen zu
den neusten Umfrageergebnissen, , Theologische Quartalschrift 155(1975), s. 300-318; Die
schédlichen Nebenwirkungen des Priestermangels, ,,Stimmen der Zeit* 195(1977), nr 2, s. 129-135;
Sein und Sendung des Priesters, ,,Geist und Leben* 51(1978), nr 3, s. 196-212; Das kirchliche Amt
in der Diskussion. Zur Auseinandersetzung mit E. Schillebeecks, ,,Das kirchliche Amt*, ,,Theologi-
sche Quartalschrift™ 163(1983), nr 1, s. 46-51; Kirchenamt, w: Staatslexikon. Recht — Wirtschaft —
Gesellschaft, hrsg. v. der Gorres-Gesellschaft, t. 3 (1987), s. 413-416; Gemeindeaufbau und Gemein-
deleitung: Zentrale Perspektiven angesichts des Priestermangels, hrsg. vom Bischoflichen Ordina-
riat der Divzese Rottenburg-Stuttgart, Rottenburg 1991, s. 3-19.

67 Kasper wspomina o tym z naciskiem w swoich publikacjach: Neue Akzente im Verstiindnis
des priesterlichen Dienstes, ,,Concilium* (D) 5(1969), s. 164-170; Die Funktion des Priesters in
der Kirche, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 371-387; Die Heilssendung der Kir-
che in der Gegenwart, Mainz 1970, s. 69-89; Sein und Sendung des Priesters, ,,Geist und Leben*
51(1978), nr 3, s. 196-212; Das kirchliche Amt in der Diskussion. Zur Auseinandersetzung mit
E. Schillebeecks, ,,Das kirchliche Amt“, ,,Theologische Quartalschrift 163(1983), s. 46-51.

 Por. tenze, Diener eurer Freude, ,,Berufung. Zur Pastoral der geistlichen Berufe, z. 36,
Freiburg 1998, s. 7.

% Por. tenze, Sein und Sendung des Priesters, ,,Geist und Leben* 51(1978), nr 3, s. 209-210.

0 Por. tamze, s. 210.

"'W. Kasper, Diener eurer Freude, ,,Berufung. Zur Pastoral der geistlichen Berufe®, z. 36,
Freiburg 1998, s. 7.

2 Por. tamze.
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d) Dialog Kosciota ze §wiatem

W minionych wiekach Kosciot wielokrotnie podkreslal znaczenie oraz bro-
nit zasad tradycji i autorytetu z nig zwiazanego, gdyz nieustannie musiat si¢ opie-
ra¢ atakom z zewnatrz. Oczywiscie, w przypadku kazdej strategii defensywnej,
naczelng zasada jest utrzymywanie dyscypliny. Jakiekolwiek dyskusje wewngtrz-
ne ostabiajg strategi¢ obronna, a dialog z otoczeniem tatwo moze zosta¢ zinter-
pretowany jako zdrada ideatow. Tak wigec dewiza Kos$ciota stata sig¢ zwartos$¢ sze-
regbw w aspekcie wewngtrznym i zewngtrznym’.

Niemniej jednak dialog ze $wiatem (Dialog der Kirche mit der Welt) jest dla
Kosciota czym$ niezbednym, chociazby dlatego, pisze Kasper, ze Kosciot na
wzor Chrystusa ma opiera¢ swoje postannictwo na shuzbie™. To nie ludzie sa dla
Kosciota, ale Kosciot dla ludzi. Mozemy zatem mowi¢ o powaznej odpowiedzial-
nosci Kosciota nie tylko przed Bogiem i trybunalem sadu ostatecznego, lecz tak-
ze przed osadem $wiata i historii”.

Podtrzymaniu ubogacajacego obie strony ptodnego dialogu nie stuzy postrze-
ganie Kosciota i swiata w kategoriach przedsoborowego modelu, odwotujacego
si¢ do integryzmu’®. Jego zwolennicy pragneli wyprowadzi¢ z teologicznych za-
lozen konkretne rozwiazania dotyczace rzeczywistosci §wieckiej (pokusa klery-
kalizmu), nie biorac pod uwagg zalecanego w nastepnych latach przez Sobor
Watykanski Il uznania autonomii spraw ziemskich”’.

Rownie niezdatny okazuje sig zreszta drugi model, nazywany przez Kaspera
funkcjonalnym, w ktorym Kosciot zostaje odsunigty poza teren glownego nurtu
zycia 1 kultury do obszaru, gdzie wymaga si¢ od niego jedynie funkcji uatrakcyj-
niania okreslonych wydarzen spolecznych i niesienia taniej pociechy wobec em-
pirycznie rozpoznawalnej przygodnosci naszego istnienia lub — w bardziej rady-
kalnej wersji — funkcji lokomotywy w procesach przeksztalcajacych stosunki
spoteczne.

Tylko trzeci (zaproponowany przez ojcOw soborowych, a przez kardynala
Kaspera podjety) model, ktory nazywany jest droga chrzescijanskiej odpowie-
dzialnosci za $wiat, moze podola¢ zadaniu przepojenia od wewnatrz naszej rze-
czywistosci $wiatlem i moca Ewangelii, co zreszta zawsze bylto zgodnie uznawa-
ne za najwazniejsze zadanie Kosciota™.

Cate obszary $wieckiej kultury, gospodarki czy polityki maja wtasne, uzna-
wane przez Kos$ciot prawa i zasady funkcjonowania. Pociaga to za soba okreslo-

3 Por. tenze, Kirche nach dem Konzil, w: Christliche Verantwortung, red. V. Hochgrebe, Wiirz-
burg 1968 [odtad skrot: Kirche nach dem Konzil], s. 306.

4 Por. tamze, s. 308.

5 Por. tamze, s. 307-308.

6 Por. tenze, Zur Situation, s. 19.

77 Por. tamze.

8 Por. tamze.

7 Por. tamze.
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ne trudnosci z adekwatnym wskazaniem, co moéwi nam wiara w odniesieniu do
konkretnych przypadkow, bez uwzglednienia czasu i pojgciowego horyzontu
epoki®. Stad nie mozemy ograniczaé si¢ wylacznie do lektury Pisma Swietego
czy dokumentéw Magisterium. Nasz cel mozemy osiagna¢ jedynie przez odnie-
sienie catej rzeczywistosci do Jezusa Chrystusa, w ktorym teologia musi umie¢
postrzega¢ absolutna jednos$¢ natury i taski, stworzenia i odkupienia oraz osta-
teczne odniesienie ludzkiej wolnosci, jednosci i zbawienia cztowieka i §wiata®'.

Otwarto$¢ Waltera Kaspera na zagadnienia wspotczesnosci manifestuje sig
takze w jego wypowiedziach i publikacjach na temat roli teologii i Ko$ciota we
wspotczesnej, jednoczacej si¢ Europie (Rolle der Kirche und der Theologie in
Europa). Z uwagi na brak miejsca odeslemy tylko do niektérych jego tekstow na
ten temat®.

2.3.2. Dialogiczna otwartos$¢ teologii na wspolczesny $wiat

Teologia jako racjonalna refleksja nad treSciami wiary stuzy Kosciotowi,
a ten z kolei jest postany, aby glosi¢ Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu. Kasper
pisze w nawiazaniu do dorobku i postaci Karla Adama, jednego z teologow ty-
bingenskich: ,,To wlasnie jest prawdziwy katolicyzm: afirmacja najlepszych ludz-
kich wartos$ci i otwarto$¢ na §wiat w najszerszym i najszlachetniejszym rozumie-
niu tego stowa”®.

Ta otwarto$¢ refleksji teologicznej na §wiat przejawia si¢ u Kaspera przede
wszystkim w filozoficznych dywagacjach dotyczacych prawdy, wolnos$ci oraz
udziatu w debacie dotyczacej zjawiska wspotczesnej sekularyzacji.

a) Otwarto$¢ w procesie filozoficznego poszukiwania prawdy

Walter Kasper jest zdania, ze chrze$cijanin jest czlowiekiem, ktory ze wzgle-
du na swoja wiarg i dzigki zakorzenieniu w Absolucie, objawionym nam w Chry-
stusie i przez Chrystusa, nieuchronnie sktania¢ si¢ powinien ku zagadnieniom
filozoficznym®. Taka postawa jest konieczna, gdyz historyczna posta¢ biblijnej

8 Por. W. Kasper, Kirche nach dem Konzil, s. 315; tenze, Natur-Gnade-Kultur, ,,Theologische
Quartalschrift 170(1990), nr 2 [odtad skrot: Natur-Gnade-Kultur], s. 92; Zur Situation, s. 19.

81 Por. tenze, Natur-Gnade-Kultur, s. 81-97; tenze, Kirche und neuzeitliche Freiheitsprozesse,
w: Vernunft des Glaubens. Festschrift zum 60. Geburtstag von Wolfhart Pannenberg, red. J. Rohls,
G. Wenz, Gottingen 1988, [odtad skrot: Kirche und Freiheitsprozesse], s. 593-610.

82 'W. Kasper, Einheit Europas in Wahrheit und Freiheit, w: ET, Bulletin 3(1992), s. 95-100;
Neuevangelisierung in Europa: Eine Anfrage an christliche Fiihrungskrifte, ,Land aktuell*
44(1992), s. 199-202; Europdisches Denken und christliche Botschaft, w: Aufkldirung durch Tradi-
tion, red. H. Fechtrup, F. Schulze, T. Sternberg, Miinster 1995, s. 109-122; Ser cristiano en la Euro-
pa de los aiios 90, w: Cristianismo y cultura en la Europa de los aiios 90, red. W. Kasper, G. Amen-
gual, J. Daniel i in., Madrid 1993, s. 9-27.

8 Tenze, Karl Adam, s. 254.

8 Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 24.
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prawdy wymaga od nas umieszczenia jej w ramach racjonalnej spekulacji, ktora
z kolei zaktada dzieje ludzkosci i1 §wiata jako ostateczny horyzont calej rzeczy-
wistosci®.

Ten typ spekulacji filozoficznej stwarza dla teologii niedostepne dotad moz-
liwosci 1 szanse, ktére lepiej odpowiadaja specyficznemu, teologiczno-biblijne-
mu pojmowaniu prawdy i realidw $wiata niz dotychczasowe formy myslenia
w kategoriach statyczno-naturalnych®. Oczywiscie, takze typ myslenia statycz-
nego minionej epoki, opartego na odniesieniu do stalego porzadku i struktury
bytu, jest i byl mysleniem na wskro$ filozoficznym. Kasper podkresla jednakze
w swoich publikacjach rangg zdobyczy nowszych kierunkow filozoficznych,
uwzgledniajacych w swojej refleksji czynnik zmiany i historii. Czyni to dlatego,
ze lepiej odpowiadaja mentalnosci czlowieka wspodtczesnego, jego refleksji nad
samym soba i $§wiatem, w ktorym zyje®’, co z kolei sprawia, ze lepiej si¢ nadaja,
aby transponowa¢ odwieczng prawde Ewangelii w przemijajaca i przeksztatcaja-
cq si¢ w olbrzymim tempie ludzka codziennosc.

W tym kontekscie bardzo pomocne okazato si¢ dla Kaspera studium dorob-
ku myslowego Schellinga i jego proby przezwycigzenia rozdzialu pomigdzy fi-
lozofia praktyczna i teoretyczna, podmiotem i przedmiotem, pomigdzy prawda
i bytem®. Schelling, usitujac przerzuci¢ ktadke pomiedzy filozofia teoretyczna
a praktyczna (rozdziat dokonany przez 1. Kanta, zrywajacy wigz bytu i mysli),
pojmuje Absolut jako podstawowe odniesienie i horyzont intelektualnej refleksji
cztowieka, przy czym zasadniczym dziataniem ducha ludzkiego jest wolny
w swej istocie akt®. Zarazem stwierdza, ze prawdziwego poznania owego Abso-
lutu nie osiaga si¢ na drodze wysitkow myslowych, lecz jedynie, gdy sam si¢ nam
objawia poprzez swe dziatanie, ktore ma miejsce jako wyraz i realizacja wolno-
$ci absolutnej®. Cztowiek doswiadcza owego dzialania wlasnie w ramach dzie-
jow. W procesie dziejowym dochodzi do spotkania poszukujacego prawdy, sen-
su i celu cztowieka z objawiajacym si¢ Bogiem. Musi on przy tym zrozumiec, ze
nie ma innej drogi do osiagni¢cia obcowania z prawda Absolutu, jak tylko po-

85 Por. tenze, Die Methoden, s. 73.

86 Por. tamze.

87 Por. tenze, Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte, w: tenze, Glaube und
Geschichte, Mainz 1970, s. 49-66; Grundlinien einer Theologie der Geschichte, w: tenze, Glaube
und Geschichte, Mainz 1970, s. 67-100 i na wielu innych miejscach.

8 Por. tenze, Neuere philosophische Denkformen in der Theologie, ,,Miinchener Theologische
Zeitschrift 29(1978), s. 426-431; Das Absolute, s. 438; W.P. Loewe, The New Catholic Tiibingen
Theology of Walter Kasper: Foundational Issues, ,,Heythrop Journal” 21(1980), s. 32-35; N. Ma-
donia, Ermeneutica e cristologia in Walter Kasper, Palermo 1990, s. 44-46; A. Nichols, Walter
Kasper and His Theological Programme, ,,New Blackfriars” 1(1986), s. 19-20.

8 Por. N. Podhorecki, Jezus Chrystus jako concretum universale w mysli teologicznej Waltera
Kaspera, w: Jezus Chrystus w refleksji wspotczesnych teologow, red. B. Kochaniewicz, Colloquia
Disputationes 21, Poznan 2013, s. 79.

% Por. W. Kasper, Das Absolute, s. 425.
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zwoli¢ si¢ obdarowac taska bliskosci przez Niego samego, ktéry czyni to z kolei
w akcie swojej absolutnej wolnosci®.

Wiara chrze$cijanska uczy, ze Bog objawia si¢ cztowiekowi najpetniej w hi-
storycznym wydarzeniu osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, ktory zajmuje dzigki
temu szczeg6lne miejsce w dialogu wolnosci pomigdzy Bogiem a cztowiekiem.
To Chrystus staje si¢ posrednikiem prawdy i1 wiecznosci Absolutu w catej zmien-
nosci dziejow cztowieka i §wiata®. Dlatego wtasnie Walter Kasper wskazuje na
Zbawiciela jako na concretum universale. W Jezusie Chrystusie, w konkretnym
cztowieku, zyjacym wsrod nas w okreslonych i niepowtarzalnych warunkach
czasu 1 przestrzeni, kultury i spotecznosci, jezyka i tradycji, objawia si¢ w abso-
lutny i nieprzewyzszalny sposob to, co prawdziwe, catosciowe, konieczne i boskie.
To, co w poszczegdlnych epizodach dziejow ukazuje si¢ na sposob fragmentarycz-
ny, na sposob antycypacji, w wydarzeniu Jezusa Chrystusa zrealizowane jest na
sposob absolutnie uniwersalny. Zrealizowane nie tyle metafizycznie i pojgciowo,
ile raczej na sposéb osobowego, a zarazem historycznego wydarzenia — spotka-
nia z osobowym, samoudzielajacym si¢ i pelnym zyczliwosci i mitosci dla swo-
jego stworzenia Bogiem®.

Jezus Chrystus, jako punkt kulminacyjny samoobjawienia si¢ Boga, staje si¢
posrednikiem niezmienno$ci, uniwersalnosci i prawdy Absolutu w zmienno$ci
i przygodnosci dziejow (das Absolute in der Geschichte) wlasnie dzigki temu, ze
w misterium Chrystusa Bog bierze udziat w historii oraz kruchosci naszej egzy-
stencji wraz z jej przemijaniem, a $wiat i dzieje stanowiag miejsce objawienia
Ewangelii®.

b) Zagadnienie wolnosci

Jesli cheiatoby si¢ adekwatnie uja¢ dziejowa zmiang paradygmatu, ktora do-
konata si¢ w przejsciu od czasow starozytnosci i Sredniowiecza w epokg nowo-
zytna, to bez watpienia mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze byloby to wielo-
plaszczyznowo ujete zagadnienie wolnoSci.

Wolnos¢ w filozofii nowozytnej nie wywodzi si¢ juz z porzadku bytowego, to raczej
wszelki porzadek w sferze ontologicznej musi si¢ odnosi¢ do wolnosci, a takze po-
przez wolnos¢ i w odniesieniu do niej powstaje. Dzisiaj caly porzadek naszej rzeczy-

%l Por. W. Kasper, Die Freiheit als philosophisches und theologisches Problem in der Philoso-
phie Schellings, w: W. Kasper, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 42.

2 Por. N. Podhorecki, Jezus Chrystus jako concretum universale w mysli teologicznej Waltera
Kaspera, w: Jezus Chrystus w refleksji wspotczesnych teologow, red. B. Kochaniewicz, Colloquia
Disputationes 21, Poznan 2013, s. 80.

% Por. tamze, s. 92.

% Por. tamze, s. 93; W. Kasper, Die Welt als Ort des Evangeliums, w: tenze, Glaube und Ge-
schichte, Mainz 1970 [odtad skrot: Die Welt], s. 209-223.
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wisto$ci istnieje dzigki wolnosci i dla wolno$ci. W miejsce metafizycznego tadu isto-
ty rzeczy pojawia si¢ migdzypodmiotowy tad wolnosci®.

Walter Kasper pisze, ze wielka rola i zarazem kryzys wolno$ci naleza do
najpowazniejszych ,,znakow czasu” naszej epoki. Ku nim musi si¢ zwroci¢ teo-
logia, chcac mowi¢ o Bogu w odpowiedzialny, bo przystosowany do mozliwosci
wspotczesnego cztowieka sposdb®.

Dzisiejsze czasy i cztowiek wspotczesny domagaja si¢ wolnosci na réznych
ptaszczyznach: od naciskow politycznych, od ubezwtasnowolnienia przez rozne-
go rodzaju organizacje (takze ze strony Kos$ciota), od religijnych przesadéw, od
spolecznej niesprawiedliwo$ci. Gtosno méwi si¢ o wolnosci obywatelskiej, wol-
no$ci wyznania, stowa, prasy, zgromadzen, sumienia, w koncu o wolnosci chrze-
Scijanskiej”’.

Niewatpliwie jedna z przyczyn owego powszechnego wotania o wolnos¢
w spoteczenstwie 1 w filozofii nowozytnej byt przetom, jaki dokonat si¢ w ostat-
nich wiekach na kontynencie europejskim. Idea osoby jako podmiotu §wiadome-
go, okreslajacego siebie, stowem wolno$¢ ludzka, rozumiana jako autonomicz-
na, stata sie sercem i o$rodkiem $wiadomosci wspotczesnego cziowieka®.
Dokonalo si¢ przejscie z powszechnie uznawanego w starozytnosci i sredniowie-
czu porzadku teonomicznego (rozumienia catosci rzeczywistosci jako opartej na
Bogu i Jego prawie) ku emancypacji i autonomicznosci wszystkich poszczegol-
nych ptaszczyzn zycia spotecznego i1 indywidualnego — nauki, kultury, gospodarki,
sztuki, polityki i in. Ow nowozytny sposob myslenia, poczawszy od Kartezjusza,
doprowadzit do skoncentrowania uwagi na samym czlowieku. Po zalamaniu si¢
dotychczasowego porzadku i upowszechnieniu $wiadomosci niestatosci rzeczy-
wisto$ci to wlasnie czlowiek stal si¢ dla nowozytnej filozofii niewzruszonym
fundamentem, punktem wyjscia i odniesienia, rozumienia $wiata i warto§ci”.
Immanuel Kant poprowadzit ten sposob myslenia konsekwentnie dalej. Dla nie-
g0 na wolnosci i autonomii ludzkiej woli zasadza si¢ w zasadniczy sposob god-
nos¢ cztowieka!®.

Zasadniczy zwrot w dotychczasowym rozumieniu kategorii wolnosci na
plaszczyznie filozoficznej szedt w parze z przemianami zycia spotecznego i go-

% Tenze, Christliche Freiheit und neuzeitliche Autonomie, w: Menschenwiirdige Gesellschaft,
hrsg. v. d. Salzburger Hochschulwochen, Graz 1977 [odtad skrot: Christliche Freiheit], s. 77.

% Por. tamze, s. 73.

7 Por. tamze, s. 74.

% Por. Th. Propper, Freiheit, w: Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe t. 1, red. P. Eicher,
Miinchen 1984, s. 387-403; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci
i wyzwoleniu (22.03.1986), 5-19.

% Por. W. Kasper, Christliche Freiheit, s. 76.

10 Por. tenze, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christentums in der mo-
dernen Welt, ,,Theologisches Jahrbuch* 1982 [odtad skrét: Autonomie und Theonomie], s. 180-181.
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spodarczego. Upadek spotecznych struktur politycznych i religijnych pod koniec
sredniowiecza oderwal wolnos$¢ ludzka od natury i tradycji religijnej. Wolno$¢
stracita swoj dotychczasowy zwiazek z szerokim kontekstem metafizycznym
i teologicznym. Zaczelta by¢ pojmowana jako autonomiczna, samodzielnie
ustalajaca swoje prawa. Stala si¢ czyms$ bezwarunkowym i definitywnym, testu-
jacym i regulujacym kazda inng warto$¢. Kasper nazywa to gleboka wewnetrzna
ambiwalencja wspotczesnej koncepcji wolnoscil?. Samorealizacja i pragnienie
samooczyszczenia bez pierwiastka religijnego i bez Boga wyczerpywata sig
w kolejnych rozpaczliwych wysitkach ludzi i spoteczenstw. Droga opierania si¢
tylko na sobie doprowadzita cztowieka i wspotczesna Europe na skraj przepasci.
Z tego tez powodu nowozytnej idei wolno$ci towarzyszy gleboki niepokdj. Ka-
sper thumaczy go pomyleniem bezwarunkowosci wolnosci z jej absolutem!®,
Tymczasem teologiczna nauka o absolutnej wolnosci Boga jest zarazem wo-
faniem o wolno$¢ 1 godnos$¢ ludzka oraz ugruntowaniem i ochrong transcenden-
cji osoby ludzkiej. Wedlug Kaspera, Ratzingera i innych myslicieli chrzescijan-
skich, w ramach teologii wolnosci nalezy krytycznie 1 tworczo przepracowac
charakterystyczny dla nowozytnej filozofii program wolnosci poprzez zwrdcenie
uwagi na istotny, wewnetrzny zwiazek pomiedzy wolnoscia, prawda, prawem
i mitoscia'®. Krotko mowiac, teologia musi pomoc nowozytnej filozofii krytycz-
nie ustosunkowac si¢ do wolnosci 1 wyzwoli¢ od jej niewlasciwego rozumienia.
Walter Kasper pisze, ze mozliwe jest krytyczne przejgcie i pozytywne wyko-
rzystanie dla or¢dzia Ewangelii dorobku wspotczesnych pradoéw filozoficznych,
odwotujacych si¢ do dziedzictwa fenomenologii i1 egzystencjalizmu oraz akcen-
tujacych wymiar wolnos$ci cztowieka jako podstawe jego egzystencji. Dostrzega
on taka mozliwos¢ w syntezie modelu autonomii i teonomii $w. Tomasza z Akwi-
nu z osiagnigciami wspotczesnej filozofii oraz jej dowarto§ciowaniem wolno-
scil®, Akwinata mocno akcentowal, ze taska zaktada nature i ja udoskonala'®.
W odniesieniu do nowozytnej problematyki wolno$ciowej owa maksyma otrzy-
mataby wedlug Kaspera nowe brzmienie: Teonomia zaktada ludzka autonomig,
poniewaz uznanie Boga w Jego absolutnym bycie moze dokonac si¢ jedynie

101 Por. W. Kasper, Kosciél i wolnosé, tham. J. Skupienska, ,,Chrze$cijanin w Swiecie” 25(1995),
nr 2 [odtad skrét: Kosciol i wolnosé), s. 28; oryg. franc.: L’Eglise et les processus modernes de la
liberté, ,,La Documentation Catholique* 77(1995), s. 238-245.

12 Por. tamze.

13 Por. tenze, Wahrheit und Freiheit: Die ,,Erklirung iiber die Religionsfreiheit* des zweiten
Vatikanischen Konzils, Heidelberg 1988 [odtad skrot: Wahrheit und Freiheit], s. 40; tenze, Kosciot
i wolnosé, s. 25-41; J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata,
Kielce 2004; J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005 i in.

104 Por. N. Podhorecki, Filozofia i teologia w interdyscyplinarnym dialogu, ,,Studia Sandomier-
skie” 12(2005), z. 2, s. 140-142.

105 Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, 1, 8 ad 2: ,,cum enim gratia non tollat natu-
ram sed perficiat”.
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poprzez wolny i odpowiedzialny akt wolitywno-poznawczy cztowieka. Odpo-
wiednio takze ludzka wolno$¢ i autonomia osiaga petni¢ swego istnienia i spet-
nienie poprzez teonomig, poprzez uznanie Boga za Pana i poprzez wspolnotg
z Nim!'%, W $wietle nowozytnego akcentowania podmiotowosci cztowieka, poj-
mowania rzeczywistosci i rozumowania w kategoriach wolnosci mozna sformu-
towa¢ nastepujaca teze: ,,f.aska i prawda zaktadaja wolno$¢ i udoskonalaja ja’'%".
Teologia ma wtasnie za zadanie ukaza¢ spragnionemu wolno$ci wspotczesnemu
cztowiekowi, ze prawdziwa wolno$¢ 1 wezwanie do niej w najbardziej konkret-
nym i historycznym ksztalcie ukazaty si¢ w osobie Jezusa Chrystusa'®.

c¢) Teologia i wiara wobec pluralistycznego, zsekularyzowanego $wiata

Praktycznie zorientowana otwarto$¢ teologii Kaspera, ktora wyraza sig
w dialogu ze wspolczesnoscia poprzez wspdlne poszukiwania rozumienia prawdy
i wolnosci, prowadzi go do zajgcia si¢ jednym z najwazniejszych wyzwan stoja-
cych przed Ko$ciolem naszych czasow, jego misja w §wiecie 1 zabiegami o prze-
kazywanie wiary nastgpnym pokoleniom — chodzi o przybierajacy na sile proces
sekularyzacji jednostek i catych spoteczenstw!®.

106 Por. W. Kasper, Autonomie und Theonomie, s. 189.

107 Tamze, s. 190.

18 Por. tenze, Jesus der Christus, Mainz 1992.11, Vorwort zur elften Auflage, XXI.

10 Podamy tu kilka miejsc i odno$nych publikacji Kaspera na ten temat: Grundlinien einer
Theologie der Geschichte, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 80; Gott in der Ge-
schichte, w: Gott heute. 15 Beitrdge zur Gottesfrage, red. N. Kutschki, Mainz—Miinchen 1967,
s. 142, 148; Die Verwirklichung der Kirche in Ehe und Familie. Uberlegungen zur Sakramentalitcit
der Ehe, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 333; Neue Akzente im dogmatischen
Verstdndnis des priesterlichen Dienstes, ,,Concilium* (D) 5(1969), s. 164-165; Die Theologie an-
gesichts des heutigen Atheismus, w: Gott-Frage und moderner Atheismus, red. J. Blank i in., Re-
gensburg 1969, s. 73-104; Die Verkiindigung als Provokation, w: tenze, Glaube und Geschichte,
Mainz 1970, s. 227-230; Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1972, s. 14-18; Gottes Glaube im
Angesicht von sdkularisierter und atheistischer Umwelt, w: Ein Gott fiir die Welt. Glaube und Sinn-
frage in unserer Zeit, red. H. Wieh, Miinchen 1980, s. 37-55; Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996,
s. 14-21, 26-90; Die Weitergabe des Glaubens. Schwierigkeit und Notwendigkeit einer zeitgemdfien
Glaubensvermittlung, w: Einfiihrung in den katholischen Erwachsenenkatechismus, red. tenze,
Schriften der Katholischen Akademie in Bayern 118, Diisseldorf 1985, s. 13-21; Tradierung und
Vermittlung als systematisch-theologisches Problem, w: Tradierungskrise des Glaubens, red.
E. Feifel, W. Kasper, Miinchen 1987, s. 30-35; Sdkularisierung, w: Staatslexikon. Recht — Wirt-
schaft — Gesellschaft, hrsg. v. der Gorres-Gesellschaft, t. 4(1988), s. 993-998; Kirche und neuzeitli-
che Freiheitsprozesse. Festvortrag bei der Generalversammlung der Gorresgesellschaft vom
3.-7. Oktober 1987 in Augsburg, w: Vernunft des Glaubens, red. J. Rohls, G. Wenz, Gottingen 1988,
s. 593-610; Natur-Gnade-Kultur. Zur Bedeutung der modernen Sckularisierung, ,,Theologische
Quartalschrift* 170(1990), nr 2, s. 81-97; Evangelisierung und Neuevangelisierung. Uberlegungen
zu einer neuen pastoralen Perspektive, w: Verantwortung fiir den Glauben: Beitrige zur Funda-
mentaltheologie und Okumenik. Festschrift fiir H. Fries, red. P. Neuner, H. Wagner, Freiburg im
Breisgau 1992, s. 236-238; Die Kirche angesichts der Herausforderungen der Postmoderne, ,,Stim-
men der Zeit”“ 215(1997), s. 651-664.
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Pod pojeciem ,,sekularyzacja” Kasper rozumie proces w obregbie kultury
i zycia spotecznego, ktory doprowadzit do wyeliminowania zasadniczych odnie-
sien do nadprzyrodzonosci i transcendencji w pojmowaniu $wiata oraz wszelkiej
aktywnosci na jego obszarach sktadowych (polityce, kulturze, gospodarce, nauce)
i do takiego obchodzenia si¢ z nimi, jakby $§wiat byt catkowicie immanentny!!°.
Sekularyzm traktuje cala rzeczywisto$¢ przez pryzmat naturalnych odniesien,
bazujac na naturalizmie i materializmie.

Emancypacja od przekazywanych przez wieki tradycji tematow tabu (wol-
no$¢), rozpad autorytarnych konwencji w zyciu spotecznym i triumf demokracji
(rownos$¢), w koncu uczynienie bardziej ludzkimi wielu elementéw i obszaréw
zycia 1 zdecydowana poprawa jego ogélnej jakosci (braterstwo) — oto stowa klu-
cze dzisiejszego $wiata i spoteczenstwa!ll. Oczywiscie, wszystkie one nawiazuja
w jaki$ sposob do oredzia gltoszonego przez wieki w Kosciele, bedac takze wy-
razem chrzescijanskiego postannictwa,

tym niemniej sposob, w jaki sa one dzisiaj praktycznie pojmowane i realizowane,
redukuje wiar¢ i usuwa ja na margines zycia. Ciagle bowiem podejmuje si¢ proby
realizacji tych szczytnych celow i idei z calkowitym pominigciem Kosciotow chrze-
scijanskich. Prowadzi to do powstania sytuacji, w ktorej wiara nieustannie traci swo-
ja spoteczna wiarygodno$¢ i znaczenie''?,

Istota wiary i tradycji Kos$ciola, ktéra odnosi si¢ przede wszystkim do oredzia
o Krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa, bedacym ucielesnieniem Bozej mitosci
do czlowieka i stworzenia, przekazywana jest niejednokrotnie za pomoca terminéw
1 poje¢ obcych wspodtczesnemu cztowiekowi. Zasadnicze pojgcia chrzescijanskiej
wiary, jak: Bog, objawienie, taska, grzech, zbawienie, na naszych oczach traca za-
korzenienie w doswiadczeniu zyciowym i horyzoncie myslowym wspotczesnego
obywatela $wiata Zachodu. Kosciotowi, wraz z jego uniwersalnym przestaniem
wiary, w wypadku poglebiania si¢ tego procesu grozi niebezpieczenstwo przeobra-
Zenia si¢ w oczach spoteczenstwa w swojego rodzaju sekte!'>.

Stad pytania w rodzaju: Wierzy¢ — c6z to wlasciwie oznacza? W jaki spo-
sob mowi¢ przekonujaco o wierze we wspotczesnym, zsekularyzowanym swiecie?
Po co w ogodle wierzy¢, wyznawac publicznie wiarg i przekazywaé ja nastep-
nym pokoleniom?'* — staja si¢ aktualnym zadaniem praktycznie zorientowanej
teologii.

10 Por. W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, s. 15.

" Por. tenze, Die Zukunft des Glaubens. Thesen zur Krise der westdeutschen Synode, ,Le-
bendige Seelsorge® 1973, s. 16.

12 Tamze.

13 Tenze, Die Funktion der Theologie in der Kirche, w: Die Zukunft der Theologie in der Kir-
che. Berichtband des Concilium-Kongresses 1970, Ziirich 1971, s. 45.

14 Por. tenze, Was alles Erkennen iibersteigt, Freiburg 1987, s. 14-15.
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1. ,,Wedhug Soboru Watykanskiego II ateizm nalezy do «najpowazniejszych
spraw obecnej doby», nalezy do «znakdéw czasu»™'!’ — pisze Walter Kasper. Fe-
nomen ateizmu mas, wystgpujacy po raz pierwszy w historii ludzkosci na tak
szeroka skalg, jest oczywiscie powigzany z omawianym przez nas zjawiskiem se-
kularyzacji. Sam ateizm Kasper charakteryzuje jako poglad zaprzeczajacy istnie-
niu jakiejkolwiek formy absolutu czy béstwa, ktdra nie bytaby identyczna z czto-
wiekiem i ze $§wiatem naszego empirycznego doswiadczenia i jego wewnetrznych
pryncypiow!!e,

Poczatki tego typu myslenia majg zreszta swoje oparcie w spekulacjach teo-
logicznych. Emancypacja autonomii cztowieka z jej kontekstu o wymiarze teo-
nomicznym, a tym samym stworzenie przestanek dla powstania nowozytnego
ateizmu pojawily si¢, wedtug Kaspera, wraz z pdznoscholastycznym nominali-
zmem. ,,Nominalizm wzmogt my$l o wszechmocy i wolnosci Boga do ekstremal-
nego stanu absolutystycznej samowoli Boga. Rewolta przeciwko takiemu, nie-
dopuszczajacemu wolnos$ci cztowieka, lecz uciskajacemu Bogu, ktory mogt takze
nakaza¢ nieprawdg i niesprawiedliwos¢, byta aktem samopotwierdzenia sig¢ czlo-
wieka”!'”. Wyjscie od ego cogitans Kartezjusza, od siebie jako podmiotu, poj-
mujacego siebie jako podmiot, stata si¢ w konsekwencji punktem archimedeso-
wym na cata nowozytnos$¢. Odtad podmiotowos¢ jest nowozytna forma myslenia
i podstawa wszelkiej mysli''s.

Chociaz Kasper czgsto mowi o ateizmie wlasnego (czyli nas, wierzacych)
serca!’’, to podaje on takze jego zasadnicza typologie, ktora odwotuje si¢ do po-
dwojnego znaczenia wspolczesnej autonomii'?’. Po pierwsze, jest to autonomia
kultury i $wiecki obszar spraw (kultura, nauka, sztuka, gospodarka, polityka itd.),
dla ktorych zrozumienia, zarzadzania i urzeczywistniania ,,hipoteza Boga” (Pierre
Simon de Laplace, Julian Sorell Huxley) staje si¢ coraz bardziej zbedna (ateizm
naturalistyczny, materialistyczny, scjentystyczny, metodyczny czy agnostycyzm);
po drugie, autonomia podmiotu, ktorego godnos¢ i wolnos¢ sprzeciwia sig przy-
jeciu wszechmocnego Boga (humanistyczny ateizm wolnosci i polityczny ateizm
wyzwolenia). Ateizm staje si¢ tutaj opowiedzeniem si¢ za wolnoscia i podmioto-
woscia cztowieka. ,,Tylko wtedy, gdy nie bedzie Boga, cztowiek moze by¢ rze-

115 Tenze, Bog Jezusa Chrystusa, s. 15.

116 Por. tamze, s. 26.

7 Tamze, s. 28.

118 Por. tamze.

9 Por. tenze, Unsere Gottesbeziehung angesichts der sich wandelnden Gottesvorstellung,
w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970 [odtad skrot: Unsere Gottesbeziehung], s. 108, s. 102;
Moglichkeiten der Gotteserfahrung heute, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 121;
Die Theologie angesichts des heutigen Atheismus, w: Gott-Frage und moderner Atheismus, red.
J. Blank i in., Regensburg 1969, s. 73.

120 Por. tenze, Bog Jezusa Chrystusa, s. 30.
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czywiscie i w pelni wolny”!?!, Negacja Boga staje sie zatem afirmacja cztowie-
kaLZZ.

W koncu istniejg rowniez formy ateizmu, ktore wywodza si¢ z goracego pro-
testu przeciwko istnieniu ubodstwa, przemocy i wszelkiego zta na $wiecie. ,,Dla
wielu ludzi egzystencjalnie sa one bardziej rozstrzygajace, niz teoretyczne czy ide-
ologiczne kwestionowanie Boga”'?*. Wszechmogacy Bog, ktory widzi to cate zto,
dopuszcza jego istnienie i nic nie czyni, aby mu zapobiec, bylby w gruncie rzeczy
zaprzeczeniem samej idei mitosiernego Boga. Bog, ktory swoim autorytetem nie-
jako reczytby za zty i niesprawiedliwy porzadek rzeczy, musiatby zosta¢ pozba-
wiony tej wladzy i odrzucony w imi¢ wysitkow tworzenia nowego $wiata'*.

Co ciekawe, widzimy, ze wspotczesny ateizm w mniejszym stopniu opiera
si¢ na zdobyczach nauk eksperymentalnych z zakresu fizyki czy biologii; odwo-
huje sie raczej do poje¢ podmiotowosci i wolnosci'®.

Jednak wspotczesny zsekularyzowany $wiat, jak zauwaza Kasper, ze swoja
banalna jednowymiarowoscia sprawia, ze ci, ktorzy pragna szuka¢ Absolutu czy
transcendencji, trafiaja zazwyczaj na propozycje naiwnych i irracjonalnych uro-
jen lub wrecz fanatyzmu religijnego. Irracjonalno$¢ nowych poszukiwan religij-
nych takich, jak: astrologia, reinkarnacja, magia, gwaltowny rozwoj sekt czy fe-
nomen fundamentalistycznej i zbrojnej dzihadystycznej reislamizacji, staja si¢
bardzo powaznym wyzwaniem naszych czasow'?.

Nowozytny ateizm, w jego radykalnej formie negacji Boga, staje si¢ dla
chrzescijanstwa paradoksalnie szansg na podjgcie poglebionej ewangelizacji
$wiata. Tylko tam bowiem, gdzie czlowiek w sposob bezwzgledny opowiada si¢
za Bogiem i Jego prawem, moze zaistnie¢ tak zasadniczy odwrot od tych warto-
sci. W bezkompromisowosci wspolczesnego ateizmu pobrzmiewa zatem, pisze
Kasper, co$ nawiazujacego swa radykalnoscia do pierwszych dwoch przykazan
Bozych. Ateizm bylby w takim kluczu negatywem teologii, jej odmiennym bie-
gunem, a takze mozliwoscia poglebienia i oczyszczenia naszej wiary'?’.

W obliczu radykalnego zakwestionowania wiary chrzescijanskiej przez
wspotczesny ateizm nie pomoze nam juz stabowity, ogdlny i niejasny teizm, lecz

12L'W. Kasper, Unsere Gottesbeziehung, s. 108.

122 Por. tanze, Bog Jezusa Chrystusa, s. 43.

123 Tamze, s. 30.

124 Por. tenze, Unsere Gottesbeziehung, s. 110.

125 Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 26-66; Gottesglaube im Angesicht von sdkularisierter
und atheistischer Umwelt, w: Ein Gott fiir die Welt. Glaube und Sinnfrage in unserer Zeit, red.
H. Wieh, Miinchen 1980, s. 37-51.

126 Por. tenze, Tradierung und Vermittlung, s. 34; Was alles Erkennen iibersteigt, Freiburg 1987,
s. 30-31; Die Weitergabe des Glaubens in Ehe und Familie. Hirtenbrief an die Gemeinden der
Diozese Rottenburg-Stuttgart zur osterlichen Bufizeit 1990, , Kirchliches Amtsblatt der Diozese Rot-
tenburg-Stuttgart™ 41(1990), nr 5, 2. Februar 1990, s. 34.

127 Por. tenze, Unsere Gottesbeziehung, s. 112.
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tylko rozstrzygajace swiadectwo o zywym Bogu historii, ktory konkretnie dat sig¢
nam poznaé przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Ten wiasnie Bog Jezusa
Chrystusa jest najdoskonalszym, eschatologiczno-ostatecznym zdefiniowaniem
nicokreslonej otwartosci czlowieka. Staje si¢ zatem najbardziej adekwatna chrze-
Scijanska odpowiedzia na sytuacje i wyzwanie wspolczesnego ateizmu!Z,

2. Ateizm mas jest zazwyczaj interpretowany w zwiazku z zaawansowanymi
procesami sekularyzacji'”®. Przebieg sekularyzacji charakteryzuje sig
pragnieniem wyzwolenia czlowieka i spotecznosci z dominujacych w poprzednich
wiekach chrzescijanskich wzorcow myslenia i zachowania. Czlowiek zapragnat
osadza¢ i traktowa¢ to, co ziemskie, za pomoca catkowicie ziemskich srodkow!*°.

W rozwoju tego typu myslenia, poza motywami kulturowo-historycznymi
(nowoczesnymi formami emancypacji, wolnosci i godnosci jednostki), znaczna
rol¢ odegraty takze realne fakty dziejowe: podziat Kosciota na Zachodzie w XVI
wieku jako konsekwencja reformacji oraz narodziny i wzrost znaczenia nowo-
czesnego mieszczanstwa's!.

Podzielone chrzescijanstwo nie bylo w stanie zagwarantowa¢ duchowe;j jed-
nosci i zachowania podstaw porzadku spotecznego oéwczesnej Europy. Wrecz
przeciwnie stalo si¢ zarzewiem wojen religijnych XVI/XVII wieku, ktore przy-
wiodly spoteczenstwo na krawedz ruiny'*2. Podjeto zatem probe wypracowania
nowej, jednoczacej wszystkich i dla wszystkich obowiazujacej bazy, jednakze
z pominigciem religii 1 wiary, ktére zadekretowano jako sprawy osobiste. Za pod-
stawowe odniesienie nowego wspolnego porzadku uznano jednoczacy wszyst-
kich ludzi rozum czy tez racjonalnie rozpatrywany porzadek natury'*. Oswiece-
nie zinterpretowalo ten proces jako emancypacje (wyzwolenie) i konieczno$é
wzbudzenia w sobie odwagi do postugiwania si¢ swoim wlasnym rozumem (de-
wiza o$wieceniowa wedlug Kanta: ,,Sapere aude!”)!*,

Ten rozwoj zbiegl si¢ z awansem spotecznym nowoczesnego mieszczanstwa.
Powstato ono — przygotowane od XII wieku, a istotnie wsparte w okresie refor-
macji — przez emancypacj¢ od odziedziczonych politycznych, duchowych i spo-
fecznych mocy i formowato si¢ na zasadzie autonomii cztowieka, urzeczywistnia-
jacego siebie przez sama nauke, kwalifikacje, wlasne osiagnigcia i pracowitosc.

128 Por. tamze, s. 389-390.

129 Por. tenze, Bog Jezusa Chrystusa, s. 15. Szerzej na ten temat w: Scikularisierung, w: Staat-
slexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschaft, hrsg. v. der Gorres-Gesellschaft, t. 4(1988) [odtad skrot:
Sckularisierung], s. 993-998.

130 Por. tenze, Jesus der Christus, Mainz 1992, s. 46.

31 Por. tamze, s. 46-48; Bog Jezusa Chrystusa, s. 17-18.

132 Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 18; Die Weitergabe des Glaubens, s. 15; Kirche und
Freiheitsprozesse, s. 610.

133 Por. tenze, Die Weitergabe des Glaubens, s. 15; Kirche und Freiheitsprozesse, s. 610.

134 Por. tenze, Die Weitergabe des Glaubens, s. 15.
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Trzeba w koncu uwzgledni¢ takze pojawienie si¢ nowoczesnych dyscyplin nauko-
wych, ktore przyniosty ze soba nowy sposob postrzegania §wiata, niezaleznego
od jakichkolwiek czynnikoéw transcendentnych, a nawet stojacy niekiedy
w sprzeczno$ci do zaktadanego w Biblii i tradycji koscielnej pojmowania rze-
czywisto$ci'®. Tak wiec, pisze Walter Kasper, emancypacja zycia spotecznego
z sakralnych ram doprowadzita do utraty idei Boga w jej uniwersalnosci, a reli-

gia stala sie zwykla czeScia porzadku socjalnego!*®.

3. Stowo ,,Bég” oznacza we wszystkich jezykach $wiata i historii ludzkosci osta-
teczne odwotanie do fundamentu istnienia oraz cel ostateczny cztowieka i calej
rzeczywistosci. Jesli braknie tego podstawowego odniesienia, grozi nam pogra-
zanie si¢ w bezsensie ideologicznym i egzystencjalnym. Co$ ma swdj sens jedy-
nie wowczas, kiedy odnajduje si¢ w wigkszej, sensownej panoramie calosci.
Wraz z utratg sensu cato$ci, z zagubieniem wszystko podtrzymujacej, wszystkim
zawiadujacej rzeczywistosci Boga, w ostatecznosci kazda poszczegdlna czgsé
staje si¢ bezsensowna. Wszystko popada w bezmiar nico$ci, a koniec tego proce-
su wienczy nadciagajaca nieuchronnos$¢ nihilizmu'¥’. Wraz z tajemnica Boga za-
nika takze tajemnica czlowieka, a Smier¢ Boga (F. Nietzsche) prowadzi nie-
uchronnie do $mierci cztowieka!*,

Reakcja Ko$§ciola na wyzwanie wspotczesnych pro-
cesow sekularyzacyjnych poszta dwoma torami, pisze Walter Kasper.
Najpierw do glosu doszty motywy i tendencje restauratywne'®®. W nowozytnej
sekularyzacji dostrzegano jedynie upadek porzadku, odwrocenie si¢ od Boga
i chrzescijanstwa oraz zapowiedz nadciagajacej katastrofy'®’, Programowi seku-
laryzacji przeciwstawiono kontrprogram restauracji. Rozwoj wydarzen przyniost
nastgpnie narodziny progresywnego kierunku tzw. ,teologii sekularyzacji” lat
piecdziesiatych i szeS¢dziesiatych XX wieku (F. Gogarten, J.B. Metz w nawiaza-
niu do mysli G.W.F. Hegla, M. Webera czy E. Troeltscha). Utrzymywat on, ze
nowozytna sekularyzacja jest konsekwencja chrzescijanstwa, a nawet w pewnym
sensie jego ziemskim urzeczywistnieniem. Biblijne rozrdéznienie pomig¢dzy Bo-
giem a $wiatem otworzyto droge do nowego ujmowania $wiata jako bytu nieza-
leznego 1 kierujacego si¢ swym wilasnym i w pewnym sensie niezaleznym po-
rzadkiem!'*!. Chciano rozr6zni¢ pomiedzy usprawiedliwiona sekularyzacja

135 Por. W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, s. 18.

136 Por. tenze, Sdkularisierung, s. 995.

7 Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 19.

138 Por. tamze, s. 20.

139 Por. tenze, Verkiindigung als Provokation, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970,
s. 228-229.

140 Por. tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 16.

141 Por. tamze.
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a nieusprawiedliwionym sekularyzmem. Ten typ teologii umozliwil wprawdzie,
w przeciwienstwie do tendencji restauratywnych, chrzescijanska akceptacje¢ no-
wozytnych procesow emancypacyjnym i wolnosciowych, niemniej jednak w ob-
liczu konkretnego rozwoju historii pozostal czyms$ abstrakcyjnym. Przede
wszystkim, pisze Kasper, swiat zsekularyzowany przestaje by¢ chrzescijanski,
a wobec wiary i Kosciota pozostaje indyferentny lub wrogi'4?.

Takze trzeci model, polegajacy na postrzeganiu czasow nowozytnych jako aktu
samopotwierdzenia si¢ cztowieka przeciwko przemoznej, zniewalajacej cztowieka
transcendencji i skostniatym, reakcyjnym strukturom koscielnym (H. Blumenberg),
uznaje niemiecki kardynatl za rozwiazanie zupetie niezadowalajace'®.

Jedynie program tzw. ,teologicznej teologii”'** moze by¢ adekwatna odpo-
wiedzig Kosciota na nowozytne procesy sekularyzacji i masowy ateizm. Walter

Kasper pisze:

Jesli mowienie o Bogu transcenduje wszelki obszar wewnatrz§wiatowy, takze i wy-
miar polityczny, wowczas wraz z transcendencja Boga strzeze takze transcendencji
ludzkiej osoby, to znaczy wolnosci cztowieka i jego niezbywalnych praw, jako osoby
ludzkiej. Zatem ze wzgledu na Boga, jak i ze wzgledu na cztowieka ,,powrot do sac-
rum” jest istotnym zadaniem na dzis. W obliczu wielu redukcjonistycznych progra-
mow teologicznych nie jest juz, niestety, zadnym pleonazmem, kiedy si¢ stwierdza,
ze teologia teologiczna, zwlaszcza dzis, jest nakazem chwili i jedyna stosownie do
stanu rzeczy odpowiedzig na wspolczesny ateizm'*.

Poglebiajac nieco postulat Kaspera dotyczacy ,.teologii teologicznej”, trzeba
zauwazy¢, ze niemiecki kardynal kladzie wielki nacisk na zakorzenienie nauki
o wierze w jej eklezjalnym Sitz im Leben, w tym, czym Kosciot jest i w co wie-
rzy™® (por. KO 8), a przede wszystkim w samym Bogu, ktory udziela si¢ nam
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym'¥”. Nie mozemy, pisze on, zawezaé sie
do tworzenia teologii antropologicznej, socjologicznej czy psychologicznej, lecz
musimy podja¢ trud uprawiania teologii swiadomie teologicznej, ktora zakorze-
niona gteboko na gruncie wiary i Tradycji eklezjalnej bytaby jednoczesnie w sta-
nie podja¢ wyzwanie dialogu i komunikacji ze wspolczesna mysla i kultura,
a przez to sktadata wobec wszystkich $wiadectwo (apologia) o chrzescijanskiej
nadziei (1 P 3,15)". Wedtug Kaspera wlasciwym przedmiotem teologii jest za-

12 Por. tamze.

143 Por. tamze.

144 Por. tamze, s. 25, 390.

1 Tamze, s. 25.

146 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum,
w: tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 350-363.

7 Por. tenze, Zur Situation der katholischen Theologie in der Bundesrepublik Deutschland,
w: Kirche in Europa, red. F. Wetter, Diisseldorf 1989, s. 75; Bog Jezusa Chrystusa, s. 25, 390-391.

48 Por. tenze, Zur Situation der katholischen Theologie in der Bundesrepublik Deutschland,
w: Kirche in Europa, red. F. Wetter, Diisseldorf 1989, s. 75.
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tem nie tyle sama wiara Kosciota, ile poswiadczona w jej tajemnicach prawda
samoobjawiajacego si¢ Boga. Ten wiasnie zwiazek czyni z teologii prawdziwa
»theo-logie” i wyraza najglebiej jej potrzebe i role w Kosciele!'®.

4. Nowozytne procesy sekularyzacyjne nie zdotaty oczywiscie catkowicie usu-
na¢ chrzeScijanstwa oraz religii 1 wiary jako takich z horyzontu postrzegania rze-
czywistosci przez wspotczesnego cztowieka'*’. Nie potwierdzita si¢ teoria o ab-
solutnym triumfie sekularyzacji wobec religii. Socjologowie religii mowia raczej
od pewnego czasu o ,przetrwaniu” i ,,powrocie” religii (persistence of reli-
gion)'. Wobec otaczajacej nas zsekularyzowanej rzeczywisto$ci nadrzednym
celem pastoralnej misji Kosciota powinno sta¢ si¢ nie tyle tanie dopasowywanie
si¢ do zmieniajacych si¢ warunkow, ile ponowne odkrywanie i wskazywanie
wymiaru tego, co boskie. Kosciol ma za zadanie strzec tajemnicy Boga w $wie-
cie i w zyciu poszczeg6lnych ludzi oraz catych spoteczenstw, a zarazem spajac
w jedno religi¢ 1 $wiecka spolecznosé, przy zachowaniu odrebnosci obu tych ob-
szar6w'2, Ma to c¢zyni¢ w duchu nowego humanizmu, za przyktadem $wigtego
papieza Jana Pawtla I, starajac si¢ wypelni¢ nakaz nowej ewangelizacji jako
przezwycigzenie schizmy pomigdzy Kosciotem a wspotczesna kultura'. To
oznacza wedtug Kaspera: ,,Musimy odwazy¢ si¢ podja¢ dzieto nowej ewangeli-
zacji; ona za$ zaklada ponowna inkulturacjg¢ chrzescijanstwa’'>*.

Chodzi tutaj o ewangelizacj¢ w konkretnych warunkach naszej obecnej hi-
storii. ,,Ewangelia o zbawieniu czlowicka i $wiata niesie ze soba uzdrowienie
z ran zadanych nam przez nasza wspotczesna cywilizacjg. Moze ona tworczo
podja¢ 1 dowarto$ciowac pozytywne efekty nowozytnych przemian, a zarazem
uchroni¢ wspotczesno$é przed autodestrukcja™>. Wydaje sie, ze program wiary
odpowiedzialnej, ktora w nawiazaniu do projektu $w. Anzelma z Canterbury (fi-
des quaerens intellectum), jest zawsze gotowa do obrony wobec kazdego, kto do-
maga si¢ uzasadnienia nadziei, ktora w nas jest (por. 1 P 3, 15), w takich warun-
kach ogromnie zyskuje na aktualno$ci.

5. Wyrazem, a jednoczes$nie rodzajem podsumowania praktycznego zorientowa-
nia teologii kardynata Kaspera na zagadnienia wspodtczesnosci jest jego teza

149 Por. W. Kasper, Zur Situation, s. 14.

150 Por. tenze, Scikularisierung, s. 997; Natur-Gnade-Kultur, s. 87.

15! Por. tenze, Evangelisierung und Neuevangelisierung. Uberlegungen zu einer neuen pasto-
ralen Perspektive, w: Verantwortung fiir den Glauben: Beitrige zur Fundamentaltheologie und
Okumenik. Festschrift fiir H. Fries, red. P. Neuner, H. Wagner, Freiburg im Breisgau 1992 [odtad
skrot: Evangelisierungl, s. 237; Autonomie und Theonomie, s. 187.

152 Por. tenze, Natur-Gnade-Kultur, s. 87; Sikularisierung, s. 997-998; Evangelisierung, s. 239.

153 Por. tenze, Evangelisierung, s. 239; Warum noch Mission?, w: tenze, Glaube und Geschich-
te, Mainz 1970, s. 271-274.

154 Tenze, Natur-Gnade-Kultur, s. 88; por. tenze, Evangelisierung, s. 236-238.

155 Tenze, Evangelisierung, s. 238.
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o $wiecie jako przestrzeni Ewangelii (Welt als Ort des Evangeliums). Pozytywne
postrzeganie $wiata przez chrzescijan powinno opierac si¢ na prawdzie, ze Bog
stworzyt §wiat i cztowieka z mitosci, odkupit go 1 przeznaczyt do osiagnigcia escha-
tologicznej petni, w ktorej swoje miejsce znajda rowniez nasze wysitki budowania
sprawiedliwej i bardziej ludzkiej rzeczywistosci, pisze niemiecki kardynat'>®.

W takim kontekscie dotychczasowy model, opierajacy si¢ $cistym rozrdznie-
niu sacrum i profanum, ktorego konsekwencja stata si¢ izolacja i wyobcowanie
Kos$ciota we wspotczesnym $wiecie i spoteczenstwie, nie ma juz racji bytu'®’.
Swiat powinien by¢ postrzegany przez chrze$cijan raczej jako locus theologicus,
to znaczy jako miejsce, gdzie cztowiek spotyka si¢ z orgdziem Ewangelii'®. Jest
to swoiste rozszerzenie opracowania loci theologici, jakie znamy z dziet Melchio-
ra Cano'”.

Kasper pisze, ze $wiat przestal by¢ dla wspotczesnego cztowieka odbiciem
statego i skostniatego porzadku. Jest nam nie tylko dany, ale i zadany, aby wspot-
ksztattowa¢ go w procesach dziejowych. Takie pojmowanie otaczajacej nas rze-
czywistosci pociaga za soba okreslone konsekwencje takze w rozumieniu prze-
stania Ewangelii. Prawda Chrystusowa, gtoszona przez Koscioél, toruje sobie
droge do serc i umystow stuchaczy wciaz na nowo i w ciagle zmieniajacych si¢
warunkach zewngtrznych'®’. Kasperowi chodzi o nieustanny proces ewangelijne-
go aggiornamento, o ciagla potrzebe ,,mediacji”, przekazywania niezmiennej
prawdy w nieustannie ewoluujaca i zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ (die Situations-
gerechtheit des Evangeliums)'®'. Oczywiscie nie ma tutaj mowy o tanim dopaso-
wywaniu si¢ do ducha czasu czy jakims teologicznym okazjonalizmie, ktory stat-
by w jaskrawej sprzecznosci z dziedzictwem zywej Tradycji Kosciota!®,

Dobrym przyktadem na znalezienie wlasciwego balansu pomigdzy jednoscia
i niezmienno$cia Ewangelii a roznorodno$cia sposobdw jej gltoszenia moze by¢
koscielne studium prawdy inkarnacyjnej i jej sformulowanie w dogmacie chalce-
donskim (451), pisze Walter Kasper. Orzeczenie Magisterium z Chalcedonu przez
zastosowanie do Syna Bozego formuly: ,bez zmieszania, bez rozdzielania”, za-
chowato prawde¢ objawiong o zjednoczeniu i odrgbnosci dwoch natur, boskiej
i ludzkiej, w Chrystusie'®. ,Nigdy nie zanikty réznice natur przez ich zjednocze-

156 Por. tenze, Gottes Zeit fiir die Menschen. Besinnung zum Kirchenjahr, Freiburg 1987, s. 41.

157 Por. tenze, Neue Akzente im dogmatischen Verstiindnis des prieseterlichen Dienstes, ,,Con-
cilium* (D) 5(1969), s. 165; Die Funktion des Priesters in der Kirche, w: tenze, Glaube und Ge-
schichte, Mainz 1970, s. 373.

158 Por. tenze, Die Welt, s. 217; Die Methoden, s. 43, przyp. 14.

159 Por. tenze, Die Welt, s. 209.

10 Por, tamze, s. 222.

161 Por. tamze.

162 Por. tamze; J. Morawa, Die Communio-Kirche, s. 125.

13 Por. W. Kasper, Die Welt, s. 211-217; Sdkularisierung, s. 997; J. Morawa, Die Communio-
-Kirche, s. 126.
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nie, ale zostata zachowana wlasciwos¢ obu, tworzacych jedna osobe i jedng hi-
postaze™!%. Osoba Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,bez zmieszania i bez rozdziele-
nia” prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, rzuca nowe $wiatlo na
chrzescijanskie pojmowanie wzajemnego odniesienia Boga i $wiata: $cislejsza
jednos$¢ stworzenia z Bogiem prowadzi zarazem do poglebienia jego autonomii
(Karl Rahner)'®,

Wocielenie Syna Bozego oznacza w takim kontekscie, ze $wiat i cztowiek,
wlasnie w ich ,$wiatowosci” 1 cztowieczenstwie staja si¢ przestrzenia Ewange-
1ii'%. Taki sposob pojmowania rzeczywistosci niesie ze soba okreslone konse-
kwencje dla Kosciota. Jesli §wiat jest takze miejscem spotkania z oredziem Do-
brej Nowiny, to Kosciol, ktory stoi w stuzbie Ewangelii, nie moze by¢ juz tylko
w stosunku do $wiata nauczycielem, ale powinien wstuchiwaé si¢ w jego glos,
rozroznia¢ ziarno od plew, popiera¢ wszelkie dobre inicjatywy, a nawet uczy¢ si¢
od niego'®’. Oczywiscie nie jest to rOwnoznaczne z pragnieniem zeswiecczenia
Kosciota. Walter Kasper pisze, ze wierzacy musza posias¢ dzisiaj umiejetnosé
,rozrozniania chrzescijanskosci” (Romano Guardini), aby depozyt wiary i glo-
szony w Kosciele kerygmat nie doznaty uszczerbku'®®. Twierdzi on, Zze wspotczes-
ny kryzys katolicyzmu w Niemczech polega wtasnie na owym braku umiejetno-
Sci wlasciwego rozroznienia pomiedzy tym, co prawdziwie chrzescijanskie,
a tym, co $wiatowe'®. Dostrzegajac mozliwe zagrozenia, podkresla jednak
z moca, ze dla wlasciwie pojetego modelu odniesienia ,,$wiat-Ewangelia-Ko-
sciol”, ktory realizuje si¢ w zamys$le Welr als Ort des Evangeliums, nie ma
w obecnym czasie dobrej alternatywy!™.

3. W miejsce zakonczenia

Wydaje sig, ze nie mozna zaprzeczy¢, iz teologiczna my$l Waltera Kaspera
jest gleboka, a wiele przemys$len oraz wnioskow, jakie kardynal wysnuwa z ob-
serwacji wspotczesnego Kosciota, jego teologii, ale i dzisiejszego $wiata, do kto-
rego wspolnota uczniéw Chrystusa kieruje swe oredzie, nalezy uzna¢ za trafne.

Postulat dialogicznej otwartosci teologii jest bez watpienia stuszny. Prawda
jest, ze chrze$cijanin powinien uwaznie odczytywaé znaki czasu i wstuchiwacé si¢
w ,,proroctwo” $wiata, aby uwzgledniajac pytania wspotczesnosci, lepiej i gle-

164 BF VI, 8.

15 Por. W. Kasper, Scikularisierung, s. 997.

16 Por. tenze, Die Welt, s. 215.

197 Por. tamze, s. 210-211.

168 Por, tamze, s. 211.

19 Por. tenze, Zur Lage der katholischen Kirche Deutschlands, ,Internationale katholische
Zeitschrift Communio® 17(1988), nr 1, s. 66.

170 Por. tenze, Die Welt, s. 217.
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biej rozumie¢ sama Ewangeli¢ oraz przepaja¢ jej duchem konkretne przejawy
naszej rzeczywisto$ci. Owo ,,proroctwo” nawiazuje zreszta $cisle do wspomnia-
nej wyzej tezy Kaspera o $wiecie jako przestrzeni Ewangelii (Welt als Ort des
Evangeliums). Chodzi o pozytywne postrzeganie $wiata przez chrzescijan, ktore
powinno opiera¢ si¢ na prawdzie, ze Bog stworzyt swiat i cztowieka z mitosci,
odkupit go i przeznaczyt do osiagnigcia eschatologicznej petni'”!, a oderwanie
zbawienia od rzeczywistosci Swiata (weltloses Heil) prowadzi z koniecznosci do
oderwania $wiata od nadziei zbawienia (heillose Welr)'".

Stuszny wydaje si¢ ponadto postulat Kaspera o potrzebie korekty przedso-
borowego modelu pojmowania Kos$ciota i $wiata, opierajacego si¢ na $cistym
rozrdznieniu pomigdzy sacrum i profanum, ktoérego konsekwencja stata si¢ izo-
lacja i wyobcowanie Kosciota we wspdlczesnym $wiecie i spoteczenstwie!”.

Klopot polega jednak na tym, ze owo ,,proroctwo” $wiata, o ktérym méwi-
my, jest w bardzo wielu przypadkach catkiem niejasne i niejednoznaczne. Ka-
sper chce nas wprawdzie nauczy¢ patrze¢ na swiat jako na locus theologicus, to
znaczy na miejsce, gdzie cztowiek spotyka si¢ z oredziem Ewangelii, niemniej
jednak historia (cho¢by ta najnowsza, posoborowa) wskazuje, jak skomplikowa-
ne to przedsigwzigcie i jak wiele bledow popetniamy przy jego realizacji. Wyda-
je sig czasem, ze Kasper postrzega wspotczesny $wiat zbyt jednostronnie, nie
uwzgledniajac zabiegow i staran o$rodkow klamstwa czy relatywizmu, ktore
wystepuja mniej lub bardziej jawnie nie tylko przeciw chrzescijanstwu, ale wrecz
przeciw uswigconemu wielowiekowa tradycja porzadkowi spoleczenstwa, wy-
chowania, rodziny i1 warto$ci.

Optymistyczna (naiwna?) wersja postrzegania $wiata i dialogicznej otwarto-
$ci teologii w dialogu z nim jako zasada szkoty tybingenskiej, ktora towarzyszy-
ta Walterowi Kasperowi na wszystkich etapach jego ko$cielnej aktywnosci, od-
ciska pigtno takze na ksztalcie przestania jego najnowszego dzieta Mifosierdzie.
Ta ksiazka, ktora od poczatku budzita sprzeczne oceny i opinie!’, stata si¢ nieja-
ko wyrazem, a jednocze$nie pewnym rodzajem podsumowania praktycznego
zorientowania teologii niemieckiego kardynata na pytania i problemy, ktdre nie-
sie ze soba wspotczesnosc.

Zatem, chociaz ta ostatnia monografia Kaspera nadawataby si¢ na temat no-
wego, osobnego opracowania, sprobujemy, cho¢ pokroétce, nawiaza¢ na tym miej-

! Por. tenze, Gottes Zeit fiir die Menschen. Besinnung zum Kirchenjahr, Freiburg 1987, s. 41.

172 Por. tenze, Diener eurer Freude, ,Berufung. Zur Pastoral der geistlichen Berufe®, z. 36,
Freiburg 1998, s. 7.

13 Por. tenze, Neue Akzente im dogmatischen Verstindnis des prieseterlichen Dienstes, ,,Con-
cilium® (D) 5(1969), s. 165; Die Funktion des Priesters in der Kirche, w: tenze, Glaube und Ge-
schichte, Mainz 1970, s. 373.

174 Przyktadem niech bedzie polemiczna do stanowiska Kaspera publikacja kardynata Paula
Josefa Cordesa Geistige Kommunion. Befreit vom Staub der Jahrhunderte (Kisslegg 2014).
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scu do niektorych tez w niej zawartych, a odnoszacych si¢ przede wszystkim do
poruszanych w naszym tekscie zagadnien. Ukazemy w ten sposob, jak wiernosc¢
pryncypiom Tybingi i praktyczna otwarto$¢ teologii Waltera Kaspera (szczegdl-
nie w jej pastoralnym wymiarze) prowadza do postrzegania niemieckiego kar-
dynata w Kosciele jako postaci ogromnie kontrowersyjne;j.

Mowiac o milosierdziu, Kasper stwierdza w swej publikacji, ze owo central-
ne dla Biblii, a dla wspotczesnego doswiadczenia rzeczywistosci ogromnie aktu-
alne zagadnienie!” nie doczekato si¢ do tej pory nalezytego poglebienia teolo-
gicznego. Jesli jest ono obecne w stownikach i1 podrgcznikach teologii
dogmatycznej, to jedynie marginalnie. Jest ono omawiane jako jeden z wielu
przymiotow Boga — i najczesciej krotko, dopiero po innych, tych, ktore wynikaja
z metafizycznej istoty Boga. W nowszych podrecznikach zazwyczaj w ogodle go
nie znajdziemy, a jesli si¢ juz pojawia, to jako temat poboczny. Ten deficyt teo-
logicznej teorii sprawil, ze przestanie mitosierdzia zostalo zredukowane do
,»migkkiej” dziatalno$ci pastoralnej i duchowosci oraz pozbawione jasnego pro-
filu'’s.

Dotychczasowa przewaga refleksji metafizycznej (przy catej jej stusznosci
i doniostosci) wobec braku nalezytego uwzglednienia nowszych zagadnien, od-
noszacych si¢ do wspodtczesnych ujeé personalistycznych czy dowarto§ciowania
procesow dziejowych i historycznych przemian w badaniach teologicznych, do-
prowadzity do tego, ze posrod metafizycznych przymiotow Boga nie ma odpo-
wiedniego miejsca dla mitosierdzia, ktore wynika przeciez nie tyle z istoty meta-
fizycznej, ile z historycznej ofiary samego Boga'”’. Kasper pisze:

Réwnie mato miejsca jest tam rowniez dla §wigtoSci 1 gniewu Boga, czyli Jego oporu
wobec zta. Zatem fakt, ze mitosierdzie popadto w zapomnienie, nie stanowi jedynie
marginalnego problemu nauki o Bogu. Stawia nas to raczej wobec zasadniczego pro-
blemu okreslania istoty i przymiotoéw Boga w ogoéle oraz przed koniecznoscia nada-
nia nowego kierunku dogmatyce'”®.

Dzisiejszy kryzys gospodarczy i finansowy jest, jak podkresla niemiecki kar-
dynal, takze kryzysem antropologicznym i duchowym. Stad, aby$my nie zapo-
mnieli pytac o to, co naprawde¢ wartosciowe i z ludzkiego punktu widzenia warte
zycia, Kosciot musi mie¢ co$ do powiedzenia w zasadniczych kwestiach gospo-
darczych, spotecznych i etycznych. Musi umie¢ zwraca¢ tam uwage na Boze
1 ludzkie mitosierdzie. Musi ,,mieszac¢ si¢ do zycia spotecznego”, nie dla wlasne-
go dobra i we wlasnym interesie, lecz w interesie ludzi oraz dla obrony cztowie-
czenstwa w spoteczenstwie'”. Co do tego, ze sprawiedliwo$¢ ma znaczenie dla

75 Por. W. Kasper, Mifosierdzie, s. 27.
176 Por. tamze, s. 20-21.

177 Por. tamze, s. 21.

178 Tamze, s. 21-22.

179 Por. tamze, s. 200.
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wlasciwego tadu spotecznego, w zasadzie panuje powszechna zgoda, niemnigj
jednak wiele osob zglasza zastrzezenia, gdy chodzi o znaczenie milosierdzia,
ktore interpretuje si¢ jako typowa cnotg chrzescijanska niemajaca w zasadzie
czego szuka¢ w projekcie spoteczenstwa swieckiego. Tymczasem, pisze Kasper,
ludzie widza,

ze globalizacja i ujawniajace si¢ w jej ramach tendencje neokapitalistyczne (w kto-
rych jednostki czgsto z bezwstydna chciwoscia bogaca si¢ kosztem wielu ludzi), sta-
wiaja przed ideg panstwa socjalnego nowe wyzwania. A to stanowi z kolei wyzwa-
nie réwniez dla spotecznej nauki Kosciota. Pytanie brzmi: Co chrzescijanic w tej
sytuacji moga uczyni¢ na rzecz spoleczenstwa socjalnego i mitosiernego? Jak moze
i jak powinna dalej si¢ rozwija¢ koscielna nauka spoteczna? Czy w tej sytuacji chrze-
$cijanskie mitosierdzie moze na nowo zyska¢ na znaczeniu, wykraczajac poza nie-
zmiennie fundamentalng sprawiedliwo$¢?'%

Postulat Kaspera, dotyczacy potrzeby realizowania chrzescijanskiego przy-
kazania mitosci blizniego w realiach dzisiejszego $wiata'®!, prowadzi go jednak
do spornego ujecia zagadnienia warunkow dopuszczenia do sakramentow Ko-
$ciota 0s6b rozwiedzionych (mitosierdzie w Prawie kanonicznym)'®2, Ktadzie on
nacisk na wczucie si¢ w wyjatkowos¢ sytuacji kazdego cztowieka i stosowanie
zasady epikii. Niemiecki kardynat pisze:

Juz Arystoteles wiedzial, ze ogdlne prawa nie pozwalaja w sposob adekwatny roz-
wiaza¢ wszystkich bardzo ztozonych przypadkow indywidualnych. A zatem epikia
musi wypehni¢ luki prawa i jako wyzsza sprawiedliwosé nie uchyla¢ obiektywne;j
normy prawnej w indywidualnym przypadku, lecz zastosowaé ja w madry sposéb tak,
ze jej zastosowanie w danym przypadku okaze si¢ rzeczywiscie sprawiedliwe, nie za$
niesprawiedliwe. [...] Ludzkie prawa moga by¢ wytacznie ut in pluribus, to znaczy
obowiazujace w wigkszosci przypadkow, i ze wzgledu na swoj ogdlny charakter ni-
gdy nie beda w stanie rozwiaza¢ wszystkich indywidualnych przypadkdow, czgsto
bardzo zlozonych. Dlatego epikia nie tamie prawa; jest raczej wyzsza forma sprawie-
dliwosci'®.

Tyle pokrétce o niektérych tezach Waltera Kaspera, odnoszacych si¢ do jego
pojmowania problematyki mitosierdzia. Jest to bez watpienia pojmowanie, ktdre
pragnie uwzgledni¢ wiele z idei i sposoboéw rozumienia tego zagadnienia we
wspotczesnej kulturze, prawie 1 filozofii. Tymczasem podnosza si¢ glosy, ze ta-
kie stawianie sprawy, to nie tyle dialog ze wspotczesnym §wiatem, ile raczej bez-
krytyczne dostosowywanie si¢ do niego.

W dyskusji, dotyczacej propozycji dopuszczenia do sakramentow osob rozwie-
dzionych, mozemy na forum polskojgzycznym znalez¢ takie sformutowania, jak:

180 Tamze, s. 204.

81 Por. tamze, s. 161.

182 Por. tamze, s. 191-197.
183 Tamze, s. 194-195.
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Gdyby doszto do przyjecia postulatu Kaspera, proponowanego dla waskiej grupy po-
trzebujacych, szybko zobaczylibysmy jak znika w Kosciele katolickie nauczanie o grze-
chu, Eucharystii, matzenstwie. [...] Niebezpieczenstwo [propozycji Kaspera] polega na
wyjeciu ze skarbca Kosciola jednego waznego elementu i uczynieniu z niego jedynej
wyktadni catej doktryny. Tak dzieje si¢ tu wlasnie z miltosierdziem. Dodaé nalezy tez
wykrzywianie jego rozumienia w stylu liberalnych mediow. Milosierdzie nie jest po-
wiedzeniem: ,,Nie obchodza mnie Twoje grzechy, idz czyn podobnie”, czyli na przy-
ktad cudzotéz. Milosierdzie jest przebaczeniem Boga, dajacym nadziejg zbawienia. [...]
W tej sytuacji jest to dostosowanie do §wiata — nie ma co do tego watpliwosci. Nie
wiem, jakie intencje ma kardynal, ale praktycznie zmierza on do rozpuszczenia Koscio-
ta w zlych praktykach nowoczesnego $wiata. [...] propozycja kard. Kaspera, cho¢ ogto-
szona jako duszpasterska, jest w rzeczywistosci obejsciem prawd wiary, ale i komplet-
nym zapomnieniem dziedzictwa Jana Pawta II i Soboru Watykanskiego 11, ktory wzy-
wa nas do $wietosci w kazdej sytuacji zyciowej'®.

Jak kardynal Walter Kasper broni swego stanowiska wobec wzmiankowa-
nych zarzutow? Bylby to z pewnos$cia cickawy materiatl na nastgpne opracowa-
nie, tym bardziej ze miescitby si¢ w ramach charakteryzujacych powyzsze roz-
wazania: dialog ze wspotczesnoscia i jej problemami z punktu widzenia teologa
osadzonego w tradycji Ko$ciola, ale zarazem otwartego na wciaz nowe wyzwa-
nia, ktére przynosi nam ze sobg czas oraz rozwoj cztowieka i §wiata.

Dialogic Openness of the Cardinal Walter Kasper’s theology
as a Participation in the Heritage of the Catholic School of Tiibingen

Summary

Our masters, next to which we grew up, and certain environments that have formed — on many
levels — not only our consciousness, but even the methodology of our thinking and activities, play
a very significant role in the shaping the way we look at and understand the world, and the ideas,
which we adhere to. Cardinal Walter Kasper repeatedly relied in his works on his spiritual
relationship with the principles of Catholic school in Tiibingen of the nineteenth century,
considering it as an outstanding model for attachment to ecclesiastical tradition and at the same
time for the openness to the dialogue with the contemporary world. This text presents one of
the theological principles of the school in Tiibingen — dialogical openness of the theology to the
contemporary issues — in the work and thought of Cardinal Walter Kasper.

Keywords

Walter Kasper, the School of Tiibingen, contemporaneity, openness, dialog

184 Jest to fragment wywiadu, jaki Marta Brzezinska-Waleszczyk z portalu Fronda.pl przepro-

wadzita z Tomaszem Rowinskim przy okazji rozpoczgtego synodu poswigconego rodzinie. Zostat
on zatytutowany: Kasper zmierza do rozpuszczenia Kosciola w zlych praktykach nowoczesnego
Swiata, [online] http://christianitas.org/news/kasper-zmierza-do-rozpuszczenia-kosciola-w-zlych-
praktykach-nowoczesnego-swiata/ [dostgp: 16.03.2015].
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