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Piotr Liszka!

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Trynitarny aspekt creatio continua

Zagadnienie zwane creatio continua powinno by¢ opracowane w kontekscie
trynitologii. Aspekt temporalny ma tu znaczenie drugorzedne, aczkolwiek istnie-
nie $wiata — rozpigtego w czasie — stanowi punkt wyjscia klasycznych refleks;ji
z zakresu kreatologii. Specyfika tego artykutu nie jest jaki$ fragment refleksji do-
tyczacej stworzenia $wiata, lecz przede wszystkim aspekt trynitarny. Aspekt tem-
poralny begdzie w nim ograniczony. Pominigta zostanie kwestia rozumienia czasu
kosmicznego. Uwypuklone bgdzie znaczenie kilku momentow czasu, w ktorych
dokonaty si¢ najwazniejsze wydarzenia zbawcze o stwérczym charakterze. Akt
stworczy dotyczy nie tylko stworzenia materii, lecz rowniez bytow duchowych,
a takze zbawczych zmian dokonywanych przez Boga w duszach ludzkich.

Akt stworczy jest czynem Boga dokonujacym si¢ w bezczasowym, bezprze-
strzennym, wiecznym zyciu Trojcy Swietej. Na zewnatrz Boga jawi si¢ w posta-
ci zaistnienia $wiata, pojawienia si¢ cztowieka, podtrzymywania $wiata w istnie-
niu 1 wzmacnianiu ludzi taska az do petni $wigtosci w doczesnosci i petni chwaty
nieba. Kluczowe wydarzenia zbawcze to wcielenie Syna Bozego oraz $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Natomiast w zyciu ludzi kluczowymi wy-
darzeniami sa sakramenty, poprzez ktore pojawia si¢ w osobie ludzkiej stworzo-
na energia boska, czyli taska. W tym kontekscie kazdy traktat teologiczny, kazde
zagadnienie jest w jakim$ aspekcie czescia kreatologii. Kreatologia z kolei, jak
i wszystkie inne traktaty, powinna by¢ ujmowana w $wietle trynitologii. Po paru-
zji nie bgdzie juz stworczego wzrastania ludzi w wymiarze czasowym, lecz
uczestniczenie w wewnatrztrynitarnym akcie stworczym, uczestniczenie we wne-
trzu zycia Boga Trdjjedynego.

Creatio continua to poglad alternatywny wobec pogladu moéwiacego o jed-
nym jedynym dziataniu stworczym na poczatku Swiata. W sensie $cistym polega
na ciaglym stwarzaniu kosmosu, ale dotyczy tez nieciagltego, punktowego stwa-
rzania nowych bytow. Wsrod nich podkreslane jest stwarzanie w okre$lonych
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punktach czasu nowych substancji duchowych (dusz ludzkich), a nastgpnie stwa-
rzanie nowego zycia duchowego (taski uswigcajacej). Stwarzanie w czasie jest
rozwinigciem aktu stworczego i trwa od punktu alfalnego do punktu omega — do
paruzji. Ostateczne zwienczenie omawianego aktu objawi si¢ w powszechnym
zmartwychwstaniu i przemianie kosmosu.

Zwrdcenie uwagi na aspekt trynitarny oznacza, ze refleksja koncentruje si¢
nie na skutkach aktu stworczego, lecz na jego Podmiocie. W teologii chrzesci-
janskiej nie wystarczy powiedzie¢, ze stworca jest Bog, trzeba powiedziec, ze jest
nim Bog w Trojcy Jedyny. Rdzeniem teologii jest refleksja nad relacjami. Rdze-
niem niniejszego artykutu jest refleksja nad relacja Tréjcy Swigtej do czasu w je-
go catosci wyrazajaca si¢ w stwérczym dziataniu zbawczym dokonywanym
w najwazniejszych punktach czasu.

1. Istota creatio continua: ciaglo$¢ procesu stworczego

W odniesieniu do §wiata materialnego kwestia relacji aktu stwérczego do
czasu ma range¢ opinii teologicznej, nie jest dogmatem. Mozna przyjaé, ze swiat
zostal powotany do istnienia jednorazowo, wraz z odpowiednim wyposazeniem
umozliwiajacym bytowanie w czasie oraz jego rozwdj. Mozna tez zatozy¢, ze
stworcze dziatanie Boga dokonuje si¢ w kazdym momencie albo przynajmniej
w wielu punktach czasu. Problem dwoisto$ci pogladow wynika z misteryjnosci
relacji miedzy bezczasowa wiecznoscia a czasem pltynacym w doczesnosci. Od
strony Boga relacja z cato$cia czasu i relacja z poczatkiem czasu jest identyczna.
Od strony $wiata problem ten w teologii moze by¢ ubogacany przez nowe teorie
fizykalne dotyczace czasu $cisle powiazanego z przestrzenia i materia. Wsrod
nich wyrdzniaja si¢ teoria wzglednosci i teoria kwantow?. Stworcze dziatanie
Boga jest czynem dokonujacym si¢ bezczasowo we wnetrzu Boga, ale moze by¢
opisywane w teologii odgdrnie i oddolnie.

Kolejnym zadaniem teologii jest opisywanie dziatania Boga w $wiecie juz
istniejacym, opisywanie relacji miedzy dziataniem Boga w wieczno$ci a dziala-
niem Boga w czasie oraz relacji miedzy dziataniem Boga w §wiecie a czasoprze-
strzennym $rodowiskiem, ktore stanowi posredni etap w opisywaniu relacji mig-
dzy Bogiem samym w sobie a czasoprzestrzenig. Wsrod tych zagadnien pojawia
si¢ pytanie o relacje migdzy dziataniem Boga sprawiajacym poczatek $wiata
a dziataniem Boga, ktére objawia si¢ jako nieustanna ingerencja w istniejacy juz

2 Nadzieje na lepsze zrozumienie poczatkow kosmosu daje empiryczne zarejestrowanie fal
grawitacyjnych. Od wiekow wiadomo byto, ze istnieje grawitacja i ze obiekty kosmiczne sig poru-
szaja. Jednak dopiero Albert Einstein zespolit te spostrzezenia w formie teorii wzglednosci. Skoro
obiekty kosmiczne poruszaja sig, to ich oddzialywanie grawitacyjne w poszczegolnych punktach
kosmosu si¢ zmienia. Zmienno$¢ to falowanie natgzenia grawitacji. Dopiero sto lat p6zniej (pod
koniec roku 2015) udato sig zarejestrowac fale grawitacyjne.
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i rozwijajacy si¢ swiat. Od strony Boga jest to jeden i ten sam akt stworczy. Od
strony $wiata (z punktu widzenia zyjacego w nim teologa) mozna mowic o rdz-
nych stworczych dzialaniach Boga. Inne jest dziatanie Boga podtrzymujace Swiat
w istnieniu, inne sprawia, ze pojawiaja si¢ kolejne dusze ludzkie, inne powoduje
pojawianie si¢ taski w ludziach, ktorzy ja utracili. Tak rozumiana creatio conti-
nua nie polega na ingerencji Boga w naturalny rozwoj Swiata materialnego, lecz
dotyczy stwarzania bytow duchowych i stwarzania w nich nowej jako$ci, nowe-
go poziomu bytowania duchowego. W publikacjach teologicznych czgsto poja-
wia si¢ polemika z zarzutami stawianymi przez materialistow. Nie stawiaja oni
zarzutoOw dotyczacych stwarzania nowych bytow duchowych, gdyz w ogoble nie
uznajq ich istnienia. Niniejszy artykut nie jest poswigcony kwestii mozliwosci
interpretowania pierwszego rozdziatu Ksiggi Rodzaju jako kilka odrgbnych dzia-
fan stwérczych, dokonywanych w dziejach $wiata materialnego. Ingerencje Boga
w $wiat dotycza tu jedynie pojawienia si¢ w nim bytéw niematerialnych — indy-
widualnych substancji duchowych (dusz ludzkich) powiazanych z konkretnymi
indywidualnymi substancjami materialnymi (ciatami ludzkimi).

W kontekscie Pierwszego Przymierza refleksja nad creatio continua dotyczy
tylko $wiata materialnego. W Nowym Testamencie rozwazania te zostaja przenie-
sione na $wiat duchowy. Nowotestamentalna refleksja nad creatio continua jest
z istoty swej trynitarna. Starotestamentalng refleksj¢ nad creatio continua (ograni-
czona do $wiata materialnego) mozna reinterpretowaé w swietle trynitologii. Bar-
dziej oczywista, naturalna i spdjna jest refleksja trynitarna dotyczaca stworzenia
i rozwoju duszy ludzkiej*. W odniesieniu do czlowieka kwestia stwarzania taski
uswigcajacej jest stawiana tylko w mysleniu integralnym, nie ma jej w mysleniu
oddzielajacym i w mysleniu mieszajacym. Model oddzielajacy nie uznaje dziata-
nia taski w czlowieku. Tym samym nie uznaje mozliwosci stworzenia w zyciu
doczesnym cztowieka nowej sytuacji duchowej. Model mieszajacy zaktada, ze ta-
ska jest niezbywalnym elementem natury ludzkiej. W takiej sytuacji nie ma sensu
moéwienie o stwarzaniu jej u cztowieka, ktory ja utracit. Model integralny przyjmu-
je mozliwos¢ utraty taski oraz mozliwosc¢ jej odzyskania, a takze istnienie procesu
wzrastania w tasce, czyli creatio continua personalnego, dokonujacego si¢ w naturze
ludzkiej. Cztowiek moze znajdowac si¢ w sytuacji regresu, po ktorym moze nastapi¢
dalszy ciag wzrastania w tasce. Zagadnieniem tym zajmuje si¢ charytologia.

Dotychczas refleksja teologdw chrzescijanskich nad ciaglym dziataniem
stworczym nie jest podejmowana w $wietle trynitarnym. Na ogo6t jest mowa tyl-
ko o Absolucie albo o jednoosobowym Bogu. W tej sytuacji bardziej inspirujace
sa niektore proby podejmowane przez niechrzescijan, ktérzy nie maja $wiatta

3 Refleksja nad relacja natury ludzkiej (duszy i ciata) do taski powinna by¢ czyniona z zasto-
sowaniem narzedzia intelektualnego zwanego ,,trzy modele myslenia”. Powinni zna¢ je wszyscy
ludzie zajmujacy si¢ jakakolwiek nauka. W publikacjach popularnonaukowych trzeba za kazdym
razem wszystko wyjasnia¢ od podstaw.
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Nowego Testamentu i dokonuja karkotomnych wysitkow, aby da¢ przynajmniej
troche lepsze wyjasnienie tajemnicy stworzenia $wiata.

Zydowski filozof dialogu, Lévinas stwierdza, ze Stworca nie musi ciagle
podtrzymywa¢ bytu w istnieniu. Swiat znajduje si¢ na zewnatrz Boga i jest po-
zostawiony samemu sobie*. Jest odseparowany od Boga, oddzielony, zupetnie
inny. Stworzy¢ to pozwoli¢ istnie¢ czemu$ poza Stworca, oddzielnie, pozwoli¢
by¢ oddzielonym, niczym niezwigzanym, wolnym. Jezeli nie ma ciagtej relacji
Boga ze $wiatem, to rozne porzadki bytowe: wegetatywny, zwierzecy i ludzki,
sa wynikiem ewolucji dokonujacej si¢ catkowicie poza Bogiem albo sa stwarza-
ne zupetie odrebnymi aktami. Lévinas wyklucza mozliwo$¢ ciaglej relacji $wia-
ta do Boga, ktéra przyjmuje ewolucje, ale uznaje Boga za jej Pierwsze Zrodto.

Poglad ten radykalnie ujgta kreatologia islamska, rozciagajac stworzenie
Swiata miedzy poczatkiem i koncem, ale nie w sposob ciagly, lecz punktowy.
W kazdym punkcie Bog stwarza $wiat od nowa. Nie ma mowy o ciaglym dziata-
niu Boga w czasie. Bég w ogdle nie dziala w czasie, nie wchodzi w czas, lecz
w kazdym punkcie stwarza go na nowo. Nie ma ciaglosci horyzontalnej, jest tyl-
ko wertykalna relacja $wiata do Boga, w kazdym punkcie nowa. Tozsamos$¢ $wia-
ta zapewniona jest w tozsamosci Stworzyciela, wynika tylko z woli Bozej. W ta-
kim ujeciu nie ma przyczynowosci. Czlowiek na nic nie moze wptynac.
Przysztos¢ zalezy tylko i wytacznie od absolutnie wolnej woli Boga’. Zauwazy¢
tu mozna podobienstwo do kwantowej teorii czasu. W islamie byty stworzone sa
niczym, sa catkowicie zalezne od niczym nieskrepowanej woli Bozej®.

Teologia katolicka ktadzie nacisk na zwiazek odwiecznego dziatania Boga
z autonomicznym rozwojem $wiata. Jeden i ten sam akt stworczy rozszczepia si¢
na cala ewolucj¢ stworzenia. Nowoczesne ujecie creatio continua dostrzega, ze
moc Boza rozwijajaca $wiat, zawarta jest nie tylko w wydarzeniu poczatkowym,
lecz réwniez w wydarzeniu koncowym, nie tylko w punkcie alfa, lecz rowniez w
punkcie omega, w sensie ontycznym: w Chrystusie, ktory jest Alfa i Omega, kto-
ry z dwoch punktow krancowych ogarnia catos¢ $wiata. Dzi$, za Piotrem Teil-
hardem de Chardin podkreslany jest nie tylko rozwdj §wiata z punktu alfa, lecz
rowniez omegalizacja wszelkich stworzen, przyciaganie §wiata przez Chrystusa.
Zwraca na to uwage lubelski teolog Czeslaw Stanistaw Bartnik, dla ktérego
stworzenie to nie ,,misterium poczatku”, lecz przede wszystkim ,,misterium kon-
ca”. W tym ujgciu kreatologia utozsamia si¢ z eschatologia bardziej niz z proto-
logia. Pelnia stworzenia zaktualizuje si¢ dopiero u kresu czasu’.

4 Por. M.L. Costa, Emmanuel Lévinas y Hayyim de Volozhyn: praximidad e inspiracion,
»Anamnesis” 1(1998), s. 134.

3> Por. tamze, s. 135.

¢ Por. A. Benz, Skqd si¢ pojawia cos nowego w Universum?, ,,Communio”, Stworzenie czy
natura? 2(2002), s. 4.

" Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 251.
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Tego rodzaju poglad jest na wskro$ chrzescijanski, wynika ze specyfiki dzia-
tania Syna Bozego i Ducha Swigtego. Protologia w kontekscie trynitologii pod-
kresla kluczowe znaczenie Boga Ojca, ktory jest zrodtem absolutnym, a jego
specyficzna cecha personalna jest dawanie. Zrodlem $wiata jest Bog Tréjjedyny,
aw Trojcy zrodlem jest Ojciec (Arche). Eschatologia podkresla rolg Syna Boze-
go, ktorego specyficzng cecha jest przyjmowanie. W biblijnym schemacie logicz-
nym Ojciec najpierw daje, a nastgpnie otrzymuje, Syn najpierw otrzymuje, a na-
stgpnie daje siebie Ojcu. Przyjmowanie, ktore jest specyficzna cecha Syna
Bozego, objawia si¢ przede wszystkim w wydarzeniu wcielenia, czyli przyjecia
przez Niego natury ludzkiej, nastgpnie w tworzeniu Kosciota poprzez przyciaga-
nie ludzi do siebie i gromadzenie ich wokoét siebie, a ostatecznie objawi sig
w paruzji. Chrystus stwarza nowa ludzkos$¢, z beztadnej masy ludzkiej buduje
Zgromadzenie Swigte. Chrystus-Omega przyciaga wszystkich do siebie jako Bog
i jako cztowiek — moca otrzymang na Krzyzu i objawiona w zmartwychwstaniu.

Dziatanie ciagle objawiajacego si¢ aktu stwdrczego harmonijnie ukazat Pseu-
do-Dionizy Areopagita, tworzac wielki system jednoczacy wszelkie byty stwo-
rzone migdzy soba i z Bogiem. W tym ujeciu Bog jest poczatkiem i koncem
wszystkiego. System Dionizego nie jest statyczny, lecz dynamiczny. Symbolizu-
je proces, w ktérym dokonuje si¢ nieustanny rozwoj §wiata, a koniec nie ozna-
cza zniknigcia, lecz jego spetnienie. Zachowana jest odrgbno$¢ Boga od §wiata
a jednoczesnie ich relacja. Bog stworzyt najpierw wzorce, fundamentalne zasa-
dy, odpowiedniki ,,madrosci stworzonej” z Ksiggi Madrosci. Wedlug Pseudo-
-Dionizego Areopagity akt stwérczy zawiera szereg obrazéw i paradygmatow,
ktore sa wzorcami bytowania i sposobu dziatania §wiata. Wiadimir Losski uwa-
zak, ze akt stworczy promieniuje na zewnatrz Boga i jasnieje w $wiecie w postaci
pierwowzoréw (pronoiai). W zamysle Bozym sa idee, a w $wiecie byty realne.
Stworzone pierwowzory to tylko byty myslne, obrazy, plany, ktore sa odblaskiem
wngtrza Boga, jasniejacym w czasoprzestrzeni i wyznaczajacym miejsce i ksztalt
bytow realnych. Bezczasowe $wiatlo Bozego zamyshu zostaje rozszczepione
w wielo$¢ plandw, schematow, szkicow struktur rzeczy, ktore zaistnieja na ich
podstawie®.

Ciagle stwarzanie pierwowzorow nie wyjasnia jeszcze tego, na czym polega
relacja aktu stworczego z realnym §wiatem, rozwijajacym si¢ w realnym czasie.
System Dionizego stara si¢ ttumaczy¢ relacje Boga ze $wiatem, postugujac sie
zestawem bytow posrednich, ale tej relacji nie wyjasnia. Cenne jest w nim
podkreslanie trynitarnosci aktu stworczego i odpowiednio — trynitarno$ci bytow
stworzonych. Wedlug tego ujgcia, creatio continua to rozszczepienie odwiecznej

8 Por. M. Korczynski, Teologia kosmiczna w pismach Pseudo Dionizego Areopagity, Radom
1997, s. 32; por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, tham. M. Sczaniecka, War-
szawa 1989, s. 86.
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troski Boga Trojedynego o §wiat zawartej] w Bozym zamysle, na rzeczywisto$¢
wyznaczona przez czas i przestrzen. Odwieczny plan Opatrznosci jest trynitarny
i taki tez jest Swiat i jego dzieje. Bog ma w sobie ,,przyczynowa godnos¢ (digni-
tas causalitatis), zdolno$¢ do dziatania w $wiecie czasowym, ktora przyznaje
w catym swoim dziele wszystkim stworzeniom™.

Trynitarne rozumienie aktu stworczego daje mozliwo$s¢ mowienia o dziata-
niu Opatrznosci w kazdym momencie dziejow $wiata. W dziataniu Bozym cre-
atio continua to nie tylko trwanie aktu stworczego od poczatku do konca, lecz
réwniez conservatio mundi, czyli podtrzymywanie §wiata i utrzymywanie $wiata
w nalezytym porzadku. Dokonuje si¢ to poprzez concursus divinus, czyli wspot-
dziatanie Boga z wolnym cztowiekiem i innymi przyczynami wtérnymi'’. We
wspotpracy z Bogiem czlowiek angazuje nie tylko swoja wolg i uczucia, lecz
przede wszystkim intelekt. W ten sposdb dokonuje si¢ interpretatio providentia-
lis, czyli interpretowanie przez o$wieconego taska cztowieka tego, co si¢ dzieje
w $wiecie 1 co si¢ dzieje ze swiatem. Cztowiek wspotpracujacy z Opatrzno$cia
umieszcza wolg, uczucia oraz intelekt w punkcie Omega i w ten sposéb ustawio-
ny jest w strong sensow pozytywnych!!. Bartnik przypomina, ze

wedlug wizji dynamicznej jeden i ten sam akt stworczy trwa ciagle, nic zostat ,,za-
konczony”, a nawet ze swej strony jakby narasta, przyspiesza si¢ (por. KDK 5), uin-
tensywnia 1 rozjasnia (creatio continua). Stworzenie jest to akt catosciowy i tylko
w tym sensie jednorazowy, cho¢ poszczegélne byty powstaja i gina, to jednak w ra-
mach tego samego aktu stworczego'.

We wszystkich stworzeniach jest zawarty slad Boga (imago Dei), czyli $lad
Boga Trojjedynego (imago Trinitatis). Zawsze jest w nich podstawowa wigz
Boga ze $wiatem, bez ktorej $wiat by nie istnial. Warto jednak zauwazy¢, ze wraz
z rozwojem bytow odpowiednio zmienia si¢ w nich slad Boga. Zadaniem teolo-
ga jest zastanawianie si¢ nad tym, jak ta wi¢z wyglada i jak si¢ moze zmieniaé.
Teologia chrzescijanska moze o tym mowic dzigki odniesieniu kreatologii do try-
nitologii. Zastanawiat si¢ nad tym biochemik Arthur R. Peacocke, stwierdzajac,
ze: ,,Bog jest immanentny w $wiecie, ktory jeszcze stwarza. Bog jest wszedzie
i zawsze w procesach i wydarzeniach naturalnego $wiata”'®. Nie potrafil jednak
nic powiedzie¢, w jaki sposob odwieczna procesualno$¢ wewnatrz Boga odzwier-
ciedla si¢ w rozwoju bytow stworzonych. Poza chrzescijanstwem wiez Boga ze
Swiatem moze by¢ tylko zasygnalizowana. Wyjasnienie jest mozliwe wylacznie
w ramach teologii chrzescijanskie;j.

® M. Cristiani, ,, Aeterni pia providentia Regis” — Opatrznos¢ a rozumienie Swiata: Pomiedzy
filozofiq a chrzescijanstwem, ,,Communio” 6(2002), s. 14.

10Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 140.

1 Zob. tamze, s. 141.

12 Tamze, s. 290.

3 A.R. Peacocke, Creation and the World of Science, Oxford 1979, s. 204.



TRYNITARNY ASPEKT CREATIO CONTINUA 375

Trynitarny jest $lad Boga, trynitarne jest dziatanie bytow stworzonych i taka
strukture ma ta wspotpraca bytow stworzonych z opatrznoscia Boza'*. Dotyczy
to nie tylko obiektywnej rzeczywistosci, lecz jej stownego wyrazenia w jezyku
ludzkim. Rzeczywistos¢ powinna by¢ opisana adekwatnie, a to jest mozliwe tyl-
ko w $wietle Nowego Testamentu. Bartnik zwraca uwagg na to, ze ,,Stowo i zda-
rzenie stanowia niezwykta diade komunikacyjna. Sa to rzeczywistosci zespolone
ze soba. [...] Obie te rzeczywistosci dopetniaja si¢ wzajemnie, wyjasniaja i two-
rza podstawowy proces teofanijny”’>. Objawienie przedchrzescijanskie, w silnie
wigzalo Boga ze §wiatem poprzez stowa. Dokonato si¢ w nim zjednoczenie
mowy Jahwe z mowa ludzka'. Petnia zjednoczenia nastapita we wcieleniu. Przy-
jecie natury ludzkiej przez Logos bylo wydarzeniem przetomowym w dziataniu
Boga zwanym creatio continua i pozwolito o nim mowi¢ w nowy sposob, istot-
nie bardziej adekwatny.

2. Trynitarny Podmiot creatio continua

Podmiotem ciaglego stwarzania jest Bog Tréjjedyny, a zwlaszcza druga Oso-
ba Trojcy — Syn Bozy. Tak jest od poczatku $wiata, ale w realny sposob od wcie-
lenia, ktore zostalo dopetlnione wniebowstapieniem. Wstapienie Jezusa do Ojca
nie bylo odejsciem. Wrecz odwrotnie, poczatkiem nowego sposobu przebywania
Syna Bozego w $wiecie, poczatkiem nowego etapu stwarzania Swiata, poczat-
kiem czasu taski.

2.1. Bog podmiotem ciaglego stwarzania

Sposob rozumienia aktu stworczego zalezny jest od sposobu rozumienia
Boga. U ludow zbieracko-towieckich Bog to mato sprecyzowana Istota Najwyz-
sza, ktora albo stanowi projekcje osoby ludzkiej, albo jest niedostrzegalng przez
cztowieka niebianska moca. Boska moc objawita si¢ w stworzeniu $wiata i czto-
wieka, objawia si¢ tez w ciagtym podtrzymywaniu w istnieniu!’. Filozofia islam-
ska akcentuje absolutng wolno$¢ Boga, moéwi nawet o absolutnej dowolnosci.
Szkota aszarytow podkresla, ze Bog zapewnia chaotycznie poruszajacym si¢ cza-
steczkom $wiata spojnos¢. Bez Boga $wiat by si¢ rozpadt i niemozliwe bytyby
jego dzieje. Boég dokonuje ztozen czastek i ciagle te ztozenia zmienia. Odpowied-
nio, jeden jedyny akt stworczy rozszczepia si¢ na nieskonczona liczbg chwil i jest
gwarancja ich spojnosci'®. Monoteizm wiary zydowskiej i chrzescijanskiej filo-

14 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bég. Teologia trynitarna, tham. J. Fyrawa, Wroctaw 2009, s. 215.

15 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., s. 59.

16 Por. tamze, s. 60.

7 Por. H. Zimon, Istota najwyzsza, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 540.

18 7. Kuksiewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej. Filozofia bizantyjska, krajow zakaukaskich,
stowianska, arabska i Zydowska, Warszawa 19822, s. 593.
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zoficznie wyrazit §w. Tomasz z Akwinu, okreslajac bytowa przepasé¢ Boga od
stworzen za pomoca terminu transcendencja. W stworzeniach Bég objawia nie
tylko swoje istnienie, lecz takze swoja nature'.

Zdecydowane odejscie od ujecia filozoficznego do teologicznego mozliwe
jest tylko w monoteizmie chrzescijanskim, ktory gtosi, ze trzy Osoby Boskie to
jedna jedyna substancja boska. W jednej substancji kazda z Os6b ma swoj wias-
ny, personalny ksztalt otwierania si¢ na pozostate dwie Osoby. Otwarto$¢ ta jest
wyraznie ukierunkowana. Kazda z Osob jest inaczej ukierunkowana ku pozosta-
tym dwém Osobom, a tym samym jest inaczej ukierunkowana ku $wiatu w jed-
nym wspolnym akcie stwdrczym, ktdry jest misteryjnie zawarty w zamysle Bo-
zym?, W samym centrum Boskiego creatio continua i w samym centrum dziejow
swiata znajduje si¢ Chrystus-Jezus, Bog-cztowiek. Wraz z Bogiem Ojcem i Du-
chem Swietym inicjuje On wszech$wiat i podtrzymuje go*. Syn Bozy jest zro-
dtem i celem, jest personalnym dopetieniem wszelkiego stworzenia, ,,aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie [...] to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi” (Ef 1,9-10)*2. Chrystus jednoczy poczatek z celem ostatecznym, ktéry sta-
nowi centrum Opatrznosci®. Katechizm Kosciota katolickiego okreéla trynitarny
charakter creatio continua do$¢ zwigzle, mowiac, ze: ,,Bog, ktory stworzyt
wszech$wiat, podtrzymuje go w istnieniu przez swoje Stowo, Syna, ktory «pod-
trzymuje wszystko stowem swej potegi» (Hbr 1,3), i przez Ducha Stwércg, ktory
daje zycie” (KKK 320). W kazdym razie wyraznie jest mowa o tym, ze podmio-
tem creatio continua jest Bog Tréjjedyny. Kwestia jednorazowosci czy ciaglosci
aktu stworczego jest wtorna wobec podstawowej kwestii moznosci i faktu stwo-
rzenia $wiata. Najpelniej wyjasdnia te wszystkie zagadnienia trynitarza teologia
chrzescijanska, stwierdzajac, ze podmiotem aktu stwérczego i ciaglej dziatalno-
Sci w $wiecie jest Bog Trojjedyny?.

Filozofia potrafi tylko zauwazy¢ istnienie Pierwszej Przyczyny §wiata. Nie
potrafi jednak udowodni¢, czy $wiat miat poczatek. Akt stworczy wykracza poza
mozliwosci wszelkiej filozofii, jest natomiast wlasnym przedmiotem refleks;ji teo-
logicznej, przede wszystkim refleksji chrzescijanskiej”. Poza chrzescijanstwem

19 Por. J. Tupikowski, Relacje miedzy Bogiem a swiatem w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu
u A.N. Whiteheada, Lublin 1999, maszynopis, s. 172.

2 Por. M. Korczynski, Teologia kosmiczna..., s. 34. Za: W. Strozewski, Problem panteizmu
w De Divinis Nominibus Pseudo Dionizego Areopagity, ,,Roczniki Filozoficzne” 5(1955-57), z. 3,
s. 39-59.

21 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 74.

22 Por. C. Gunton, Daleki odblysk Evangelium. Zbawienie we Wiadcy Pierscieni Tolkiena,
w: Tolkien. Ksiega pamiqtkowa. Studia o spusciznie literackiej, Poznan 2003, s. 131.

2 Por. O. Boulnois, Nasza koncepcja Boga i Opatrznosci, ,,Communio” 6(2002), s. 92.

24 Por. S. Zamboni, Luce dell’essere, Dio della tenebra, Ermeneutica della luce nel «Corpus
areopagiticum», “Ricerche Teologiche” 10(1999), s. 135.

% Por. D.M. Turoldo, Misterium czasu, Krakéw 2000, s. 20.
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refleksja nad creatio continua moze dotyczy¢ tylko samej relacji Boga ze $wia-
tem stworzonym: albo dzieto i Twoérca sa od siebie radykalnie odrgbne, albo sig
radykalnie mieszaja. Chrzescijanstwo pozwala mowic o trynitarnym splocie bez-
czasowego zycia Trojcy z ciaglym aktem stworczym, czyli zwiazanym z upty-
wajacym czasem.

Proby wyjasnienia sposobu stwarzania §wiata w wielkich religiach niechrze-
Scijanskich prowadza czesto do panteizmu. O panteizmie nie Swiadczy pojawie-
nie si¢ niematerialnego wzorca dla bytdéw materialnych, lecz sposob zaistnienia
tego wzorca: albo jest on stworzony z niczego, albo wytania si¢ poprzez emana-
cje. Nie jest mozliwe potaczenie panteizmu z systemem niepanteistycznym. Pan-
teizm albo jest, albo go nie ma, nie ma czego$s w polowie drogi. Mozna nato-
miast tworzy¢ jeden system panteistyczny z dwoch typow panteizmow.
Przyktadem jest Ibn Arabi, ktory ,,usituje w swojej koncepcji Boga i $wiata pota-
czy¢ orientalne, panteistyczne koncepcje natury oraz zjawiskowos¢ Swiata z ka-
tegorializacja arytotelesowska™?®. Panteizm spirytualistyczny Dalekiego Wscho-
du potaczyt on z panteizmem materialistycznym Arystotelesa.

W ujeciu panteistycznym $wiat albo jest sposobem bytowania Boga, albo jest
zhudzeniem, jest odbiciem bytu absolutnego w niebycie. W ujeciu kreacjonistycz-
nym, caty $wiat, od powstania do konca jego dziejow, znajduje si¢ w okreslongj
relacji wobec Stworzyciela. Bog jest Panem czasu, panuje nad poczatkiem czasu
i nad jego najkrotszym momentem oraz nad catosScig wszechczasow. Bog jest
podmiotem aktu stworczego, jest transcendentny wobec stworzonego przez sie-
bie $§wiata i niezalezny od niego?’. Pelnia refleksji nad tymi zagadnieniami jest
mozliwa tylko wtedy, gdy podmiotem aktu stworczego i podmiotem dziatania,
zwanego creatio continua, jest Tréjca Swigta.

2.2. Tréjca Swieta podmiotem creatio continua

Zagadnienie creatio continua jest czgscig kreatologii. Niestety, poswigcone
tym zagadnieniom podrgczniki zajmuja si¢ przede wszystkim §wiatem stworzo-
nym, a nie dzialaniem Boga Stworzyciela. Zupetie pomijana jest w nich reflek-
sja nad stworzeniem $wiata przez Trojce Swigta. Teologia jest jedyna dyscyplina
uprawniong 1 zdolng do refleksji nad trynitarnym ksztattem aktu stworczego.

Zrédtem, realizatorem i spelieniem $wiata jest Bog Trojjedyny. W miste-
rium ciaglego stwarzania czyni wszystkie byty stworzone coraz bardziej podob-
nymi do siebie, personalizuje, wchlania w swoje migdzyosobowe zycie, w sie¢
personalnych relacji Osob Bozych. Vestigium trinitatis to nie tylko $lad, ale sam
Bog stwarzajacy i prowadzacy do pelni, popychajacy do rozwoju i przyciagajacy
wszystko do swego wngtrza®®. Wszczepienie bytow stworzonych w Boga to nie

20 Tamze, s. 592.
7 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologicznq, Warszawa 1992, s. 119.
2 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 256.
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jakie$ bezksztattne wlozenie w boska substancje, lecz wszczepienie w odwiecz-
ne zycie Osob Bozych. W ostatecznym, pelnym communio, relacje bytow stwo-
rzonych z poszczegdlnymi Osobami Bozymi tworza jedng sie¢, w ktorej zespala
si¢ wertykalnos$¢ z horyzontalno$cia na plaszczyznie bytow stworzonych i z ho-
ryzontalno$cia na plaszczyznie wewnatrztrynitarnej®.

Model sieci relacji zarysowatl — wymieniany juz — Pseudo-Dionizy Areopa-
gita. Wszystkie relacje w jego systemie maja strukturg trynitarna, oznaczaja ruch
migdzy bytami, ktory ma wymiar pionowy, od bytow najwyzszych do najniz-
szych, ale tez wymiar poprzeczny, odpowiadajacy analogicznie ruchowi trynitar-
nemu w substancji Boga. W sumie relacja Boga z bytami stworzonymi ma ksztatt
spiralny, symbolizujacy boska energig, kierujaca byty stworzone ku trynitarnej
energii niestworzonej, ku wnetrzu zycia Boga®. W ten sposob dokonuje sie try-
nitarna creatio continua, ktdra swoje zwienczenie znajduje w bytach duchowych
— personalnych, jednostkowych i spotecznych.

Trynitarna creatio continua dokonuje si¢ w konkretnych ludziach poprzez
narastanie eklezjalnej perychorezy, czyli wzajemnego dziatania duchowych rela-
cji miedzyludkich i relacji wspolnot chrzescijanskich z Bogiem. Zrédtem jest
perychoreza trynitarna, z ktérej wynika perychoreza chrystologiczna, antropolo-
giczna i eklezjologiczna. Rozwdj duchowy dokonuje si¢ poprzez stwarzanie no-
wego cztowieka w tasce 1 przez wspolprace cztowieka z taska. Celem jest osta-
teczne spetnienie aktu stworczego w spolecznosci swigtych w niebie. Na Ziemi
relacja cztowieka z Bogiem nie jest ustalona raz na zawsze i niezmienna. Roz-
woj swigtosci w jaki$ sposob jest zakodowany, ale tez wynika z ciaglego dziata-
nia Boga w historii, z ciaglego obdarzania cztowieka taska. W ten sposéb do-
konujaca si¢ we wnetrzu Boga perychoreza trynitarna ogarnia relacje Boga do
$wiata i dziatanie Boga w jego wnetrzu’!. Wewnatrz Boga dokonuje si¢ zrodto-
wy trialog trzech Osob Bozych. W wymiarze wertykalnym perychoreza najmoc-
niej dokonuje si¢ w dialogu natury boskiej z naturg ludzka w Osobie Chrystusa.
Wewnatrz $wiata dokonuje si¢ zbawczy multidialog prowadzacy do coraz wigk-
szej wspotpracy z Bogiem Stworzycielem. Cato$¢ zmierza do communio bosko-
-ludzkiego, do sytuacji ostatecznej, w ktérej ,,Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kich rzeczach” (1 Kor 5,28)%.

Personalne creatio continua polega na jednoczesnym przemienianiu bytéw
w ich wngtrzu oraz ich relacji do innych. Dokonuje si¢ w jednostkach i szerszych

2 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 357.

3 Por. P. Nawara, Ksztaftowanie si¢ koncepcji przebostwienia (Qecwoig) w mysli teologiczno-
~filozoficznej wezesnego chrzescijanstwa, w: Studia z filozoficznej tradycji chrzescijanstwa, red.
M. Manikowski, Wroctaw 1998, s. 99.

31 Por. S. del Cura Elena, Perikhoresis, w: Diccionario Teoldgico. El Dios cristiano, red. X. Pi-
kaza, N. Silanes, Salamanca 1992, s. 1092.

3 Por. tamze, s. 1094.
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spotecznosciach. W procesie nieustannego stwarzania ludzie sa podnoszeni do
wyzszego sposobu bytowania nie oddzielnie, lecz wraz z innymi, z ,,sasiednimi
elementami”. Od strony doczesnosci aspekt personalny creatio continua ujaw-
nia si¢ w postaci rozrdzniania i jednoczenia, prowadzac ku petnej ,,komunaliza-
cji” wszelkich stworzen. Proces ten jest odwzorowaniem zycia trzech rdéznych
Oso6b Bozych, ktore sa jednym Bogiem. Stwarzanie nowego cztowieka wymaga
z jego strony wspolpracy, (wpol)tworzenia, poniewaz cztowiek zostal stworzony
na obraz Boga trynitarnego i zaproszony do uczestniczenia w procesie ,,trynita-
ryzacji siebie, innych ludzi i catego Wszechswiata*. Najlepszym odwzorowa-
niem zycia Trojcy Swigtej w $wiecie, najlepszym miejscem ciaglego stwarzania
jest rodzina, ktéra stanowi rodzaj ,,0s0by zbiorowej” czy ,,spotecznej”®.

Chrystus centralnym Zrédlem creatio continua

Proby zrozumienia Trojcy chrzescijanskiej w ramach filozofii 1 potaczenia Jej
dziatania z dziataniem ludzkos$ci, podjete w XIX wieku przez przedstawicieli
nurtu idealizmu: Hegla i Schellinga, doprowadzity do utworzenia systemow stric-
te filozoficznych, w ktorych wykorzystano tylko triadyczne schematy, ale bez
chrzescijanskiej tresci. Hegel wymieszal Boga ze swiatem. Schelling przeciwnie,
radykalnie oddzielit Boga od $wiata, przekreslajac mozliwo$¢ wcielenia Syna
Bozego®. W systemie Schellinga obok watku filozoficznego mozna zauwazy¢
watek teologiczny. Skonstruowal on model trynitologiczny dla wyjasnienia ex-
systencji Boga, czyli wychodzenia Boga subsystujacego w sobie poza siebie.
W ten sposob uniknat panteizmu, w ktory wpadt jego adwersarz — Hegel. Mysli-
cielom chrzescijanskim Schelling zarzucat zdradg, poniewaz mowili oni o Bogu
przewaznie w sposob og6lny, bez podkreslania trynitarnos¢®’. Tak oto cztowiek,
ktory nazywat siebie filozofem, byt bardziej trynitologiczny od teologdw, czyli
bardziej od nich chrzescijanski. Podejmowat on refleksj¢ nad wngtrzem Boga,
nad Trojca immanentna. Probowat utworzy¢ opis wiecznej wewnatrzboskiej teo-
gonii, w ktorej zawiera si¢ otwarto$¢ na akt stworzenia Swiata®®.

Proba trynitarnego ujgcia relacji Boga ze swiatem nie powiodta si¢. Byt bar-
dziej chrzescijanski od Hegla, ale popadt w herezj¢ nestorianizmu. Refleksja
o Trojjedynym Stworcy nie zostata zwienczona z refleksja nad wcieleniem. W pro-

33 Por. G. Greshake, Tréjjedyny Bog..., s. 244; zob. tenze, Wenn Leid mein Leben Iihmt. Leiden
— Preis der Liebe?, Freiburg i. Br. 1992, 11-64.

 Tamze, s. 245.

3 C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 318.

3 Por. F. Tomatis, Schelling: mysterium Trinitatis, w: La Trinita e il pensare. Figuri percorsi
prospettive, red. P. Coda; A. Tapken, Roma 1997, s. 45.

37 Por. tamze, s. 48.

# Por. tamze, s. 59.
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bach rozwazania zagadnienia creatio continua zabrakto mocnego punktu — stwo-
rzenia i przyjecia natury ludzkiej przez Syna Bozego. Wskutek tego cato$¢ za-
gadnienia pozostata mglista, niewyrazna, nieprzekonywujaca. Schelling byt $wia-
domy, Zze problem ciaglego stwarzania mozna opisac¢ tylko w wierze trynitarne;.
Dat temu wyraz w formule: Deus-Trinitas sive creatio continua®, ale nie potrafit
nic powiedzie¢ o nowym, chrzescijanskim sposobie ciaglego stwarzania, ktore
dokonuje si¢ w Chrystusie, we wcielonym Synu Bozym.

Teologia chrzescijanska tworzy kreatologie w kontekscie trynitologii oraz
chrystologii, podkreslajac tajemnicg wcielenia. Zamyst Bozy tkwi w odwiecznym
ruchu perychorezy Osob Bozych. Fundamentalnymi arteriami tego ruchu sa dwa
przechodzenia (processiones; procesje): rodzenie Syna przez Ojca oraz wycho-
dzenie Ducha z wnetrza Ojca do swego wnetrza. Dziatania te, wraz z dziataniem
Ojca, ktory rodzi Syna i tchnie Ducha, sa miejscem aktu stworczego. Trynitarne
wewnatrzboskie zycie wyznacza strukturg aktu stworczego i ksztalt oraz jego
skutek. Kontynuacja aktu stworczego jest objawienie splecione z dziataniem
zbawczym. W dziele objawienia centralne miejsce zajmuje wydarzenie wciele-
nia Syna Bozego, ktory w specyficzny dla siebie sposob jest odwiecznym wzor-
cem i zrodltem creatio continua. Zbawcza misja Syna Bozego rozpoczyna si¢ od
aktu stworzenia §wiata, dokonuje si¢ w dziejach $wiata i konczy w wydarzeniu
paruzji. W niej odzwierciedla si¢ wewngtrzne zycie Boga, czyli Tréjca immanent-
na®. Boskie processio odzwierciedla si¢ w dziejach §wiata i zostanie dopetnione
w paruzji. Dynamizm stworzen bedzie w pelni (na swoja miarg) zespolony z dy-
namizmem zycia Boga.

Aspekt dziejowy, czyli dziatanie Chrystusa w §wiecie, taczy si¢ z aspektem
ontologicznym, w ktorym Jezus Chrystus jest Zasada $wiata i odwiecznym Zr6-
dlem jego nieustannego rozwoju. Jest On uosobieniem ciaglego stwarzania, jest
Stworzycielem dzialajacym nieustannie — Creator continuum. Chrystus nie tylko
stwarza (Christus Creator), lecz rbwniez zachowuje $wiat w istnieniu i rzadzi nim
(Conservator et Gubernator)*'. Chrystus dziata w rzeczywistosci temporalne;j,
dysponujac boska moca stwarzania. Dokonuje si¢ w Nim stworzenie $wiata i lu-
dzi, a takze przechodzenie osob ludzkich do sytuacji pelni. Oznacza to, Ze creatio
continua jest tozsama z chrystyfikacja i diwinizacja ludzi, a za ich pos$rednictwem,
rowniez $wiata materialnego*. Personalizacja ludzi ztaczona jest z personalizacja
czasu, przestrzeni, materii. Czas zmienia swoja jakos¢, staje si¢ coraz bardziej sper-
sonalizowany, az dojdzie do petni, moca Chrystusa, w Chrystusie®.

% Por. F. Tomatis, Schelling..., s. 61.

40 Por. J.I. Saranyana, C.J. Alejos Grau, La teologia trinitaria de Fray Jerénimo Oré, O.F.M.
(1554-1630) en su «Symbolo Catholico Indiano», w: Actas del VII simposio de teologia historica
(28-30 abril 1992), Valencia 1993, s. 223.

4 Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 290.

42 Por. tenze, Historia i mysl, Lublin 1995, s. 82.

4 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 20.
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Podmiotem creatio continua jest tez Duch Swiety. Plan stworzenia i odkupie-
nia, ktory nalezy do wewngtrznego zycia Przenajswigtszej Trojcy, jest dokonany
odwiecznie przez Ojca i przez Syna w Duchu Swietym. Ojciec jest stwarzajacym
poczatkiem stworzenia, Syn ksztaltujacym poczatkiem, a Duch poczatkiem
udzielajacym zycia. Stworzenie istnieje w Duchu, uformowane jest przez Syna,
a pochodzi od Ojca*.

Podsumowanie

Akt stworczy od strony Boga jest jeden, ale ma ksztalt trynitarny, gdyz jest
zawarty w wewnetrznym zyciu Boga. Akt stworczy to dziatanie Osob Bozych.
Jego skutkiem jest §wiat, byty stworzone, nieozywione i ozywione, materialne
i duchowe. Od strony dziejow $§wiata akt stworczy moze by¢ widziany jako czyn
Boga, dzieki ktoremu dochodzi do zaistnienia $§wiata, ale tez w sensie ciaglego
dziatania, podtrzymujacego §wiat w istnieniu i powodujacego ciagle pojawianie
si¢ nowych bytow.

Stworzenie w sensie ogdélnym, a w tym creatio continua, ma ksztatt trynitar-
ny. Jest dzietem trzech Oséb Boskich, a zwlaszcza dzietem Syna Bozego, ktory
jako jedyny z Trzech ma w swojej specyfice personalnej moznos¢ przyjecia na-
tury ludzkiej. Mozno$¢ ta zostata zaktualizowana w wydarzeniu wcielenia. Be-
dac Bogiem i cztowiekiem, Chrystus jest nie tylko podmiotem dziatajacym, lecz
uosobionym Stwarzaniem.

Trinitarian Aspect of Creatio Continua

Abstract

The act of creation on the part of God is unique, but it has a trinitarian shape, since it is
contained in the internal life of God. The act of creation is the action of Divine Persons. It
culminated in the world, created living and non-living, material and non-material beings. From the
perspective of world history the act of creation may be looked upon as an act of God that brought
about the existence of the world and also as God’s ongoing effort aimed at sustaining the world in
its existence and constant bringing about new beings. Creation in general, including creatio
continua, has a trinitarian shape. It is an act of three Divine Persons, and especially an act of the
Son of God, who as the only one of the Trinity, has the ability to embrace our human condition.
This ability found its reflection in the Incarnation. Being both God and man, Christ is not only an
acting subject but also a personified Coming into existence.

4 Zob. M. Kowalczyk, Opatrznos¢ Boza w ujeciu personalistycznym, ,,Communio” 6(2002)
117-129, s. 118; Por. J. Moltmann, Bdg w stworzeniu, ttum. Z. Danielewicz, Krakow 1995, s. 184;
por. H.U. von Balthasar, Trdjca Swieta a stworzenie, w: Kosmos i czlowiek, red. L. Balter, K. Czu-
lak, P. Goéralezyk, ,,Kolekcja communio” 4, Poznan—Warszawa 1989, s. 25.
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