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Dobra Smier¢ — czyli jaka?

Proba odpowiedzi na pytanie
na podstawie nauczania K. Rahnera, H.U. von Balthasara
1J. Ratzingera (Benedykta XVI)

Wstep

Wydaje sie, iz bytoby zbytnim uproszczeniem stwierdzenie, ze kazdy cztowiek
na pewno mysli o swojej $mierci. Wielu z nas nie zajmuje si¢ tym problemem na co
dzien. Jednak przychodza w zyciu takie chwile, w ktorych trudno udawacé, ze Smier¢
nie dotyczy takze nas: wypadek, depresja, cierpienie, $mier¢ bliskich. Inaczej mo-
wigc: kazda powazna strata sprawia, ze stajemy si¢ bardziej sktonni do wybiegania
myslami w przyszto$é, by zastanowié¢ si¢ nad koncem wiasnego zycia. Wtedy to
dopadajg nas pytania typu: czym wlasciwie jest Smier¢? Skad si¢ wzigta? Czy nie
mogloby jej nie by¢? A co nastapi po niej? Czy jest ona rzeczywiscie czyms abso-
lutnie ztym? A jesli przypisaliby$my jej przydomek ,,dobra”, czy nie byliby$my sza-
leficami? Czy $mieré¢ moze by¢ dobra? Moze rzeczywiscie nie mylit si¢ sw. Karol
Boromeusz, twierdzac: ,,Dajcie $mierci do reki ztoty klucz, a nie kose”??

W tych i innych podobnych pytaniach nalezy upatrywac przyczyn powsta-
wania na przestrzeni wiekow wielu bractw i stowarzyszen propagujacych ideat
chrzescijanskiej $mierci, czgsto nazywanej dobrg smiercig. Jednym z takich dziet
jest Stowarzyszenie Matki Bozej Patronki Dobrej Smierci, powszechnie nazywa-
ne Apostolstwem Dobrej Smierci (ADS lub ADS), ktérego powstanie wpisalo si¢
w wielowiekowg tradycje kultu maryjnego’.

! Ksigdz Bogdan Kulik MSF (kulikbogdan@op.pl), doktor teologii, wyktadowca teologii dog-
matycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swietej Rodziny w Kazimierzu Bisku-
pim, duszpasterz Stowarzyszenia Matki Bozej Patronki Dobrej Smierci, redaktor naczelny kwartal-
nika , Nadzieja i Zycie. Biuletyn Informacyjny Apostolstwa Dobrej Smierci”, (www.apostolstwo.pl).

2 Cyt. za: M. Juri$i¢, Nada uskrsnucéa. Govori i misli o smrti kr§¢anina, Makarska 1977, thum.
ks. M. Bocian MSF, s. 79.

3 Na prosbe Prowincjata Polskiej Prowincji Misjonarzy Swietej Rodziny, prymas Polski, kard.
Jozef Glemp, zezwolit na utworzenie polskiej filii stowarzyszenia powstatego 14 maja 1865 r. we
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Jednak pojawia sie pytanie: czym jest owa dobra smier¢? Czy oznacza
$mier¢ nagla, gdy cztowiek umiera bez koniecznosci cierpienia — np. w wypad-
ku? A moze chodzi o $§mier¢ we $nie, gdy cztowiek umiera nawet o tym nie wie-
dzac, jakby niepostrzezenie dla innych, a przede wszystkim dla siebie? A $mier¢
w dobrych, nieuwlaczajacych ludzkiej godnosci warunkach — czy to nie bytaby
prawdziwie dobra smier¢? A moze, wreszcie, dobra oznacza wybrana przeze
mnie, np. poprzez decyzje o samobojstwie lub eutanaz;ji?

Watpliwosci tego rodzaju mozna ustysze¢, rozmawiajac przy roéznych oka-
zjach z ludzmi. Co jest ich wspdlnym mianownikiem, co lezy u podstaw takiego
rozumienia ,,dobroci” §mierci? Probujac odpowiedzie¢ na te pytania, wydaje sig,
ze mozna by wskaza¢ na trzy nastgpujace kwestie.

Po pierwsze, chodzi o normalng reakcj¢ na naturalng w cztowieku nieche¢ do
bolu fizycznego i do zwigzanego z nim cierpienia psychiczno-duchowego. Dtu-
gi proces umierania kojarzy si¢ z udreka, ktorej cheielibySmy oszczedzi¢ sobie
1 tym, ktorzy beda musieli na to patrze¢ — przede wszystkim naszym najblizszym.
Myslac tylko ,,po ludzku” — czyli bez odwolywania si¢ do wiary w Boga — nie po-
trafimy zobaczy¢ sensu ,,strasznego dojutrkowania™, czyli zycia z dnia na dzien
w perspektywie nieuchronnie zblizajgcej si¢ Smierci. Rozwigzaniem wigec wydaje
si¢ Smier¢ nagta lub podczas snu.

Po drugie, w opisanym mysleniu o $mierci dochodzi do gtosu ludzka cheé
decydowania o sobie do samego konca. Tak jak nie chcemy, by kto§ zniewa-
lat nas podczas naszego zycia, tak tez nie chcemy pozwoli¢ na to, aby w jego
ostatnim momencie osaczyta nas $mier¢. Nawet jesli wiemy, ze nie mozemy jej
zapobiec, to przynajmniej pragniemy zapanowac nad chwilg jej nadejscia, dtugo-
$cig trwania i1 formg procesu umierania. Z tego powodu samobojstwo i eutanazja
przez niektoérych moga zosta¢ mylnie uznane za ostatni przejaw naszej wolnosci.
Smieré staje sic w jakims$ sensie dobra, bo ,,0kietznana”, ,,udomowiona” przez
cztowieka.

Po trzecie wreszcie, nie mozna chyba oprze¢ si¢ wrazeniu, iz przytoczone
pytania demaskujg ostabienie, a moze nawet catkowita utrate wiary w Jezusa
Chrystusa 1 Jego oredzie o wiecznosci. Bo jak poradzi¢ sobie z konieczno$cia
umierania, jesli nie wierzy sie, ze istnieje Kto$, kto naprawde zmienit $mierc¢ ze
»Slepego zautka” w ,.brame” do drugiej, lepszej czgsci naszego zycia — do zycia
wiecznego?

Francji, ktore papiez Pius X oglosit uniwersalnym dla catego Kosciota 22 lipca 1908 r. Filia zostata
erygowana przy Sanktuarium Maryjnym w Gorce Klasztornej k.Pity na mocy dekretu Nr 2150/87/
PR, Gniezno, dnia 30 maja 1978 r.

4 Tego terminu uzyt prof. Jacek Hotéwka w rozmowie z Justyng Dabrowska; cyt. za: facebo-
ok.com/Laboratorium Psychoedukacji, https://www.facebook.com/laboratoriumpsychoedukacji/
photos/a.175044105872277.37021.170305096346178/1454380714605270/?type=3&comment_
1d=1455675724475769&reply comment id=1455748437801831&force_theater=true&notif t=-
photo_reply&notif 1d=1497984636537080 [dostep 26.06.2017].
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Niezaleznie od tego, co myslimy o umieraniu, jedno jest pewne: problem
$mierci dotyczy kazdego cztowieka bez wyjatku. Dlatego wydaje si¢ zasadna proba
wnikliwszego pochylenia si¢ nad znaczeniem terminu dobra smier¢ w $wietle wia-
ry w Jezusa Chrystusa. Katechizm Kosciota katolickiego nie podaje definicji dobrej
smierci. Uzywa tego okre$lenia tylko jeden raz w nr. 1014°. W zwigzku z tym kato-
lickiego rozumienia tego pojecia warto poszukac w refleksji katolickich myslicieli.

Niniejszy artykut jest proba poglebienia refleksji na temat $mierci, rozumia-
nej jako dobra, w oparciu o nauczanie trzech wielkich wspolczesnych teologow:
K. Rahnera (1904-1984), H. U. von Balthasara (1905-1988), J. Ratzingera-Bene-
dykta XVI (1927-). Nalezy zaznaczy¢, ze celem pracy nie jest doglebna analiza
wzajemnych zbieznos$ci i roznic w eschatologicznej mysli wskazanych autorow.
Glownym motywem proponowanego studium pozostaje pragnienie lepszego
wyjasnienia, o co wlasciwie prosimy Boga, gdy modlimy si¢ o dobrq smierc.
Chciatbym takze, aby ten tekst byt jedna z form dzickczynienia Bogu, Matce
Boze Bolesnej i $w. Jozefowi — patronom dobrej $mierci - za 30 lat istnienia Pol-
skiej Filii Apostolstwa Dobrej Smierci, ktéry to jubileusz obchodzimy w 2017 .

1. K. Rahner i ,,chrze$cijanskie umieranie”

1.1. Smier¢ jako ,,wspét-umieranie z Chrystusem”

Systematyczny wyktad Rahnera na temat teologii $mierci znajduje si¢
w dwoch tekstach: O teologii Smierci’ i Chrzescijanskie umieranie®. Poniewaz
drugie z wymienionych dziel jest swoista synteza pierwszego, dlatego ono stanie
si¢ podstawa analizy zagadnienia dobrej smierci w mysli Rahnera.

5 Koscidt zacheca nas do przygotowania sie na godzine naszej $mierci («Od naglej i niespo-
dziewanej $mierci wybaw nas, Panie» - starozytna Litania do Wszystkich Swietych), do proszenia
Matki Bozej, by wstawiala si¢ za nami «w godzing $mierci naszej» (modlitwa Zdrowas Maryjo), oraz
do powierzenia si¢ §wigtemu Jozefowi, patronowi dobrej Smierci [podkreslenie autora]: «Tak powi-
niene$ zachowac si¢ w kazdym czynie i w kazdej mysli, jak gdyby$ dzi$ miat umrze¢. Jesli miatby$
czyste sumienie, nie balbys si¢ bardzo $mierci. Lepiej jest unika¢ grzechu, niz uciekaé¢ przed $mier-
cig. Jesli dzi$ nie jeste§ gotowy, czy bedziesz gotowy jutro?» (O nasladowaniu Chrystusa, 1, 23, 1);
«Pochwalony badz, Panie mdj, przez siostr¢ nasza, $mier¢ cielesng, ktorej zaden czlowiek zywy
unikna¢ nie moze. Biada tym, ktérzy umierajag w grzechach $miertelnych! Btogostawieni ci, ktorych
$mier¢ zastanie w Twej najswietszej woli, poniewaz §mier¢ druga nie uczyni im ztay» (§w. Franciszek
z Asyzu, Cantico delle creature”, Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 1014).

¢ Np. na zakonczenie codziennej komplety podczas liturgii godzin: ,,Noc spokojng i $mier¢
szczesliwa niech nam da Bog Wszechmogacy, Ojciec i Syn, i Duch Swicty. Amen.”

7 K. Rahner, Zur Theologie des Todes, (Quaestiones Disputatae 2), Freiburg 1958.

8 K. Rahner, Das christlische Sterben, w: Mysterium Salutis. Grundrify heilsgeschichtlicher
Dogmatik. 2: Zwischenzeit und Vollendung der Heilsgeschichte, red. J. Feiner — M. Lohrer, s. 463-
493. W niniejszym artykule odwoluje si¢ do wloskiego ttumaczenia: K. Rahner, 1/ morire cristiano,
(Giornale di teologia 341), Brescia 2009.
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Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, iz samo pojecie dobrej Smierci nie wy-
stepuje w omawianym tekscie. Nie $wiadczy to bynajmniej o tym, ze niemiecki
teolog uznaje $mier¢ za wydarzenie absolutnie negatywne. Wregcz przeciwnie.
Rahner méwi bowiem o tzw. ,pozytywnym™ i ,,zbawczym”' jej znaczeniu.
W jego mniemaniu, ,,w wypowiedziach Magisterium nie ujawniaja si¢ w sposob
wystarczajgco jasny wszystkie aspekty Smierci, a przez to i samego umierania”!!;
postanawia wiec przedstawié¢ ich wlasna, poglebiong analize!'?.

Aby mozna bylo mowi¢ o aspektach pozytywnych, ,,$mier¢ musi by¢ in-
terpretowana jako wspot-umieranie z Chrystusem, w mierze, w jakiej czlowiek
umiera w tasce”!®. To stwierdzenie jest kluczowe dla Rahnera z dwoch powodow.

Po pierwsze dlatego, ze Jezus nie odkupit nas przy okazji $mierci, tak jakby
ona byla wydarzeniem bez wigkszego znaczenia, ale odkupienie dokonato si¢
wiasnie poprzez fakt Smierci'®. Po drugie, poniewaz Jezus, bedac wspotistotny
nam jako ,,cztowiek w lasce”, jest takze wspotistotny naszej Smierci®. A zatem to
w Nim, w Jego umieraniu, odnajdujemy wzor naszego umierania.

Przede wszystkim Rahner przypomina, ze Nowy Testament okre$la $mier¢
cztowieka usprawiedliwionego jako ,,$mier¢ w Panu” (Ap 14,13; 1Ts 4,16; 1Kor
15,18), ktora wtasnie dlatego, ze dokonuje si¢ ,,w Panu”, nie jest $miercia, ponie-
waz Chrystus sprawia, ze wierzacy w Niego nie umrg na wieki (J 11,26), zatem

® K. Rahner, Il morire cristiano, s. 38-39.59.

19 Tamze, s. 38.59.

I Tamze, s. 37. ,,Smieré zostaje okreslona jako konsekwencja, jako «kara» grzechu pierwo-
rodnego, gdzie jednakze Magisterium Kosciota nie wyraza w jasnych stwierdzeniach znaczenia
pozytywnego i zbawczego w niej zawartego” [thum. wlasne]. Mimo ze tradycja teologiczna po-
twierdzona przez Magisterium Ko$ciota na soborze trydenckim (DS 1515) stwierdza, iz $mier¢
cztowieka znajdujacego si¢ w stanie taski traci charakter kary za grzech (poena), a staje si¢ jedy-
nie jego konsekwencja (poenalitas), Rahner uwaza to stwierdzenie za niewystarczalne, poniewaz
W jego mniemaniu nie wyjasnia, na czym owa zmiana mialaby polega¢ w praktyce. ,,Jest oczywiste,
ze z terminem poenalitas bardziej niz wyjasnia¢ ,,gmatwa si¢”” problem, poniewaz nie rozumie si¢
dobrze, w jaki sposob fakt empiryczny, ktdry odnosi si¢, na pozdr zewnetrznie, do wszystkich w ten
sam sposob — usprawiedliwionych i grzesznikow — moze by¢ rozumiany za pierwszym razem jako
poena, a za drugim tylko jako poenalitas. Ani nie wystarcza wyjasni¢, ze poprzez usprawiedliwie-
nie kara za grzech pierworodny przeksztatca si¢ w czysta poenalitas, aby ujawni¢ owo znaczenie
pozytywne i zbawcze $mierci osoby usprawiedliwionej, znaczenie, ktérego nie mozna absolutnie
negowac¢ w tej $mierci rozumianej jako wspot-umieranie z Chrystusem i w $wietle $mierci zbaw-
czej Jezusa” (tamze, s. 59-60).

12 Po$wigca jej caly paragraf zatytutowany: ,,Smieré jako wspot-umieranie z Jezusem i jako
wydarzenie taski” [thum. wilasne]; zob. tamze, s. 67-76.

13 Tamze, s. 68.

14 Smier¢ jako manifestacja grzechu, przezroczystosé pustki i braku alternatywy spowodowa-
nej przez grzech, obecno$¢ wiecznych ciemnosci i opuszczenia przez Boga, zostata zaakceptowana
w wierze, w nadziei i w mitosci, i przemieniona w postuszne ofiarowanie si¢ calego cztowieka
niezrozumiato$ci Boga $wietego, w centrum zatracenia i roztaki” [tlum. wlasne]; tamze, s. 70.

15 Zob. tamze.
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wspot-umieranie z Nim daje zycie (2Tm 2,11; Rz 6,8), zycie nowe juz na ziemi
poprzez wiare i chrzest (np. Rz 6,6.11; 7,4-6; 8,2-12)'6.

Najwyrazniejszym przykladem $mierci rozumianej jako wspol-umieranie
z Chrystusem, ktora zawiera w sobie wszystkie istotne elementy $mierci chrze-
Scijanskiej, jest meczenstwo. Jest ono bowiem wydarzeniem, nad ktéorym nie
mamy juz wiadzy, a jednak stanowi akt wolnej woli, ktory staje si¢ dla innych
swiadectwem wiary!”.

1.2. Smier¢ jako ,,szczyt laski”

Nastepnie teolog wyjasnia wspot-umieranie z Chrystusem na podstawie ana-
lizy natury taski. Laska w swej istocie to samoudzielanie si¢ Boga cztowiekowi
w celu ustanowienia z nim bezposredniej relacji. Jednak, aby relacja rzeczywiscie
zaistniata, oferta Boga musi by¢ w wolnos$ci przyjeta przez cztowieka. To przyje-
cie Rahner rozumie jako ,,zawierzenie si¢, transcendowanie siebie ponad wszel-
kie skonczone rzeczywistosci ([...] przede wszystkim ponad podmiot ludzki),
[...] moment wyzwolenia si¢ od siebie samego, moment «rezygnacji z siebie»)'®.

Wtlasnie owa rezygnacja z siebie staje si¢ kluczem do rozumienia pozytyw-
nego charakteru $mierci czlowieka zjednoczonego z Chrystusem. Jest tak, po
pierwsze dlatego, ze rezygnacja z siebie jest istotnym elementem przyjmowa-
nia taski'. Po drugie natomiast, w naszej obecnej sytuacji, po grzechu pierwo-
rodnym, momentem, w ktorym rezygnacja z siebie osigga szczyt, jest wlasnie
smier¢. To w niej cztowiek moze, wspierany przez Chrystusa, w pelni przyjaé
taske poprzez powierzenie si¢ Bogu, poprzez przekroczenie wszystkiego, takze
siebie samego, uwolnienie si¢ od siebie. Dlatego ,,$mier¢ stanowi szczyt taski
Chrystusa Ukrzyzowanego, a zatem realizuje wspot-umieranie z Nim”%, stanowi
,»punkt kulminacyjny zbawczego dziatania i przyjgcia zbawienia'.

Rezygnacja z siebie w $mierci musi dokonac si¢ jako akt wiary, nadziei i mi-
losci. Wiary, poniewaz cztowiek nie moze juz polegaé na swojej sprawiedliwosci;
mito$ci, poniewaz umierajacy w wolny sposob kocha Boga dla Niego samego,
ale takze blizniego®?; nadziei, bo w niej takze uwidacznia si¢ porzucenie same-

16 Zob. tamze, s. 68.

17 Zob. tamze, s. 75-76.

18 Tamze, s. 71.

19 Tamze, s. 73.

20 Tamze, s. 73-74.

2l Tamze, s. 69.

W tym miejscu Rahner cytuje Ignacego Loyolg, ktory przypomina, ze szczegdlnie w mo-
mencie $mierci kazdy powinien by¢ zrodtem dla innych ,,jesli nie inaczej, to poprzez przyktad
cierpliwosci 1 sity ducha, w zywej wierze, w nadziei i w mitosci dla dobr wiecznych, ktére Chry-
stus, nasz Pan, zdobyt dla nas, doswiadczajac podczas swojego zycia ziemskiego i podczas $mierci
trudnosci, ktorych z niczym nie da si¢ porownac” [thum. wlasne]; tamze, s. 75.

22
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go siebie®. Wtasnie w tej rezygnacji z siebie cztowiek moze osiggnaé wieczne
spetnienie, gdyz jako stworzenie odnajduje siebie samego, nie uznajac si¢ za byt
autonomiczny, lecz ,,dobrowolnie gubigc si¢ w Bogu”, powierzajac si¢ bezwa-
runkowo Jego woli**,

1.3. Smier¢ jako ,,spelnienie si¢ wolnosci”

Wydaje si¢, ze w rozwazaniach Rahnera mozna wskaza¢ jeszcze jeden pozy-
tywny wymiar $mierci. Chodzi o rozumienie $mierci jako czynu cztowieka, w od-
réznieniu od rozumienia jej jedynie jako czego$ biernego, co mu si¢ ,,wydarza”,
nad czym nie ma juz kompletnie zadnej wladzy, co po prostu ,,mu si¢ dzieje” bez
jego woli i wptywu?.

Jednak dlaczego mozna owa aktywno$¢ uznaé za ceche pozytywna $mierci?
Poniewaz jest ona konkretnym przyktadem ujawnienia si¢ godnosci cztowieka,
ktory ze swej istoty stanowi ,,podmiot wolnosci”*, rozumianej nie tylko jako
umiejetno$¢ zrobienia tej lub innej rzeczy, lecz przede wszystkim jako funda-
mentalna zdolno$¢ decydowania o sobie w sposéb definitywny, nieodwotalny,
,za” lub ,,przeciw” Bogu®’.

Momentem zycia, ukazujacym w najbardziej oczywisty sposob koniecznos¢
radykalnego wyboru, jest jego koniec, ktory wienczy bieg historii ziemskiej. Po-
niewaz podczas jej trwania osoba nieustannie musiata korzysta¢ ze swojej wol-
nosci i dokonywaé wyboréw, dlatego takze i ostatni jej moment musi zawiera¢
w sobie te mozliwos¢. Smier¢ jest bowiem ,,wydarzeniem, ktére zamyka defini-
tywnie proces aktywno$ci zyciowej przezytej] w wolnosci”™, jest ,,spetnieniem
sie¢ wolno$ci”?. Jest tak, nawet jesli rozumienie $mierci jako ostatniego aktu
wolnosci nie sprawia, ze przestaje by¢ ona ,,nierozwigzywalnym problemem”,
w ktoérym zarysowuje si¢ ,,niepojete misterium Boga”, poniewaz cztowiek jedno-
czes$nie doswiadcza $mierci jako ,,szczytu wlasnej bezsilnosci”™.

1.4. Smier¢ jako ,.konsekwencja grzechu”

Aby uwypukli¢ pozytywne elementy §mierci, warto, na zasadzie kontrastu,
przypomniec¢, przed jaka $miercig Rahner przestrzega. Smier¢ jako konsekwen-
cja grzechu pozostaje, mimo swoich cech pozytywnych, ,,splotem nie do rozwi-

2 Tamze, s. 71.

% Zob. tamze, s. 71-72.

» Dialektyka ,,pasywnosé—aktywno$¢” jest jakby ,,ztota nicig”, snujaca si¢ w calym omawia-
nym dziele Rahnera.

26 K. Rahner, Il morire Cristiano, s. 61; zob. tamze, s. 49.

27 Zob. tamze, s. 49-50, 53.

28 Tamze, s. 58; zob. tamze, s. 46.

2 Tamze, s. 46.

30 Zob. tamze, s. 58.
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ktania”, aczacym ,,najwznioslejszy akt” z ,,gteboka pasywnoscia”, ,,jednoznacz-
no$¢ ze skrajng problematyczno$cia”. Dlatego cztowiek drzy wobec ostatecznej
pustki, braku alternatywy, nicosci i zta, ktére §mier¢ w swojej negatywnosci
przywotuje. Ale niezaleznie od tego, czy zyje on w stanie grzechu czy taski, nie-
ustannie zostaje przywolywany przez Boga, ktory w nim dziata.

Jednak ,,w przypadku, w ktorym stworzenie [cztowiek] chciatby ukry¢,
w sposOb naprawde egzystencjalny, przerazenie, ktore $mier¢ wzbudza — przyj-
mujac ja btednie jako akt witalny, uciekajagc w powierzchownos¢ albo w despe-
racje, lub w tragiczny heroizm — przemienitby rzeczywiscie owg $mier¢ w to, co
powoduje Iek niewypowiedziany - w poczatek $mierci wiecznej™!. Powiedzmy
prosciej: gdyby z powodu leku towarzyszacemu $mierci cztowiek nie odkryl, ze
wolne i definitywne odrzucenie Boga w momencie umierania powoduje nieod-
wracalng udreke w wiecznosci, wtedy realnie ryzykowatby utrate swojego zycia
wiecznego.

1.5. Przygotowanie na Smier¢ — chrze$cijanskie memento mori

Ostatni akt wolnosci nie jest oderwany od catej historii wolnosci, ktora uwi-
docznita si¢ podczas ziemskiej wedrowki cztowieka. W zwigzku z tym Rahner
przypomina, ze dla chrzescijanina $mier¢ nie jest czyms, co go nie dotyczy w cza-
sie biegu zycia, co mdglby od siebie odsunac. Wszystkie momenty, w ktorych
doswiadcza swojej stabosci i kruchosci: bol, choroba, porazki itp., sprawiaja, ze
,,W zyciu musi on zy¢ ze $miercig’?, Ze staje si¢ ona ,,tonacjg w tle”* wszystkie-
go, co robi. Dlatego tak wazne jest przygotowanie do $mierci, owo chrzescijan-
skie memento mori, ktore pomaga zaakceptowac zawczasu wlasng Smiertelnosc,
uporzadkowac¢ swoje zycie w $wietle jego ostatniego aktu, aby koniec nie przy-
szedt jak ,,ztodziej w nocy” (Mt 24,43). I to wszystko w nadziei, ze podaza si¢ ku
czemus$ nieuchwytnemu**. Ku Bogu!

Sposob, w jaki chrzescijanin umiera, ma by¢ przyktadem wiary i odpowie-
dzialnosci za innych*. W sytuacji zwyczajnej chrze$cijanin winien stara¢ si¢ za-
akceptowac wlasng §mier¢, a ponadto jest zobligowany do przyjecia ,,sakramen-
tow chorych’¢.

31 Tamze, s. 66-67.
2 Tamze, s. 31.
Tamze, s. 28.
3 Zob. tamze, s. 31-32.
3 Tamze, s. 33.
3¢ Tamze, s. 34. Cho¢ autor nie mowi tego wprost, wydaje si¢, ze chodzi mu nie tylko o sakra-
ment chorych jako taki, ale takze o Eucharysti¢ oraz sakrament pokuty i pojednania.

33
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2. H.U. von Balthasar i dobra smieré®

2.1. Dobra smierc — ,,ztozenie siebie w rece Stwércy”

Refleksje na temat umierania i $mierci czlowieka mozna odnalez¢ w wielu
dzietach von Balthasara. Wystarczy wspomnie¢ takie tytuty jak: Teodramatyka,
Smieré w refleksji wspélczesnei™®, Eschatologia w naszych czasach® i inne.

W odroznieniu od Rahnera, von Balthasar uzywa pojgcia dobra smierc.
Thimaczac jego znaczenie, koncentruje si¢ nie na cztowieku, ale na Bogu. To
w wewnetrznym zyciu Trojcy Swigtej, w sposobie, w jaki odnosza si¢ do siebie
Osoby Boskie, dostrzega wzor, archetyp dobrej smierci. Migdzy Ojcem, Synem
i Duchem Swigtym istnieje wzajemne ofiarowywanie siebie - kazda z Osob ofia-
rowuje swoje boskie zycie pozostalym, tworzac w ten sposob ,.krag wzajem-
nego ofiarowywania si¢”. Ofiarowuja sobie wzajemnie to, kim sg, przezywajac
tym samym pierwotng i radyklang ,,kenoz¢”, czyli co$ na ksztalt ,,Smierci”, ktod-
ra von Balthasar okresla mianem ,,super-$mieré”, aby odroznic ja od tej, ktorg
znamy z ludzkiego doswiadczenia. Owa ,,super-Smier¢” jest cecha kazdego aktu
prawdziwej mitosci, ktora uzdalnia osobe do ofiarowania si¢ innej osobie*.

W konsekwencji takze Smier¢ cztowiecka moze stac si¢ dobra, gdy zaakceptu-
je ja 1 uzna za wolne i catkowite ofiarowanie siebie, powierzenie Bogu. Bog jest
bowiem absolutnym Poczatkiem cztowieka, dlatego $mier¢, przezywana w ten
sposob, mozna okresli¢ jako dobrg, gdyz jest powrotem do swojego Stworcy,
ktory jest Ojcem*. Bog ,,stworzyt cztowieka w perspektywie celu nadnaturalne-
go - «nie$miertelnosci» (Mdr 2,23), ktora nie moze mu by¢ udzielona inaczej, niz

poprzez jego totalne ztozenie si¢ w r¢ce swojego Stworzyciela”™,

2.2. Smier¢ jako znak Bozej taski i milosierdzia

Von Balthasar, oprocz wyjasnienia, czym jest dobra smierc¢, wskazuje takze
pozytywne aspekty ludzkiego umierania. Interesujace jest stwierdzenie, iz $mierc¢
to taska*, wyraz madrosci Stworcy, wyraz Jego opatrzno$ci. Bazylejczyk thuma-
czy to dwojako.

37 Cze$¢ artykutu poswiecona von Balthasarowi zostata opracowana na podstawie: B. Kulik,
L’uomo alla luce dell escatologia in Hans Urs von Balthasar, Kazimierz Biskupi 2014, s. 162-176.

3% H.U. von Balthasar, Der Tod Im Heutigen Denken, ,, Anima“ 11(1956), s. 292-299. Artykut
jest syntetyczng prezentacja zagadnienia $mierci w nowozytnej mysli filozoficzne;.

3 Tenze, Eschatologie in unserer Zeit. Die letzten Dinge des Menschen und das Christentum,
Freiburg 2005.

40 Tenze, Teodrammatica. 5: L ultimo atto, Milano 1986, s. 16.

41 Zob. tenze, Eschatologie in unserer Zeit, w: Eschatologie in unserer Zeit. Die letzten Dinge
des Menschen und das Christentum, Freiburg 2005, s. 38-39.

2 Tenze, La morte assorbita dalla vita, w: Homo creatus est, (Saggi teologici 5), Brescia 1991,
s. 206.

4 Na temat zwigzku taski i $mierci zob. Tenze, Gli stati di vita del cristiano, Milano 1985, s. 82-83.
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Po pierwsze jest tak, poniewaz §mier¢ fizyczna, ktorej niejednokrotnie to-
warzyszy bol i cierpienie, staje si¢ okazja do tego, aby cztowiek przypomniat
sobie, iz nie jest samowystarczalny i nie jest zrodtem wtasnego istnienia. W ten
sposOb ma szans¢ wznie$¢ swdj wzrok i serce ponad to, co materialne, ma moz-
liwos$¢ na nowo stac si¢ dyspozycyjnym wobec Boga. Po drugie, dzigki $§mierci
cztowiek nie jest skazany na niekonczace si¢ zycie w stanie po grzechu pier-
worodnym, na zycie daleko od Boga. Smieré staje si¢ wrecz znakiem Bozego
mitosierdzia*.

2.3. Smier¢ jako ,,wolne zwienczenie zycia”

Von Balthasar dostrzega, jako pozytywny aspekt $mierci, takze to, iz moze
by¢ ona przezywana w sposob ,,aktywny”. ,,Aktywnos$¢” oznacza przede wszyst-
kim sposob odniesienia si¢ do Boga, tzn. Zze umieranie moze by¢ swiadomym
aktem zawierzenia si¢ cztowieka Bogu®. W ten sposob $mier¢ staje sie ,,wy-
darzeniem wienczacym [zycie] na wiele sposobéw w dyspozycji cztowieka’®.
A zatem jawi si¢ ona jako ,,rzecz najszlachetniejsza i najcenniejsza, jesli czto-
wiek podejmie ja jako zadanie i form¢ wienczaca jego egzystencje™’. Przykta-
dem tak rozumianego umierania jest meczenstwo.

2.4. Zla Smieré, czyli ,,Smier¢ zniszczona przez grzech”

Jednak von Balthasar, w swojej analizie fenomenu §mierci, nie poprzestaje na
ukazaniu jej ,,dobrej strony”. Z calym realizmem opisuje takze jej charakter ne-
gatywny. W sposob radykalny czyni to, przeciwstawiajac dobrej Smierci Smieré¢
zig. Czym ona jest?

Zla $mier¢ jest dobrg smiercig zniszczong przez grzech*®. Oznacza to, iz czto-
wiek, odrzucajac Boga, inaczej mowigc, porzucajac ofiarowanie samego siebie
Bogu, porzuca zrodito swojego zycia. Dlatego jego $mier¢ przybiera forme cier-
pienia i kary za grzech, ktéra najbardziej uwidacznia si¢ w $mierci fizyczne;j.
Po raz pierwszy owej zlej Smierci doswiadczyt biblijny Adam i ,,nie zostaje ona
oszczedzona nikomu, ani przed, ani po Chrystusie™.

4 Zob. Tenze, Teodrammatica. 5..., s. 117. 292-293; na temat mozliwosci istnienia $mierci
przed grzechem pierworodnym zob. Tenze, Gli stati di vita..., s. 79-80. 106; Tenze, Von Balthasar
antwortet Boros, ,,Orientierung* 34(1970), s. 39.

4 Zob. Tenze, Von Balthasar antwortet.. ., s. 38.

4 Tenze, Teodrammatica. 1: Introduzione al dramma, Milano 1980, s. 360.

47 Tamze, s. 360-361.

4 To, co na poziomie trynitarnym ukazato si¢ jako $mieré «dobray», «pozytywna» [...],
jedynie poprzez grzech przeobrazito si¢ w $mier¢ «negatywna» [ttum. wiasne]; Tenze, Teodram-
matica. 5..., s. 85.

4 Tamze, s. 291.
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Dla opisania negatywnego wymiaru $§mierci von Balthasar uzywa takze innych
okreslen. Smieré to: ,»obcy wrog zycia”; | bezlitosny koniec™!; ,;rzecz najbar-
dziej upokarzajaca dla cztowieka, ktora go przewraca i ktoéra zmienia w zgnilizne
jego organizm™*?;  wydarzenie radykalnie pasywne™?; ,,absolutna przeszkoda**;
»przepas¢ miedzy droga a celem”; | najbardziej ekstremalne ograniczenie™®;
,koniec §wiata™’; , ,enigma ostateczna i najbardziej bolesna®; ,,rozbicie kazdego
mozliwego znaczenia zycia ludzkiego w czasie”; ,,otwarta rana”.

Ostatecznie nazywa ja ,,rzeczywistos$cig dwuznaczng” lub ,,tajemniczym pa-
radoksem”. Spowodowane jest to tym, ze po grzechu pierworodnym dobre i zte
,»strony” §mierci nie mogg by¢ juz od siebie oddzielone®!.

2.5. Smier¢ ,,objeta” i przemieniona przez Chrystusa

Von Balthasar stwierdza, ze wszelkie ludzkie proby poradzenia sobie z enig-
mg $mierci nie przyniosty rezultatéw®?. Jedyna odpowiedz na 6w wielki ,,znak
zapytania” znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie®. ,,W Chrystusie, dla tych, ktorzy
majg zywa wiarg, zta Smier¢ stracita swoj oscien i umieranie fizyczne moze zmie-
ni¢ sie w przejscie do zycia wiecznego od zawsze juz obecnego’®.

0 Tenze, Teodrammatica. 1...,s. 363.

St Tamze, s. 360.

32 Tamze, s. 361.

3 Tamze, s. 360.

3 Jej [$mierci] surowy fakt jest czyms$ catkiem innym niz bezproblemows granica egzysten-
cji. Przeciwnie, jako koniec porusza w pierwszym rzedzie wszystkie decydujace pytania zyciowe.
Mozna ja wita¢ madrze jako zbawiciela lub interpretatora, jednak nie da si¢ powstrzymac¢ od do-
$wiadczenia jej przede wszystkim jako absolutnej przeszkody i czynnika gmatwajacego wszystko”
(Tenze, Eschatologie in unserer ..., s. 11-12).

3 Tenze, Lineamenti di escatologia, w: Lo Spirito e l'istituzione, (Saggi Teologici 4), Brescia
1979, s. 352.

% Tenze, Teodrammatica. 4: L’azione, Milano 1986, s. 109.

Tenze, Eschatologie in unserer ..., s. 29.

Tenze, Teodrammatica. 2: Le persone del dramma. L’uomo in Dio, Milano 1982, s. 344.
Tamze, s. 118.

Tenze, Eschatologie in unserer ..., s. 12.

Tenze, Teodrammatica. 5..., s. 278. Wymiary $mierci s3 ,,liczne i przeciwstawne [...], a jed-
nak ostatecznie nie jest mozliwe oddzielnie jednych od drugich. Takze §mier¢ wybrana w spo-
sob wolny prezentuje co$, co przeznaczenie narzucito; takze $mier¢, ktorej si¢ nie chece, w koncu,
wbrew wszelkiemu oporowi, musi by¢ zaakceptowana. I w tym tajemniczym paradoksie gra Zycia
nabywa wlasnego, ostatecznego sensu i nonsensu” (Tenze, Teodrammatica. 1..., s. 362). Na temat
interpretacji $mierci w literaturze, ukazywanej m.in. jako: przeznaczenie, interpretatorka zycia,
granica, ekspiacja zob. tamze, s. 360-397.

2 Na temat analizy trzech gldwnych prob rozwiazywania problemu $mierci, czyli: magiczne-
g0, idealistycznego 1 kosmicznego zob. np. Tenze, Eschatologie in unserer..., s. 15-19.

% Tenze, Teodrammatica. 4..., s. 123.

% Tenze, Teodrammatica. 5..., s. 116.
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Przemiana umierania dokonuje si¢ dzieki temu, iz $mier¢ wcielonego Syna
Bozego jest niejako przettumaczeniem na zycie ziemskie Jego sposobu zacho-
wania si¢ wzgledem Ojca w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swictej. ,,Smieré Jezu-
sa, takze Jego pelna goryczy $mier¢ w opuszczeniu, widziana w ten sposob jest
czystym wyrazem Jego wewnatrztrynitarnego zycia”®. Chrystus, zapominajac
o sobie samym dla dobra umitowanego stworzenia, oddat za nie swoje zycie. On
przezyt calg tragedi¢ $mierci jako akt ofiarowania dla dobra cztowieka.

Von Balthasar przypomina, iz owo ofiarowywanie si¢ jest cecha boskiego
zycia, zatem $mier¢ Chrystusa nalezy rozumie¢ jako wyraz Jego wiecznej zywot-
nos$ci i mozna jg nazwac §miercia ,,zyjaca”’. Staje si¢ to tym bardziej zrozumiate,
gdy przyjmie si¢, ze $mier¢ Jezusa zawierata w sobie w sposob uprzedni zwycig-
stwo zycia nad $miercig, czyli Jego zmartwychwstanie. ,,Bog jest tak zyjacy, ze
wrecz moze pozwoli¢ sobie by¢ umartym™®,

Von Balthasar utworzyt wtasne pojecie, aby okresli¢ to, co poprzez jedyna
w swoim rodzaju $mier¢ uczynit dla cztowieka Jezus. Chodzi o niemiecki termin
Unterfassung, ktory mozna by przettumaczy¢ jako ,,objgcie, podtrzymywanie od
dohu”. Chrystus ,,0bjat od dotu” ludzkie umieranie, tzn. skupit w sobie ,,konkret-
ny koniec wszystkich, ktorzy nie potrafili rozumie¢ swojego konca jako mitos¢,
ale: albo jako wstretne przerwanie ich skonczonosci, albo jako upragnione porzu-
cenie moralnego cigzaru zawartego w owej skonczonosci. [Objat zatem koniec]
tych, ktorzy chcieliby zachowac¢ dla siebie wiasne istnienie albo odrzuci¢ je jako
zbyt ucigzliwe. Jak bardzo owe dwie rzeczy sprzeciwiajg si¢ ostatecznie praw-
dziwemu znaczeniu umierania, jest ukazane poprzez samoofiarowanie si¢ abso-
lutnemu koncowi Syna Bozego, ktéry, niosac w sobie samym i przezwyci¢zajac
ciemnos¢ kazdej falszywej $mierci, oddaje si¢ wewnatrz tej ciemnos$ci w «r¢cey,
na razie niezauwazalne, Ojca, ktory Go postat™®’.

Tak oto $mier¢ Jednego staje si¢ ,,zastepstwem wszystkich grzesznych $mier-
ci”%, Jezus, umierajac, przezwyci¢za zig Smieré, poniewaz zmartwychwstajac
daje gwarancje, iz takze cztowiek zmartwychwstanie. W ten sposob koniec za-
mienia si¢ w ,,pryncypium, poczatek, impuls i obietnicg”®. Cztowiek jest teraz
uzdolniony, aby umiera¢ tak jak Chrystus, ofiarowujac si¢ w rgce Ojca’™.

% Tamze, s. 216.

¢ Gott ist so lebendig, dass er sich auch leisten kann, tot zu sein” (Tenze, Die Schliissel des
Todes und der Holle. Eine Osterbetrachtung, ,,Schweizerische Kirchen Zeitung” 137[1969] nr 14,
s. 197).

7 Tenze, Teodrammatica. 5..., s. 280. Na temat stworzonego przez von Balthasara neologizmu
zob. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar, Roma 1977, s. 564-569; 1. Bokwa,
Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Ra-
dom 1998, s. 217.

% H.U. von Balthasar, Teodrammatica. 5..., s. 280.

% Zob. tamze, s. 117.

70 Zob. tamze, s. 294.
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3. J. Ratzinger (Benedykt XVI) i ,,aktywna pasywno$¢” Smierci

3.1. Smier¢ jako ,,atak na istote czlowieka”

Trudno w dzietach Ratzingera doszuka¢ si¢ okreslenia $mierci jako dobrej’".
Jest doktadnie odwrotnie. Mimo ze teolog nie postuguje si¢ okresleniem zta
Ssmier¢, to na wiele sposobow opisuje ja jako wydarzenie na wskro$ negatywne.
Zdecydowanie wykazuje fatszywos¢ idealistycznego obrazu $mierci jako ,,przy-
jaciela” cztowieka, ktory wyswabadzajac dusze z ciata, wybawia go i uwalnia do
prawdziwego, czysto duchowego zycia (platonizm). Tej wizji sprzeciwia si¢ nie
tylko filozofia, ale takze psychologia i medycyna’.

Zatem $mier¢ sama w sobie stanowi najwyzszy wyraz naszej stabosci’”, ,,jest
1 pozostaje straszliwa™*, poniewaz jest ,,przerazajaca nas negacja calego czto-
wieka” 7. Smier¢ jest jak zamknieta zelazna brama bez klucza’, jak prawdziwa
granica’’, a przede wszystkim to ,,zatamanie si¢ ludzkiego bytu”’, , brak komuni-
kacji””, ,,samotno$¢”®,  atak na istot¢ cztowieka™®!. Wydaje si¢, Ze mozna uznac,
iz 0w atak ze strony $mierci wywotuje ,,sprzeczno$¢ w naszym postgpowaniu,
ktora wiaze sie¢ z wewnetrzng sprzecznoscia naszej egzystencji. Z jednej strony

"I Podstawe niniejszego opracowania stanowig teksty zawarte w: J. Ratzinger, Zmartwych-
wstanie i zZycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, (Opera Omnia 10), red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin 2014.

2 7 filozoficznego punktu widzenia bowiem, by¢ cztowiekiem, to by¢ w ciele, a nie bez niego;
z psychologicznego: ,,faktycznie §mier¢ doswiadczana jest przez czlowieka nie jako przyjaciel, ale
jako wrdg”; z medycznego: to nie dusza opuszcza ciato w chwili $§mierci, ale to ,,ciato odmawia du-
szy swojej stuzby. [...] Na potamanym instrumencie dusza nie potrafi juz dalej gra¢” (J. Ratzinger,
O teologii smierci, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 279-280). Dobitng ilustracjg roznicy
pomigdzy idealistyczng a realistyczna wizjg $mierci jest odmienno$¢ zachowania si¢ w tym decy-
dujacym momencie platonskiego Sokratesa i Chrystusa. Pierwszy jest przedstawicielem idealizacji
$mierci 1 umiera ze spokojem, ktory przystoi filozofowi, bowiem swoje umieranie przezywa jako
$wigto 1 ostateczne narodziny. Drugi konczy ziemskie zycie z krzykiem na ustach, w poczuciu ab-
solutnego opuszczenia; zob. tamze, s. 113; takze: Tenze, Eschatologia — Smier¢ i zycie wieczne, wW:
Zmartwychwstanie i zZycie wieczne.. ., s. 90.

73 Zob. Benedykt XVI, homilia w Srode Popielcowa Nawrdcenie oznacza dgzenie do wysokiej
miary zycia chrzescijanskiego (17.02.2010), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt
xvi/audiencje/ag_17022010.html [dostep 23.06.2017].

74 J. Ratzinger, O teologii smierci..., s. 287.

5 Tamze, s. 285.

76 Benedykt XVI, homilia w Wigili¢ Paschalng w bazylice watykanskiej Jezus mowi: zmar-
twychwstalem i teraz zawsze jestem z tobg (07.04.2007), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/homilie/wsobota 07042007.html [dostep 24.06.2017].

7 Tamze.

J. Ratzinger, O teologii smierci..., s. 281.

Tenze, Eschatologia — smierc ..., s. 102.

Tenze, Introduzione al cristianesimo. Lezioni sul Simbolo apostolico, Brescia 2008, s. 291.
Tenze, O teologii smierci..., s. 279.
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nie chcemy umiera¢; zwlaszcza ci, ktorzy nas kochaja nie chca naszej $mierci.
Z drugiej jednak, nie pragniemy tez istnie¢ w nieskonczonos$¢, a takze ziemia nie
zostala stworzona z takg perspektywa. Czego wigc tak naprawde chcemy?”%2,

3.2. Smier¢ a ,,cudowne i niewyobrazalne odwrdécenie w Chrystusie”

Jednak analiza Pisma Swigtego pozwala Ratzingerowi dostrzec takze pozy-
tywny aspekt $mierci, ukryty na pierwszy rzut ludzkiego oka. Teolog przypomi-
na, ze Stary Testament rozumie $mier¢ nie tylko jako wydarzenie ,,oddolne”, tzn.
wydarzenie organiczne, fenomen biologiczny. Jako takie istnieje tylko dlatego,
ze jednocze$nie jest wydarzeniem ,,0dgérnym”, czyli spowodowanym decyzja
i zrzadzeniem Boga®.

W tym przerazajacym - i na tym etapie niezrozumiatym wyroku - kryje si¢
jakby w zalgzku dobra nowina, ktéra w pelnym blasku ukazuje si¢ dopiero w No-
wym Testamencie. Owa nowina ma twarz Chrystusa! To w Nim, poprzez niesty-
chane, ,,cudowne i niewyobrazalne odwrocenie®*, Smier¢ otrzymuje ostatecznie
swoja pozytywnos¢. Dopiero ,,w Chrystusie staje si¢ narzedziem taski”®. Jest
to mozliwe dzigki temu, ze ,,Baranek Bozy wzigt na siebie grzech $§wiata 1 go
zgladzit. Zaktocone z winy cztowieka relacje miedzy Bogiem a $§wiatem zostaty
odnowione. Dokonato si¢ pojednanie”®,

,Cztowiek jest prochem i w proch si¢ obroci, ale w oczach Boga jest prochem
cennym, bo Bog stworzyt cztowieka do nie§miertelnosci” — poetycko stwierdza
Benedykt XVI podczas homilii w Srode Popielcowa i kontynuuje: ,,Formula
liturgiczna: «Pamigetaj, ze jestes prochem i w proch si¢ obrocisz», petni¢ swe-
go znaczenia znajduje w odniesieniu do nowego Adama, Chrystusa. Pan Jezus

82 Benedykt XVI, encyklika Spe salvi (30.11.2007), nr 11.

8 Nastepuje ono nie tylko wedtug praw przyrody, ale pochodzi z Bozej r¢ki. [...] Nie jest
zwyczajnym fatum przyrody, ale jej istnienie uzaleznione jest od duchowego postanowienia wolnej
i suwerennej decyzji [Boga]” (J. Ratzinger, O teologii smierci..., s. 282).

8 Zob. tamze, s. 285-286.

8 Tamze, s. 287. ,,Jest ona [$mier¢] wydarzeniem utaskawienia, jesli wiasnie w osgdzie $mierci
Bog wyrywa nas z naturalnego, samolubnego, buntowniczego zycia, by nas przetworzy¢ do zycia
w $wigtosci 1 mitosci” (tamze, s. 287). ,,Bog w sprawie cztowieka dokonat tej pierwszej ingeren-
cji, wydat dyspozycje¢ $mierci. Dodat On do tego druga ingerencje, ktora nie znosi pierwszej, ale
od wewnatrz jg przemienia — On sam umart, umarl, by zmartwychwstac¢, a przez to, by stworzy¢
podwaliny pod nowy poczatek. Bog rozbija, nie po to jednak, by rozbija¢, ale by uformowaé nowe.
Proces $mierci jako cato$¢ jest procesem rozbijania, ale rozbita zostaje zarazem zewngtrzna powlo-
ka poczwarki, z ktorej moze wyjs¢ nowa postac, bolesny proces rozbijania jest sposobem, w jaki
Bog modeluje to, co nowe. Bog rozbija (kolektywnie lub indywidualnie) starego Adama, zeby
z tego uformowac¢ nowego, rozbija po kawatku nasza despotyczno$¢, by przetopi¢ nas na wolnos¢
Jego mitoéci. Smieré jest rozpoczetym zmartwychwstaniem, okrutno$é $mierci to bol porodowy
nowego zycia” (tamze, s. 283).

8 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce
2011, s. 245.
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w swojej wolnosci zechcial w szczegdlny sposob podzieli¢ stabosé¢ kazdego czto-
wieka, jego los — poprzez $mier¢ na krzyzu. Lecz ta wlasnie $mier¢, najwyzszy
wyraz Jego mitosci do Ojca i do ludzkosci, stata si¢ droga do zmartwychwstania
w chwale, poprzez ktoéra Chrystus stat si¢ zrodlem taski dla tych, ktorzy wierza
w Niego i dostepuja udziatu w Jego Boskim zyciu™®’.

Szczegodlne znaczenie w owej przemianie wydarzenia $mierci poprzez dzieto
Chrystusa Ratzinger, tak przed wyborem, jak i po wyborze na Stolicg Piotrowa,
przypisuje Jego zstapieniu do piekiel — nietatwemu do zrozumienia misterium,
ktore wyznajemy w Credo®. Teolog przypomina, ze Stary Testament na okre-
$lenie piekiet uzywa tego samego slowa, ktorym nazywa $mier¢: szeol. Jest tak
dlatego, ze w gruncie rzeczy obie rzeczywisto$ci sa ze soba tozsame, gdyz obie sa
stanami absolutnej samotnosci. ,,.Smier¢ jest po prostu samotnoscia. A ta samot-
nos¢, do ktorej nawet mitos¢ nie moze przeniknagé, ta jest naprawde «piektemy»”®.

Artykut wiary, mowigcy o zstgpienia Chrystusa do piekiet, wskazuje nie tyl-
ko na to, ze Chrystus rzeczywiscie umart, ale w swej istocie oglasza, iz poprzez
swoja $mier¢ zstapit On i jest obecny tam, gdzie panuje ostateczna samotno$¢”.
Znakiem uczestnictwa w tej samotnos$ci jest krzyk Jezusa na krzyzu®'. A po-
niewaz On jest samym zyciem, pokonuje samotnos¢, co oznacza, ze pokonuje
$mier¢ i piekto.

Warto w tym miejscu postucha¢ samego Ratzingera: ,,Tam, gdzie zaden glos
nie jest juz w stanie nas dosiegnaé, tam On jest obecny. W ten sposob piekto jest
pokonane, albo — by by¢ bardziej doktadnymi — $mier¢, ktéra wczesniej byta
«piektemy, teraz juz wigcej nim nie jest. Zadna z obu rzeczywistosci nie jest
tym, czym byla wcze$niej, poniewaz w centrum $mierci jest zycie, poniewaz mi-
tos¢ zamieszkuje w jej centrum. Tylko zamknigcie si¢ w sobie, chciane umys$lnie,
jest teraz pieklem, albo — uzywajac stow Biblii — druga $miercia (np. Ap 20,14).
Smier¢ nie jest juz droga prowadzaca do lodowatej samotnosci. [...] Brama
$mierci pozostaje otwarta, od kiedy w $mierci zamieszkuje zycie: mitos¢. ...

87 Zob. Tenze, homilia w Srode Popielcows ... .

88, Odnoénie do drogi Chrystusa, wyznajemy w Credo: «Zstapit do piekiet». Co wowczas si¢
wydarzylo? Nie znamy rzeczywistosci $mierci i dlatego mozemy sobie wyobrazi¢ ten proces prze-
zwycigzenia $mierci jedynie za posrednictwem obrazow, ktore zawsze pozostaja niezbyt trafne.
Pomimo calej swej niedoskonalosci pomagaja nam wszakze zrozumie¢ co$ z tajemnicy” (Tenze,
homilia w Wigili¢ Paschalna...).

8 J. Ratzinger, Introduzione al cristianesimo..., s. 291.

Zob. Tenze, Eschatologia — smier¢ ..., s. 106.

Zob. Tenze, Introduzione al cristianesimo..., s. 288.

Tamze, s. 291-292. ,,Chrystus zstapit do «piekta» i w ten sposob jest blisko kazdego, kto
zostal tam wrzucony, przemieniajac dla niego ciemnosci w $wiatto. Cierpienie, tortury pozostaja
straszne, niemal nie do zniesienia. Wzeszta jednak gwiazda nadziei, ktora niczym kotwica serca
sigga tronu Boga. Nie wybucha w cztowieku zlo, lecz zwycigza $§wiatlo: cierpienie — nie przestajac
by¢ cierpieniem — mimo wszystko staje si¢ piesnia pochwalng” (Benedykt XVI, encyklika Spe
salvi, nr 37).
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Do motywu ,,bramy” jako symbolu $mierci Ratzinger powraca takze jako
papiez. Benedykt XVI widzi koniec ludzkiego zycia doczesnego niczym ,,za-
mknieta, zelazng brame, do ktorej nie ma klucza”. Jednak klucz zostaje znale-
ziony — jest nim krzyz, znak radykalnej mitosci Chrystusa. To on niecodwotalnie
otwiera bramy $mierci. Dlatego papiez moze wlozy¢ w usta Jezusa wyznanie, ja-
kie Zbawiciel czyni kazdemu cztowiekowi: ,,«Zmartwychwstalem i teraz zawsze
jestem z toba» — mowi do kazdego z nas. Moja rgka cie podtrzymuje. Gdybys$
gdziekolwiek miat upas¢, upadniesz w moje rece. Jestem nawet u bram $mierci.
Tam, gdzie juz nikt nie moze ci towarzyszy¢ i gdzie ty nie mozesz niczego za-
bra¢, tam Ja na ciebie czekam i dla ciebie przemieniam mroki w $§wiatto™.

Tak oto, dzigki Chrystusowi, smier¢ przestaje by¢ prawdziwg granicg, po-
niewaz jest juz przekraczalna. Dla tego, kto zyje z Chrystusem, przestaje mie¢
znaczenie, po ktdrej stronie $mierci si¢ znajduje, poniewaz po obu stronach moze
znalez¢ zycie®. W ten oto sposob $mier¢ nabiera cech pozytywnych.

3.3. Smier¢ jako spotkanie z Bogiem

W swojej refleksji Ratzinger stawia kolejny krok. Chrystus jest Bogiem, ktory
ze swej natury nie jest zasklepiong w sobie monada, ale nieustannie uczestniczy
w dialogu migdzy Osobami Tréjcy. Z tej racji zawsze jest gotowy do dialogu tak-
ze z cztowiekiem, do wejscia z nim w relacje. Zbawiciel sam ,,jest relacjg”™, ,,jest
otwarciem™®, dlatego cztowiek, ktory zostat stworzony na Jego obraz - dzieki
czemu ,,jest istotg «bytujacg-od», «bytujacg-z» i «bytujaca-dla»™’ - mozne teraz
spotkac¢ si¢ z Nim w swoim umieraniu®®.

Umierajacy moze spotka¢ sie z Zyciem, uchodzac w ten sposéb $mierci, po-
niewaz ,,w chwili §mierci zwigzek z Bogiem w pelni si¢ urzeczywistnia w spo-

% Tenze, homilia w Wigili¢ Paschalna... .

Tamze.

% Zob. J. Ratzinger, Bog i swiat, [rozm. P. Seewald], Krakow 2005, s. 101.

% Zob. Benedykt XVI, homilia podczas Mszy §w. na placu Zwycigstwa w Genui Spofeczeni-
stwo na obraz Boga (18.05.2008), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homi-
lie/liguria_18052008.html [dostep 09. 05. 2016] (cyt. za: S. Jaskiewicz, Relacyjny charakter taski
wedlug J. Ratzingera — papieza Benedykta XVI, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Histo-
ryczne” 11(2012), nr 2, z. 21, s. 63).

7 J. Ratzinger. Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, Kielce 2005,
s. 204.

% Ludzka osoba zyje mito$cia, relacjami — z tej racji zreszta stanowi obraz Boga Trojjedyne-
go, w ktorym Osoby sa relationes subsistens (relacjami samoistnymi), czystym aktem relacji mito-
$ci” (J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, Krakow 2005, s. 155); ,,Jesli Bog to jednos¢ w dialogu,
bycie w relacji, to cztowiek, stworzony na Jego obraz i podobienstwo, odzwierciedla t¢ Jego nature;
dlatego powinien si¢ realizowa¢ w dialogu, w rozmowie, w spotkaniu: jest bytem w relacji” (Be-
nedykt XVI, homilia podczas Mszy $w. na placu Zwycigstwa... [cyt. za: S. Jaskiewicz, Relacyjny
charakter..., s. 63)); takze: Tenze, encyklika Spe salvi, nr 27.

94
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tkaniu z «Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Miltoscig, wowczas
mamy zycie. Wowczas ,zyjemy’» (Spe salvi, nr 27)”%. ,,Gdy spotykamy Chry-
stusa, obcujemy, a wrecz jednoczymy si¢ z samym zyciem i mamy za soba prog
$mierci, gdyz obcujemy z zyciem prawdziwym, ponad zyciem biologicznym™'®.
Dlatego ludzie ochrzczeni moga bez Igku mowié: ,Nie jestesmy sami nawet
w chwili $mierci, lecz jestesmy z Nim, ktory zyje wiecznie”!?!. Dzieje si¢ tak, po-
niewaz ,,Bog, ktory stal si¢ nam bliski — nie opuszcza nas nawet w chwili $mierci
i po niej, lecz ma dla nas miejsce i daje nam wiecznos¢; chcemy powiedzie¢, ze
w Bogu jest dla nas miejsce”!,

Ta mozliwos¢ spotkania, ktora oferuje nam sam Boég w Chrystusie, jest rekoj-
mig pewnej nadziei: ,,Bog na nas czeka, oczekuje nas, nie idziemy na pustkowie,
jestesmy oczekiwani. Bog nas oczekuje i gdy przechodzimy do innego $wiata,
spotykamy dobro¢ Matki, spotykamy naszych bliskich, spotykamy odwieczna
Mitos¢'. Jednak, aby do tego spotkania mogto dojs¢, cztowiek musi ze swej
strony, w wolno$ci, odpowiedzie¢ na otwarcie si¢ Boga.

3.4. Smier¢ w grzechu, czyli zerwanie relacji z Bogiem

Tym, co przeszkadza w wolnym przyjeciu, otwarciu si¢ na relacj¢ oferowa-
ng przez Chrystusa, jest w cztowieku grzech pierworodny lub grzech $miertelny.
Ratzinger opisuje go, odnoszac si¢ do relacyjnej natury Boga i cztowieka. ,,Utrata
tej taski [uswiecajacej] oznacza pewne zaburzenie relacji. Pierwotna, petna ufno-
$ci, zywarelacja z Bogiem, ktora zarazem uzdrawia wzajemne relacje miedzy ludz-
mi, zostaje zerwana, jest zaburzona, Bog tonie w ciemnosci. Ukrywamy si¢ przed
Nim; a tak dobrze zbudowalismy swe kryjowki, ze juz Go nie widzimy. [...] Utrata
uswiecajacej taski jako istota grzechu pierworodnego oznacza zatem, ze nastgpito
zaburzenie relacji, ktore stato si¢ sktadnikiem struktury ludzkich dziejow™'%.

» Tenze, przemowienie do uczestnikow XVI Zgromadzenia Ogolnego Papieskiej Akademii ,,Pro
Vita” Zaden czlowiek nie powinien umiera¢ w samotnosci (25.02.2008), http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/provita 25022008.html [dostep 24.06.2017].

10 Tenze, Encyklika Spe salvi, nr 11. Na temat bezcelowosci ewentualnego kontynuowania
bez konca zycia doczesnego zob. np. Tenze, homilia w Migdzynarodowym Osrodku Mtodziezo-
wym §w. Wawrzynca Mitos¢ daje zycie i chroni przed ztem (09.03.2008), http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homilie/mlodziezowyosr 09032008.html [dostgp 24.06.2017].

101" Tenze, homilia w Wigili¢ Paschalna... .

12 Tenze, homilia w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny W Maryi widzimy
nasze ostateczne przeznaczenie (15.08.2010), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene-
dykt xvi/homilie/wniebowziecie 15082010.html [dostep 24.06.2017].

163 Tenze, homilia w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny Kiedy otwieramy
sie na Boga, nasze zycie staje si¢ bogate i wielkie (15.08.2012), http://www.opoka.org.pl/biblio-
teka/W/WP/benedykt xvi/homilie/wniebowziecie 15082012.html [dostep 24.06.1017]. Na temat
bycia oczekiwanym przez Boga zob. takze: Tenze, encyklika Spe salvi, nr 3.

104 ], Ratzinger, Bég i swiat, 80. 38. Jak zauwaza J. Ratzinger, ,,grzech pierworodny nie jest
wypowiedzig o jakim$ naturalnym braku w samym czlowieku czy u samego cztowieka, ale orze-
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Praktycznie chodzi wigc o to, aby cztowiek w chwili $mierci nie byt w stanie
grzechu, czyli aby jego relacja z Bogiem nie byla istotnie zaburzona, zerwana.
Inaczej méwiac, aby swiadomie i dobrowolnie nie odrzucat mozliwosci spotka-
nia z Chrystusem, ktory pierwszy wychodzi mu naprzeciw. Ratzinger, juz jako
Benedykt X VI, przypominatl: ,,Kiedy gasnie zycie w podesztym wieku badz u za-
rania ziemskiego istnienia, czy tez z nieprzewidzianych przyczyn w okresie jego
petego rozkwitu, nie nalezy upatrywa¢ w tym jedynie konca zycia biologicz-
nego czy zamykajacej si¢ biografii, lecz trzeba dostrzec nowe narodziny i odno-
wione zycie, ofiarowane przez Zmartwychwstalego temu, kto nie sprzeciwit si¢
wlasnowolnie Jego mitosci. Wraz ze $miercig konczy si¢ ziemska egzystencja,
lecz $mier¢ otwiera takze przed kazdym z nas, poza czasem, zycie pelne i osta-
teczne™'%.

Odbudowanie tej relacji, przyjecie oferty spotkania si¢ z Chrystusem, czyli
odrzucenie grzechu w sposob konkretny i realny, dokonuje si¢ poprzez powrot
do Boga w sakramencie pokuty i pojednania!®. , Jest taskg Boga, ze nie pozwala
po prostu rozrastac si¢ grzechowi, jest taska, ze Bog nawotuje do pokuty i ze t¢
pokute przyjmuje. Laska dana cztowiekowi nie oznacza jednak, ze on sam moze

wylaczy¢ sie z walki 1 ze wszystko staje si¢ obojetne. Laska oznacza, ze pokuta

jest dla cztowieka mozliwa i ze zostaje przyjeta”'?’.

czeniem o relacji, ktore sensownie mozna sformutowac jedynie w kontekscie relacji Bog-czto-
wiek. Nie mozna zrozumie¢, czym jest grzech, biorac za punkt wyj$cia zamknigtego w sobie, po-
jedynczego cztowieka; niezbedne do tego jest uwzglednienie antropologii relacji; to samo dotyczy
w sposob konieczny i jeszcze bardziej jednoznaczny taski” (Tenze, Cora Syjonu. Maryja w refleksji
Kosciota, Warszawa 1997, s. 55).

15 Benedykt XVI, przemowienie do uczestnikow XVI Zgromadzenia Ogolnego Papieskiej
Akademii ,,Pro Vita”... .

106 Dlatego wydaje mi si¢ to tak wazne, by znow ustysze¢, ze sam Bog zwraca si¢ do nas
iméwi: Twoje grzechy sg ci odpuszczone...; ze naprawdg istnieje to, co nazywa si¢ taska. [ w tym
punkcie, uwazam, mamy takze powdd, by postucha¢ Lutra... ze istnieje nie tylko wymaganie
stawiane wzgledem mnie i mojego dziatania, i nie tylko wzgledem ludzkosci i jakiegokolwiek
podmiotu, lecz takze ze przede wszystkim istnieje tam dziatanie Boga i ono moze mnie przemie-
nic¢... [...]. U Augustyna... rzeczy jakos sa jednak w rownowadze, ze co prawda wyeksponowat
on bardzo moc winy, ale nie pozostawia jej ostatniego stowa..., poniewaz kierowat wzrok na
Chrystusa 1 wiedzial, ze On nie tylko spoglada na nasze cierpienie, lecz je z nami dzieli, i ze
istnieje niemozliwa dla nas do przeliczenia, a jednak prawdziwa moc Boza, to znaczy moc prze-
baczenia, ktora pozwala nam, mimo wszystko, zy¢ i cieszy¢ si¢ zyciem” (J. Ratzinger, Bog, wina
i cierpienie, W: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 583-584).

7 Tenze, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzien, Poznan-Warszawa-Lublin 1983, s. 87. Na
temat znaczenia sakramentu pokuty i pojednania w sytuacji cierpienia zob. Benedykt X VI, oredzie
Ojca Swietego na XX Swiatowy Dziefi Chorego (20.11.2011), https://w2.vatican.va/content/be-
nedict-xvi/pl/messages/sick/documents/hf ben-xvi_mes 20111120 world-day-of-the-sick-2012.
html [dostep 24.06.2017].
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z 199

3.5. Smier¢ jako ,,aktywna pasywno$¢

Bardzo istotnym elementem rozwazan eschatologicznych Ratzingera jest wy-
jasnienie, w jakim sensie $mier¢, a takze przygotowanie si¢ do niej, mozna uwazac
za dzieto, za czyn cztowieka. Teolog jest przekonany, ze ,,$mier¢ nie jest zadnym
czynem (nawet dla tego, komu dane jest zachowac¢ az do ostatniej chwili duchowa
swiadomo$¢), lecz doktadnym przeciwienstwem tego, wrecz zaprzestaniem wszel-
kich czynnosci. Polega ona wlasnie na tym, Ze ostatecznie zostaje nam wytracone
z rak wszelkie dzialanie, Ze przemieniamy si¢ z czynigcych w doznajacych. Smieré
nie jest zadnym czynem, ale doznaniem, koficem wszelkich czynow”!,

Jesli tak si¢ rzeczy maja, to postawe wobec umierania winno si¢ rozumiec¢
jako ,,aktywna pasywnos$¢”!'” lub ,,$wietg pasywnos$¢”!'°, Owo pojecie Ratzinger
tlumaczy w nastgpujacy sposob: ,,Czyn zycia w perspektywie chrzescijanskiej
ostatecznie nie jest niczym innym, jak postusznym i pokornym przyjeciem statej
obecno$ci $mierci w naszym zyciu [...], «czyn», ktorego wymaga si¢ od chrze-
$cijan, jest wlasnie zrezygnowaniem z wszelkiego wlasnego tylko czynu i przy-
jeciem Bozego czynu we mnie i ze mna; wiara chrzescijanska oznacza w swej
glebi rezygnacje z wszelkiej tylko jednostronnie ludzkiej aktywnosci, na korzys$¢
aktywnos$ci pasywnej, ktora jest w swej istocie «wiara»”!!'. Ostatecznie zatem
»~chrzescijanski «czyn» jest wtasnie w duzym stopniu przyjmowaniem, przyjmo-
waniem Bozego czynu”''2. Wzorem takiej postawy dla Benedykta X VI jest Ma-
ryja. Kontemplujgc misterium Jej wniebowzigcia, stawia pytanie: ,,W czym za-
korzenione jest to zwycigstwo nad $§miercia, ktore w cudowny sposob dokonato
sie juz w Maryi?”. Niezwtocznie odpowiada na nie w nastepujacy sposob: ,,Jego
zrodtem jest wiara Dziewicy z Nazaretu [ ...], wiara, bedaca postuszenstwem Sto-
wu Bozemu i catkowitym zdaniem si¢ na inicjatywe i dziatanie Boga™'!3,

A czymze jest Bozy czyn? Jest nim Jego milos¢, ktora, przyjeta, daje wiecz-
nos$¢''4. Zatem $mier¢ i umieranie nie jest zwykla aktywnoscia w dyspozycji
cztowieka, ale czynem specyficznym, polegajacym na przyjmowaniu w zaufaniu
samego Boga.

108 Ratzinger, Smieré¢ i koniec...,s. 321.

19 Tamze, s. 321, przypis nr 8.

110 Tamze, s. 324.

"L J. Ratzinger, Recenzja do: Karl Rahner, ,, Theologie des Todes”, [ Teologia $mierci], (QD 2),
Freiburg 1958, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 274-275. ,,Cztowiek nie jest istota samej
aktywnosci, ale zawsze tez istotg pasywnosci, nie tylko on sam czyni siebie, lecz zostaje uksztatto-
wany przez to, co spotyka go wbrew jego woli” (Tenze, Smierc i koniec. .., s. 322); ,,Cztowiek staje
si¢ sprawiedliwy, prawy, potrzebny Bogu ostatecznie wlasciwie nie przez to, co czyni, ale przez to,
co wycierpi” (tamze, s. 323).

12 Tenze, Recenzja do: Karl Rahner...,s. 274.

113 Benedykt X VI, homilia w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny W Maryi
widzimy... .

114 Cztowiek w biegu historii, a dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek, probowat i probuje wyjaé
pytanie o przyszto$¢ z przestrzeni teorii i wiary i uczyni¢ sprawg swojego czynu. [...] Tym, co jedy-



DOBRA SMIERC — CZYLI JAKA? 103

3.6. Smier¢ »jako narzedzie taski”

Warto zauwazy¢, iz dla Ratzingera teologia $mierci jest jednoczes$nie teologia
taskis. Swiadczy o tym sam sposob opisywania fenomenu $mierci, w ktorym
teolog wiclokrotnie uzywa pojecia taska. Sprobujmy zatem to, co zostato do tej
pory powiedziane o $mierci w mysli Ratzingera-Benedykta X VI, przedstawic¢
W Sposob syntetyczny poprzez pryzmat taski.

Ratzinger przypomina, iz pojecie taski w swojej najgtebszej istocie jest po-
jeciem relacyjnym, relacja za$ oznacza ,,mozliwo$¢ odniesienia si¢ do kogo$”!'¢.

29

Nie okre$la w pierwszym rzedzie ,,czegos$”, nie jest ,,czyms” obecnym w duszy
cztowieka, co ten dostat od Boga. Laska przede wszystkim jest Kim§ — Bogiem,
ktory, sam bedgc relacja, udziela si¢ czlowiekowi i relacje tworzy'’. W kon-

sekwencji pod pojeciem taska nalezy rozumie¢ jednocze$nie: samego Boga''s;

Lzwracanie si¢ Boga ku cztowiekowi”!?; wolne pochylenie si¢ Bozej mitosci'?’;

wrelacje cztowieka z Bogiem™'!; | spotkanie cztowieka z Bogiem™'?2, Wszelka
inicjatywa spotkania zawsze lezy po stronie Boga, ktory jako pierwszy przycho-
dzi do cztowieka. Na tym wlasnie polega prymat taski.

Jednak przychodzacy Bog do niczego nie zmusza, a jedynie umozliwia nam
kroczenie razem z Nim. On aktywuje nasze wewnetrzne moce'?. Zatem taska nie

nie wieczne, jest mitos¢; jako mitos¢ Bog jest wiecznoscia. A z kolei Jego mitos¢ jest wieczno$cia
cztowieka, w byciu ukochanym przez wieczng Mito$¢ jest on zachowany w sposob nieprzemija-
jacy. Jest tak, poniewaz on sam potrafi kochaé. Takze jemu tylko mito$¢ daje wieczno$é; od miary
i od sposobu jego kochania zaleza miara i sposob jego wiecznosci. Jesli jednak jego mitos¢ jest jego
przysztoscia, to przysztos¢ jest dla niego tak samo czynem jak przyjmowaniem — catkowicie jego
wlasnym i zarazem catkowicie mu podarowanym. Nadzieja cztowieka i ludzkos$ci jest mitos¢ — tak
brzmi odpowiedz wiary chrzescijanskiej” (J. Ratzinger, Co nastgpi po Smierci?, w: Zmartwych-
wstanie i Zycie wieczne..., s. 342).

5 Tenze, Recenzja do: Karl Rahner ..., s. 275; na temat taski u Ratzingera zob. S. Jaskiewicz,
Relacyjny charakter...,s. 58-76.

16 Tenze, Introduzione al cristianesimo..., s. 173.

7 Zob. Tenze, Wzniosta Cora Syjonu. Rozwazania mariologiczne, Poznan 2002, s. 101-102.
Laska bedaca w swej istocie samym udzielajacym si¢ Bogiem, jest niewyczerpana, tak jak sam
Bog; zob. Tenze, Bog i swiat, s. 400. Ratzinger nie zaprzecza istnieniu taski stworzone;j: ,,Idea taski
stworzonej jest nie do odrzucenia: relacja — tym bardziej relacja Boga i cztowieka — nie pozostawia
niezmienionym tego, kto w nig wchodzi. [...] Trzeba natomiast podkresli¢ bezposrednio istotowo
relacjonalny charakter taski” (J. Ratzinger, Wzniosta Cora Syjonu..., s. 102, przypis nr 6).

18 Tamze, s. 102.

9 Tenze, Bog i Swiat, s. 86.

120 Tenze, Niebo, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 307.

21 Tenze, Wzniosta Céra Syjonu..., s. 103.

12 Laska, czyli spotkanie Boga z czlowiekiem, ktory go wzywa, nie niszczy prawdziwej
rzeczywistosci ludzkiej cztowieka, lecz ja ocala i dopetnia” [thum. wtasne]; Tenze, Dogma e predi-
cazione, [Biblioteca di teologia contemporanea 19], Brescia 2005, s. 151).

123 Komentujac List Apostolski Jana Pawta Il Novo millennio ineunte, Ratzinger powtarza za
Papiezem: ,,W modlitwie [...] doswiadczamy prymatu taski: Bog zawsze nas wyprzedza. Chrzesci-
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zniewala cztowieka, gdyz przestalaby by¢ taska a zastugiwataby jedynie na mia-
no ,,zabawy pozbawionej tresci”. Laska jest zawsze zaproszeniem do udzielenia
Bogu odpowiedzi'*. Ona stwarza wolno$¢'*, wigc moze by¢ rozumiana takze
jako ,,otwarto$¢ duszy” na Boga'?.

Jesli tak si¢ rzeczy maja, to 1 wydarzenie $mierci moze sta¢ si¢ wydarze-
niem laski. Cho¢ czesto ze wzgledu na towarzyszacy jej lgk 1 bol przypomina
bardziej krzyz'*’, to w Chrystusie, ktory krzyz przecierpiat i wstapil w otchtan
piekiet (czyli w $mier¢), ,,staje si¢ narzgdziem taski”'?®. Dzigki Niemu ,,jest
ona wydarzeniem ulaskawienia”, poniewaz poprzez nig ,,Boég wyrywa nas z na-
turalnego, samolubnego, buntowniczego zycia, by nas przetworzy¢ do zycia
w $wigtosci 1 mitosci”'?’ i da¢ nam niebo, ktore jest takze taska, czyli niczym
juz niezagrozona, wieczng wspolnotg ze sobg'*’. Co wiecej, Benedykt XVI zga-
dza si¢ ze $w. Ambrozym, ze $§mier¢ zostata dana przez Boga jako ,,srodek za-
radczy” na zepsute grzechem, pelne trudu i placzu zycie. Nie powinna wigc wy-
ciskac tez, poniewaz stata si¢ ,,racja zbawienia”. ,, Trzeba byto potozy¢ kres ztu,
aby $mier¢ przywrocita to, co utracito zycie”3! — cytuje ojca Kosciota papiez.

Dla Ratzingera-Benedykta XVI ,,by¢ w tasce znaczy: by¢ wierzacym”'*.
»Wierzy¢ oznacza polozy¢ kres checi narzucania si¢ i wykazywania przed Bo-

janstwo nie jest moralizowaniem ani jakims$ naszym wlasnym dzielem. Najpierw przychodzi do nas
Bog i wtedy dopiero my mozemy i§¢ razem z Nim, wtedy uaktywniaja si¢ nasze wewnetrzne moce”
(J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary: Kosciot jako komunia, Krakow 2003, s. 270).

124 Laska, ktora pozostawalby jedynie w dyspozycji Boga i nie stala si¢ dang Mu odpowiedzia,
wlasciwie nie bylaby taska, lecz tylko zabawa pozbawiong tresci” (Tenze, Cora Syjonu..., s. 52).

125 «Wszystko jest taska». Ale taska nie niszczy wolnosci; przeciwnie — stwarza ja” (Tenze,
Wzniosta Cora Syjonu..., s. 92).

126 Tamze, s. 103.

127 Jest tak, poniewaz ,,faska nie dociera do cztowieka inaczej jak tylko droga «drugiej natury»,
dociera do niego tylko przezwyci¢zajac twarda powtoke autoegzaltacji, ktora zakrywa w nim oka-
zato$¢ Boga. A to oznacza, ze nie istnieje laska bez krzyza” (Tenze, Dogma e predicazione, s. 152).

128 Tenze, O teologii smierci...,s. 287.

12 Tamze.

130 «Nieboy jest ze swej natury tym, co nie jest, ani nie moze by¢ uczynione przez nas; w jezyku
scholastyki mowiono zgodnie z prawda, ze ono bedac taska jest donum indebitum et superadditum
neturae (darem niezastuzonym i dodanym do natury)” — Tenze, Introduzione al cristianesimo...,
s. 303). Poprzez przywilej wniebowzigcia ,,Maryja w petni dostapita czegos, co dla nas wszystkich
jest skutkiem chrztu, mianowicie zamieszkata («ma siedzibg») z Bogiem «w niebie» (Bog jest nie-
bem!). Chrzest (wspotbycie z Chrystusem) osiagnat w Niej swoj pelny skutek. U nas owo wspotbycie
z Chrystusem, bycie zmartwychwstalym, jest jeszcze kruche, nieudolne. U Niej nie. U Niej niczego
mu juz nie brakuje. Maryja weszta w pelng wspolnote z Chrystusem. Aspektem tej wspolnoty jest
nowa cielesnos¢, ktorej nie potrafimy sobie wyobrazi¢” (Tenze, Bog i swiat, s. 281).

131 Benedykt XVI, encyklika Spe salvi, nr 11. Na temat bezcelowosci ewentualnego konty-
nuowania bez konca zycia doczesnego zob. np. Tenze, homilia w Migdzynarodowym Os$rodku
Mtodziezowym $§w. Wawrzynca... .

132 J. Ratziner-Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow
2007, s. 60 (cyt. za: S. Jaskiewicz, Relacyjny charakter ..., s. 73).
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giem przez wlasne dokonania i pozwoli¢ na to, by Bog byt taki, jaki jest. Wiara
nie jest dzietem, lecz zaniechaniem samorealizacji z wtasnej woli, pusta r¢ka, do
ktorej pozwalamy sobie wlozy¢ Boza pelnig”!®>.

3.7. Przygotowanie na Smier¢ — ,,od naglej i niespodzianej...”

Aby moment $mierci byt rzeczywiscie spotkaniem, poglebieniem albo —
w przypadku grzechu pierworodnego lub ci¢zkiego — odnowieniem relacji
z Chrystusem, cztowiek musi si¢ przygotowaé. Cho¢ nie mozna wykluczy¢
mozliwos$ci nawrdcenia si¢ w ostatnim momencie zycia, jednak, jak mowi
Ratzinger, ,,nie powinnismy stawia¢ na ostatnig godzing”, poniewaz przed
$miercig cztlowiek moze si¢ zmienic, ,,ale nie musi. Dusza bywa tak przyte-
piona i zatwardziata, ze nie potrafi juz uwolni¢ spojrzenia. W tego rodzaju sy-
tuacjach granicznych moze si¢ ujawnic i przebi¢ jedynie co$, co w czlowieku
w jaki$ sposob juz tkwi”!3,

Normalng rzeczg jest, iz budowa zywej relacji miedzy osobami potrzebuje
czasu. Dlatego chrze$cijanskie nastawienie do §mierci rozni si¢ tym od nastawie-
nia osoby niewierzacej, iz pierwszy z przekonaniem modli si¢ stowami Litanii do
Wszystkich Swietych: ,,A subitanea morte, libera nos, Domine!” (Od naglej i nie-
spodzianej $mierci, wybaw nas Panie), podczas gdy drugi najprawdopodobniej
zawolalby: ,.Smier¢ nagly i niezauwazalna daj nam, Panie” i oczywiscie tagod-
ng! O ile Smier¢ tagodna jest jak najbardziej pozadana, o tyle Smier¢ nagla, bez
przygotowania i $wiadomosci spotkania Chrystusa, ktoéry na nas czeka, powinna
by¢ czym$ absolutnie niepozadanym dla wierzacego. Bo $mier¢ tagodna, ktora
nie pomaga w budowaniu relacji z Bogiem, prowadzi w pustke!*®. Jest jak tadny,
przytulny przedsionek, za ktorym nie ma juz nic, zadnego salonu, w ktorym cze-
kataby ukochana osoba. Staje si¢ wigc droga donikad!'*®.

133 Tenze, Smierc i koniec..., s. 324. ,,Wiara, tak jak ja rozumie Pawel, jest doktadnie tym, ze
czlowiek rezygnuje z zuchwatych prob, by samemu budowa¢ wiez¢ Babel, to znaczy droge do
nieba, ze przestaje uwazaé, ze moze sam ostac si¢ przed Bogiem, ze moze wystepowac jako rowno-
uprawniony partner w interesach przed Bogiem, ktory wyciaga ku Niemu cate swoje zyciowe do-
konanie i teraz za nie prawomocnie moze domagac si¢ godziwego wynagrodzenia” (tamze, s. 323).
Benedykt XVI z zapatem wzywa do wiary: ,,W wierze otwieramy drzwi naszej egzystencji, aby
Bog wszedt w nas tak, aby Bog mogt by¢ moca dajaca zycie i wskazujaca droge naszej egzystencji.
[...] W nas jest miejsce, otworzmy sig, tak jak otworzyta si¢ Maryja, mowiac: «Oto ja shuzebnica
Panska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego». Otwierajac si¢ na Boga, niczego nie tracimy.
Przeciwnie — nasze zycie staje si¢ bogate i wielkie” (Benedykt XVI, homilia w uroczysto$¢ Wnie-
bowzigcia Najswictszej Maryi Panny Kiedy otwieramy sig...). Odnosnie do poglgbienia rozumienia
wiary, zob. Tenze, encyklika Spe salvi, nr 7.

134 J. Ratzinger, Bog i Swiat, s. 399-400.

135 Tenze, Eschatologia — Smier¢..., s. 88, 109, 113.

136 Zob. 1. Zieminski, Zycie wieczne. Przyczynek do eschatologii filozoficznej (Wyktady
Otwarte z Teologii Naturalnej im. J.M. Bochenskiego OP 4), Poznan-Krakow 2013, s. 84.
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Przygotowanie jest przede wszystkim uswiadomieniem sobie, ze $mierc¢
i zycie przynaleza do siebie jak dwie strony jednego medalu'®’. Smier¢ staje si¢
wreez kluczem do zrozumienia zycia, poniewaz ,,postawa wzgledem $mierci de-
cyduje zarazem o postawie wobec zycia”!®®, Jest tak, poniewaz ,,w przemienia-
jacym przyjeciu umierania, ktore jest nieustannie obecne w jego zyciu, cztowiek
dojrzewa do rzeczywistego, wiecznego zycia”'*,

Zaakceptowanie owego wzajemnego przenikania si¢ zycia i Smierci umozli-
wia nastgpnie przyjecie wezwania do czujnosci, wynikajacego z nieustannej bli-
skosci Boga: ,,Pan jest blisko” (Flp 4,5)'*°. Owa czujnos¢, ktora jest oznaka przy-
gotowania si¢ na $mier¢, w praktyce zawiera — wg Ratzingera-Benedykta XVI
— nastgpujace elementy:

Po pierwsze: ,,Polega na codziennej gotowosci do przedktadania wiary, praw-
dy, sprawiedliwosci ponad wtasng korzy$¢ wyjscia bez szwanku” 14!,

Po drugie: ,,Smier¢ nie nastepuje w jednym momencie, nie dopiero na kon-
cu naszego istnienia, ale w zalamaniach naszego zycia rozgrywa si¢ wydarze-
nie $mierci. Wszystkie te zatamania razem sktadajg si¢ na nasza jedng $mierc,
a wigc nie sg tylko slepymi przypadkami i markotno$ciami, ani tez tylko $lepymi
biologicznymi incydentami, lecz ostatecznie dziataniem Boga na nas, poprzez
ktore wyrywa On nas z naszego egocentrycznego, samolubnego, egoistycznego
istnienia, by nas przeksztatci¢ wedhug Jego obrazu. [...] Oznacza to wigc, ze dla
cztowieka wszystko zalezy od tego, by wlasciwie uchwycié¢ ruch $mierci w swo-
im zyciu, poczynajgc od matych blamazy az po wielkie zalamania (zdrowotne;j,
cielesnej czy duchowej natury: $mier¢ ukochanych ludzi jest kawatkiem wtasnej
$mierci i tym podobne)”42,

Po trzecie: Zaklada chrzescijanskie przezywanie niedzieli i uczestnictwo
w Eucharystii, zgodnie ze starg maksyma: ,,Jaka niedziela, taki dzien sadu”. Jesli
z zycia cztowieka nie zniknie niedziela, nie zniknie z niego takze i Bog. A wtedy

137 Jesli bedziemy wypierac si¢ $mierci, to nie nauczymy si¢ takze obchodzi¢ wlasciwie
z zyciem. Zycie i $émier¢ naleza razem, zycie moze by¢ udane tylko wtedy, kiedy zdotamy we
wlasciwy sposob wyjs$¢ $mierci naprzeciw” (J. Ratzinger, Zmaganie wokél pytania o Smieré i zZycie.
Kazanie wygloszone 7 listopada 2004 roku na Monte Cassino dla Papieskiej Akademii Nauk, w:
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 640); ,,Czlowiek zyje zawsze w obliczu konca swojego
zycia” (Tenze, Smier i koniec czaséw, w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. .., s. 319).

138 Tenze, Eschatologia — smieré ..., s. 89. ,Rozumie¢ ludzkie zycie oznacza zatem rozu-
mie¢ umieranie”, (Tenze, O teologii smierci..., s. 277); zob. Tenze, Pod drugiej stronie smierci,
w: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 350.

139 Tenze, Eschatologia — Smier¢ ..., s. 109,

140 Tenze, Smieré i koniec. .., s. 320.

4 Tenze, Eschatologia — Smier¢ ..., s. 108-109; zob. takze: Benedykt XVI, encyklika Spe
salvi, nr 39.

142 Tenze, O teologii smierci..., s. 284. Choroba jako sfera $mierci: zob. Tenze, Eschatologia —
Smier¢ ..., s. 96.
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bedzie umiat on odpowiedzie¢ pozytywnie na niewyczerpane mitosierdzie Boga
w godzinie $mierci'®.

Po czwarte: Wychowywanie i przepowiadania chrzescijanskie winny uczy¢
prawdy o $mierci jako przejsciu do prawdziwego zycia, a poprzez to przygoto-
wywaé przezwycigzenie wszelkiego leku, jaki moze zrodzi¢ si¢ w obliczu nad-
chodzacego konca'*. W tym zakresie, jak stwierdzit Benedykt X VI, glosicielom
Stowa Bozego potrzebny jest wrecz ,,rachunek sumienia”, poniewaz ,,nasze ka-
zanie, nasze przepowiadanie jest rzeczywiscie w duzym stopniu jednostronnie
nakierowane na tworzenie lepszego $wiata, podczas gdy rzeczywiscie lepszy
$wiat prawie wcale nie jest wspominany. Tutaj musimy zdoby¢ si¢ na rachunek
sumienia”'®.

Po pigte: Zycie w perspektywie zblizajacego sie spotkania z Bogiem i z ludz-
mi po $mierci; to przekonanie Ratzingera wydaje si¢ kluczowe dla rozumienia
jego teologii Smierci, poniewaz moze zosta¢ potraktowane jako swoisty testa-
ment papieza-teologa. Warto przytoczy¢ cala odpowiedz Ojca Benedykta, ktora
niejako zamyka jego Ostatnie rozmowy. Sa to stowa wypowiedziane w ,,0statniej
fazie zycia”, jak ujat to P. Seewald. Seewald zapytal papieza emeryta, czy wg
niego da sie przygotowaé na $mieré. Ojciec Swicty odpowiedzial: , Mysle, ze
nawet si¢ musi — nie w sensie dokonywania okreslonych aktow, ale zyjac we-
wnetrznie ku temu, ze kiedy$ zda si¢ przed Bogiem ostatni egzamin; ze opusci si¢
ten $wiat 1 bedzie si¢ przed Nim, przed Swigtymi, przed przyjaciotmi i nieprzy-
jaciotmi; ze, powiedzmy, przyjmuje si¢ skonczono$¢ tego zycia i wewnetrznie

143 Zob. Tenze, Bog i Swiat, s. 400.

144 Powiedziatbym, Ze chrzescijanskie wychowanie i kazanie winny wpaja¢ cztowiekowi ufne
przeswiadczenie, iz przez $mier¢ zblizamy si¢ do prawdziwego zycia. Tym sposobem beda mogly
mu pomoc przezwyciezy¢ lek przed nieznanym — czy przynajmniej czysto fizyczny lek, jaki moze
si¢ tu pojawiaé — i zrodzi¢ spokoj w obliczu $§mierci” (tamze, s. 400). Konkretng pomoc w przezwy-
cigzaniu lgku przed $miercig Benedykt X VI upatruje w liturgii: ,,Biorac pod uwage wrodzony lgk
przed konficem, a bardziej jeszcze kulture, ktora na rdzne sposoby stara si¢ nie dopuszczaé do glosu
rzeczywistosci i ludzkiego doswiadczenia $mierci, liturgia wielkopostna z jednej strony przypo-
mina nam o umieraniu, ukazujac potrzebe realizmu i madrosci, a z drugiej zacheca, by$Smy przede
wszystkim dostrzegli nieoczekiwang nowos$¢, jaka wiara chrzescijanska wnosi w rzeczywisto$é
$mierci, i bysmy nig zyli” (Benedykt X VI, homilia w Srode Popielcows...).

145 Ojciec Swiety kontynuuje: ,,Oczywiscie probuje si¢ otworzy¢ na stuchacza i méwié to, co
lezy w zasiegu jego horyzontu. Naszym zadaniem jest jednak takze przebijanie i rozszerzanie tego
horyzontu, aby mdc dostrzec to, co stanowi rzeczy ostateczne. Te rzeczy to dla wspotczesnych ludzi
trudny orzech do zgryzienia. Jawia si¢ jako co$ nierealnego. Ludzie chcieliby zamiast tego otrzy-
mac¢ konkretne odpowiedzi na teraz, na potrzeby codziennosci. Ale te odpowiedzi pozostaja poto-
wiczne, jesli nie pozwalaja poczué i jako$ rozpoznaé, ze wykraczamy poza to materialne zycie, ze
jestisad, itaska, i wiecznos$¢. Musimy wigc znalez¢é nowe stowa i sposoby, aby umozliwi¢ ludziom
przebicie si¢ przez bariere skonczonosci” (Tenze, Swiatlos¢ swiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu
[rozm. P. Seewald], Krakow 2011, s. 185). Za konkretny przyktad szukania sposobu umozliwienia
ludziom ,,przebicia si¢” przez wspomniang barier¢ mozna uznaé probe thumaczenia istoty zycia
wiecznego, jakiej papiez dokonat w swojej encyklice; zob. Tenze, encyklika Spe salvi, nr 10-12.
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dochodzi ku temu, by stana¢ przed obliczem Boga. [...] Po prostu medytacja.
Wciaz wracam myslg ku temu, ze zbliza si¢ koniec. Probujg przygotowac si¢ do
tego, a przede wszystkim trwa¢ w obecnosci Boga. Najwazniejsze wlasciwie jest
nie samo wyobrazenie, lecz zycie w §wiadomosci, ze cata egzystencja zmierza
ku spotkaniu”'*.

Zakonczenie

Bazujac na studium mysli Rahnera, von Balthasara i Ratzingera-Benedykta X VI,
wydaje si¢ zasadng proba sformutowanie nastgpujacych wnioskow na temat kon-
ca naszego zycia na ziemi.

Smieré to przede wszystkim rzeczywistos¢ dwuznaczna i tajemniczy para-
doks (von Balthasar), poniewaz jest jakby splotem dwdch, réznigcych si¢ od sie-
bie radykalnie, wymiarow.

Na pierwszy rzut oka jawi si¢ m.in. jako: problem nie do rozwigzania (Ra-
hner, von Balthasar); wrog cztowieka i otwarta rana (von Balthasar); absolutna
samotnos¢ i piekto (Ratzinger).

Jednak nie jest to petnia prawdy o $mierci. W swietle Stowa Bozego i dzigki
wierze w Boga mozna dostrzec jej pozytywna stron¢ (Rahner, von Balthasar,
Ratzinger). Smier¢ jest zatem takze: taska (Rahner, von Balthasar) lub jej narze-
dziem (Ratzinger-Benedykt XVI); aktem, czynem, ktory staje si¢ spetnieniem
wolnosci cztowieka, wienczacym jego egzystencje (Rahner, von Balthasar);
wyrazem madrosci, opatrznosci i mitosierdzia Stworcy (von Balthasar, Bene-
dykt XVI).

Owe pozytywne cechy nie wynikaja z natury $mierci, ale z faktu dziala-
nia w niej Boga, ktory stajac si¢ cztowiekiem i wchodzac w $Smier¢, stajac si¢
W niej obecnym, przemienia ja od wewnatrz. Chrystus, jako wspotistotny nam
w tasce, jest Nim takze w $mierci (Rahner); ,,obejmuje, podtrzymuje ja od
dotu” (von Balthasar), poprzez co dokonuje ,,cudownego i niewyobrazalnego
odwrdcenia” charakteru $mierci (Ratzinger-Benedykt XVI). Chrystus nie tylko
staje si¢ wzorem umierania (Rahner, von Balthasar, Ratzinger-Benedykt XVI),
ale uzdalnia, by umiera¢ jak On (von Balthasar), ,,aktywujac nasze wewnetrzne
moce” (Ratzinger).

Jednak do tej pory nie odpowiedzieliSmy jeszcze na pytanie postawione w ty-
tule artykutu: czym jest dobra smieré? Co znaczy: dobrze umrzeé?

Umrzeé dobrze, to umrzeé ,,w Panu”, ,,wspot-umiera¢ z Chrystusem”, ,,w ta-
sce” (Rahner). Oznacza to wolne, §wiadome i catkowite ztozenie si¢, na wzor
Chrystusa, w rece Stworcy — Ojca, mimo iz owych rgk nie wida¢ (von Balthasar).

146 Tenze, Ostatnie rozmowy, [rozm. P. Seewald], Krakow 2016, s. 279.
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Do tego potrzebne sa: wiara, nadzieja i mito$¢ (Rahner, von Balthasar, Ratzinger-
-Benedykt XVI).

Dobrg smier¢ mozna takze wyrazi¢ przy pomocy metafory spotkania —
umrze¢ dobrze to spotka¢ Boga w Chrystusie w momencie wlasnej Smierci. Aby
byto to mozliwe, nie wolno odrzuci¢, lecz trzeba przyjaé ofiarowywang przez
Niego relacje mitosci i Jego otwarcie na czlowieka, ktore stanowig istote taski
(Rahner, Ratzinger-Benedykt XVI).

Przyjecie ze strony cztowieka, udzielenie pozytywnej odpowiedzi, dokonuje
si¢ poprzez uczestnictwo w Eucharystii po usuni¢cie grzechu (pierworodnego lub
cigzkiego), ktory jest zerwaniem relacji. Grzech pierworodny gladzi oczywiscie
chrzest, grzechy ci¢zkie — sakrament spowiedzi lub, w niektorych przypadkach,
namaszczenie chorych (Rahner, Ratzinger-Benedykt XVT)!#7,

Reasumujac, mozna zatem stwierdzi¢, iz okreslenia: umrze¢ w tasce, umrzec
jako wierzacy, umrze¢ bez grzechu, umrze¢ w relacji przyjazni z Bogiem w Chry-
stusie, spotka¢ Boga — sg to synonimy, ktére mozna zastapi¢ terminem dobra
Smierc.

Jednak, aby wybra¢ Boga u kresu ziemskiego etapu zycia, potrzebne jest
chrzescijanskie memento mori, czyli pamie¢ o tym, iz $§mier¢ jest ,,tonacja w tle”
naszego pielgrzymowania i dlatego ze ,,$miercig trzeba zy¢” (Rahner). Uwidacz-
nia si¢ ona we wszystkich zalamaniach, ranach i blamazach zycia (Ratzinger).

Poniewaz ostatnia decyzja czlowieka nie jest oderwana od wyboréw pode;j-
mowanych przez cale zycie (Rahner), dlatego nie powinno si¢ odktada¢ osobi-
stego spotkania z Chrystusem na ostatnig godzing, gdyz nie mamy gwarancji, ze
tuz przed smiercig bedziemy mieli sitg¢ pokona¢ ,,przytepienie i zatwardzialos¢”
naszej duszy. Chodzi wiec o to, by w ciagu catego zycia dba¢ o zywa wiare u sie-
bie i innych, np. przez chrzescijanskie §wigtowanie niedzieli i przypominanie
prawdy o $mierci w katechezie i kazaniach, aby jej ideatem nie byta $mier¢ nagta
i niespodziana (Ratzinger-Benedykt XVI).

Lektura tekstow trzech niemieckojezycznych teologow prowokuje jednakze
dodatkowe pytanie zwigzanie z dobrg smiercig. Czy jest ona aktem, czynem,
dziataniem cztowieka (Rahner i, w mniejszym stopniu, von Balthasar), czy
wrecz przeciwnie — wyrazem jego catkowitej bezradnosci, pasywnosci i niemo-
cy (Ratzinger)? Mimo ze wszyscy trzej teologowie wskazywali na 6w paradok-
salny charakter ludzkiego umierania, wydaje si¢, ze najtrafniej ujat to i wyrazit

47 Choc¢ trzej teologowie o tym nie mowig, warto wspomnie¢ o mozliwosci wzbudzenia tzw.
zalu doskonatego. ,,Gdy zal wyptywa z milosci do Boga mitowanego nade wszystko, jest nazywany
zalem doskonatym lub zalem z mitosci (contritio). Taki zal odpuszcza grzechy powszednie. Przy-
nosi on takze przebaczenie grzechow $miertelnych, jesli zawiera mocne postanowienie przystapie-
nia do spowiedzi sakramentalnej, gdy tylko bedzie to mozliwe” (Katechizm Kosciola katolickiego,
nr 1452).
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Ratzinger, nazywajac $mier¢ ,,aktywna, §wieta pasywnoscia”, czyli postusznym
i pokornym przyjeciem Bozego czynu mitosci.

W jaki sposob zatem, w $wietle dokonanej analizy teologii $mierci Rahnera,
von Balthasara i Ratzingera-Benedykta XVI, mozna by oceni¢ przytoczone we
wstepie sposoby rozumienia dobrej smierci? Jak odnies¢ si¢ do nastgpujacych
»rodzajow” $mierci: naglej, w stanie braku §wiadomosci, w dobrych i godnych
warunkach, samobdjczej 1 eutanazji?

Zrozumiale jest pragnienie $§mierci naglej lub we $nie, podyktowane lgkiem
przed cierpieniem, jednak wtasnie cierpienie moze by¢ w niektorych przypad-
kach jedyna okazja do dokonania glebokiej refleksji, umozliwiajacej otwarcie si¢
na Boga. Cho¢ nigdy nie mozna wykluczy¢ mozliwosci nawrdcenia w ostatniej
chwili, jednak $wiadectwa uczestnikow wypadkéw samochodowych wskazuja
na to, ze nie zawsze tym, o czym mysli si¢ w pierwszym momencie, jest pojed-
nanie z Bogiem. Nawrocenie i pojednanie jest zwykle procesem, ktory wymaga
czasu i przytomnos$ci umystu. Wtasnie o nie — o czas i 0 zdolno$¢ do $wiadomego
zwrdcenia si¢ do Boga — modlimy sie, proszac o wybawienie od naglej i nie-
spodzianej $mierci. Zatem mozna, a nawet nalezy, modli¢ si¢ o $§mier¢ tagodna,
w godnych warunkach, w otoczeniu bliskich, jednak brak cierpienia nie moze
by¢ uwazany za conditio sine qua non dobrej smierci. Przeczy temu przyklad
samego Chrystusa i $wigtych meczennikow.

Co si¢ zas tyczy samobdjstwa i eutanazji, to trzeba stwierdzi¢, ze w zadnym
wypadku nie moga by¢ nazwane dobrq smiercig, poniewaz sprzeciwiajg si¢ woli
Boga, wyrazonej w pigtym przykazaniu Dekalogu'*. O tym, czy $mier¢ bedzie
dobra, przesadza nie wolno$¢ wyboru czasu, miejsca i ksztattu wtasnego umie-
rania, ale wolna zgoda na przyjecie takiego konca doczesnego zycia, jakie Bog
przygotowal kazdemu z nas.

Konkludujac, niech mi bedzie wolno uczyni¢ uwage praktyczng. Sadze, iz
z duszpasterskiego punktu widzenia wydaje si¢, ze czlowiekowi shuchajace-
mu kazan najlatwiej wyobrazi¢ sobie, zrozumiec i przez to przygotowac si¢ na
$mier¢, gdy ustyszy, ze moze by¢ ona spotkaniem z kochajacym go Bogiem,
poniewaz sam Bog tego chee i cztowieka do takiego spotkania uzdalnia.

Skad pochodzi w shuchaczach owa wrazliwo$¢ na temat spotkania? Wydaje
si¢, ze mozna wskaza¢ przynajmniej jej dwa powody: egzystencjalny i teolo-
giczny. Powdd egzystencjalny nalezatoby rozumie¢ w ten sposob, ze egzystencja

198 Ramy artykutu nie pozwalaja na zajecie si¢ zagadnieniami szczegdtowymi dotyczacymi
samobdjstwa 1 eutanazji, np. zmniejszeniem winy moralnej za popetnienie tych czynéw w nie-
ktorych okoliczno$ciach. Na ten temat zob. np. M. Machinek, Smieré w dyspozycji czlowieka.
Wybrane problemy etyczne u kresu ludzkiego zZycia, (Biblioteka Wydziatu Teologii 22), Olsztyn
2004, s. 51-77. 99-117.
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cztowieka jest ,,utkana” ze spotkan. Maja one r6zng natur¢ i intensywnos¢. Mo-
zemy mowic o spotkaniach z innymi ludzmi, z Bogiem i z samym soba. Niektore
z nich sg bogate w tres¢, a inne wrecz przeciwnie. Jedne pozostawiaja w czlowie-
ku gteboki $lad — pozytywny lub negatywny, inne bardzo szybko zostajg bezpow-
rotnie zapomniane. Jednak niezaleznie od ich wielkiej r6znorodnos$ci sg nieusu-
walnym elementem naszego doczesnego zycia. Kazdy cztowiek posiada jakie$
doswiadczenie spotkania. Z tego powodu, moéwigc o $mierci jak o spotkaniu,
odwolujemy si¢ do tego, co kazdy czlowiek potrafi sobie dos¢ tatwo wyobrazic,
a przez to i zrozumiec.

Drugi powod, nazwany teologicznym, mozna scharakteryzowac w nastepuja-
cy sposob: cztowiek jest zainteresowany zagadnieniem spotkania, poniewaz zo-
stat przez Boga stworzony do zycia w relacjach (Ratzinger-Benedykt XVI), czyli
do spotykania si¢. Gdy cztowiek styszy, ze $mier¢ nie jest momentem pozbawio-
nym mozliwo$ci spotkania, wtedy na glebinach swojego serca moze doswiadczy¢
uspokojenia, ze to, kim byl — powtdrzmy: ,,istota «bytujacg-od», «bytujaca-z»
i «bytujaca-dla»”'¥, czyli istotg ,,spotykajaca si¢” - nie zostanie unicestwione.
Stuchacz Stowa Bozego moze wtedy za Benedyktem XVI powiedzie¢ o Chrystu-
sie: ,,Ten, ktory zna takze droge, ktora wiedzie przez doling $mierci; Ten, ktory
nawet na drodze catkowitej samotnosci, na ktorej nikt nie moze mi towarzyszyc,
idzie ze mna i prowadzi mnie, abym ja pokonal. On sam przeszedt te drogg,
zszedt do krélestwa $mierci, a zwyciezywszy smier¢, powrocil stamtad, aby teraz
towarzyszy¢ nam i by da¢ nam pewnos$¢, ze razem z Nim mozna t¢ droge odna-
lezé. Swiadomo$é, ze istnieje Ten, kto rowniez w $mierci mi towarzyszy i ktore-
go «kij i laska dodaja mi pociechy», tak, ze «zla si¢ nie ulekne» (por. Ps 23,4),
stata sie nowg «nadziejg» [...]"1%.

Wydaje sig, ze uzywanie pojecia spotkanie nadaje si¢ do mowienia nie tylko
o $mierci, ale takze o pozostalych rzeczach ostatecznych'®'. Przyktadem tego jest
chociazby refleksja Benedykta XVI na temat sadu i czys$cca. Papiez pisze: ,,Spo-
tkanie z Nim [Chrystusem] jest decydujacym aktem Sadu. Pod Jego spojrzeniem
topnieje wszelki falsz. Spotkanie z Nim przepala nas, przeksztalca i uwalnia,
aby$my odzyskali wlasng tozsamos$¢. To, co zostato zbudowane w ciagu zycia,
moze wowczas okaza¢ si¢ sucha stlomg, sama pyszatkowatoscia i zawali¢ sie.
Jednak w bolu tego spotkania, w ktérym to, co nieczyste i chore w naszym ist-
nieniu, jasno jawi si¢ przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotkniecie Jego

149" J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja..., s. 204.

150 Benedykt X VI, encyklika Spe salvi, nr 6.

151 Odnosnie do proby ujecia eschatologii w perspektywie spotkania - zob. np. I. Werbinski,
B. Kulik, A. Sobczyk, Jak si¢ nie zagubié w czasie i w wiecznosci? Spotkanie z Chrystusem jako
istota duchowosci chrzescijanskiej i rzeczy ostatecznych cztowieka, Wtoctawek 2017.
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Serca uzdrawia nas przez bolesng niewatpliwie przemiane, niczym «przejscie
przez ogieny. Jest to jednak btogostawione cierpienie, w ktorym $wieta moc Jego
mitosci przenika nas jak ogien, abySmy w koncu catkowicie nalezeli do siebie,
a przez to catkowicie do Boga”'*?. ,,«Czysciec» oznacza po prostu oczyszczenie
przez ogien w spotkaniu z Panem, Sedzig i Zbawca”'>.

Chodzi wigc o to, aby probowac, na miar¢ wiasnych mozliwosci, a jednak
z catych sit, pomoc cztowiekowi zy¢ w perspektywie spotkania, aby dzigki temu
umiat przylgnaé, cho¢by w ostatnim momencie zycia, do Boga. Niech glosi-
cielom i stuchaczom Ewangelii nieustannie brzmig w uszach i sercach slowa:
,,Przywiaz si¢ do Chrystusa, On przeprowadzi ci¢ poprzez noc $mierci, ktorg sam
przeszedt. [...] Dobry Pasterz, ktorego przewodzeniu mozna si¢ bez leku powie-
rzy¢, poniewaz On zna droge, takze przez ciemng doling $mierci. «Pan jest moim
pasterzem, nie brak mi niczego. [...] Chociazbym chodzit ciemng doling, zta si¢
nie ulgkng, bo Ty jestes ze mna» (Ps 22,1.4 LXX)”!3.

What makes a good death? An attempt to answer the question based
on the teaching of K. Rahner, H.U. von Balthasar and J. Ratzinger —
Benedict XVI

Summary

On July 22, 1908, Pope Pius X established the Association of Our Lady of a Happy Death as
universal for the whole Church. On May 1987, the Primate of Poland, Cardinal Joseph Glemp, ap-
proved the Polish Branch of the Association at the Shrine to the Virgin Mary in Gorka Klasztorna.
He also permitted the Missionaries of the Holy Family to carry out this work. The purpose of the
Association is the propagation of prayer and preparation for a good death. The question is, however,
can death be good? If so, what is a good death?

The article titled ,,What makes a good death? An attempt to answer the question based on the
teachings of K. Rahner, H.U. von Balthasar and J. Ratzinger — Benedict XVI* is an analysis of the
thoughts of the three great contemporary theologians. It does not, however, aim to analyze deeply
the mutual similarities and differences between the German-speaking theologians. The study aims
at explaining what we really ask God for when praying for a ,,happy death”.

Even a cursory reading of selected books by Rahner, von Balthasar and Ratzinger — Benedict XVI
reveals that thinking about death as something good is not unreasonable. Why? Because the positive
aspect of dying does not come from the nature of death, but from God’s action in it. It was Him who
in the Person of Jesus Christ became man and conquered the hell of death (Ratzinger) by transforming
a “bad death” into a “good one” (von Balthasar), and thus gained eternal redemption for us (Rahner).

152 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, nr 47.
153 Tamze, nr 48.

154 ], Ratzinger, Miejsce nadziei - rzymskie katakumby. Rozwazanie na dzier zaduszny, w:
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 628. Na temat Chrystusa - prawdziwego Pasterza i filozofa

wskazujacego droge poza $mier¢ - zob. takze: Benedykt X VI, encyklika Spe salvi, nr 8.
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