Poznanskie Studia Teologiczne 32(2018), s. 119-139
doi:10.14746/pst.2018.32.07

Ignacy Bokwa!
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Wydziat Teologiczny
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Karla Rahnera SJ (1904-1984) i teologii narracyjnej
w kierunku poglebienia teologii imienia Jezus

1. Zalozenia formalno-tresciowe

Do podstawowych tresci wiary chrzescijanskiej nalezy uznanie Jezusa z Na-
zaretu za prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka. Ojcowie Soboru Chalce-
donskiego, odbytego w 451 roku, ujeli t¢ nauke w postaé twierdzenia o unii hipo-
statycznej: jeden i ten sam odwieczny Syn Bozy, Boski Logos istnieje w dwoch
petych naturach — Boskiej i ludzkiej, ten sam w Bostwie, ten sam w czlowie-
czenstwie. Potaczenie obu natur nastgpuje moca jednej jedynej Osoby — Drugiej
Osoby Trojcy Swigtej, Syna Bozego i trwa wiecznie®. Stajac si¢ czlowiekiem,
odwieczny Syn Bozy przyjat catkowita natur¢ ludzka. Konsekwencjg tego faktu
jest to, ze jako czlowiek Syn Bozy podlegal temu wszystkiemu, co ludzkie. Mie-
$ci si¢ w tym nadanie Mu jako cztowiekowi imienia: ,,Gdy nadszedt dzien 6smy
i nalezato obrzeza¢ Dzieci¢, nadano Mu imi¢ Jezus, ktérym Je nazwat aniot, za-
nim si¢ poczeto w tonie [Matki]” (Lk 2,21). Imig pozwalato identyfikowa¢ wcie-
lonego Syna Bozego jako Jezusa z Nazaretu, co podkreslato prawdziwosé Jego
czlowieczenstwa.

Jest rzeczg powszechnie znang, ze w kulturze semickiej imi¢ wigze si¢ $cisle
z tozsamos$cia osoby je noszacej. W imieniu Jezus zawarte jest imi¢ Boga oraz
cel postannictwa Mesjasza, ktory wcielit si¢ w ludzka nature po to, by odku-
pi¢ nie tylko samg ludzkos¢, ale i cato$¢ stworzenia. Odkad Syn Bozy stat si¢

! Ksigdz Ignacy Bokwa, ur. 1957, kaptan diecezji radomskiej, profesor nauk teologicznych,
profesor zwyczajny na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Pola badan: teologia systematyczna, teologia kultury i teologia religii. Autor i redak-
tor 11 ksigzek oraz ponad 115 artykulow naukowych.

2 Por. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, P. Hinermann, H. Hoping (Hg.), Verlag Herder, Freiburg im Breisgau-Basel-Rom-Wien
2001, nr 300-303: Konzil von Chalkedon.
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cztowiekiem, odtad Bog nosi nowe imig, ktoére wolno traktowac jako objawione
i powierzone. W ten sposob imi¢ Jezus staje si¢ imieniem wiasnym Boga, esencja
wcielenia, epifanii i odkupienia cztowieka.

Imig Jezus ma rowniez podstawowe znaczenie w soteriologii: / nie ma w Zad-
nym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imie-
nia, w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni (Dz 4,12). Zasada zbawienia jest uzna-
nie Jezusa z Nazaretu za Bozego Syna i Pomazanca, objawiajacego cala prawde
o Bogu i Jego zamiarze zbawienia cztowieka. Soteriologia podkresla, ze zbawie-
nie dokonato si¢ w ludzkiej naturze Jezusa Chrystusa doskonale zjednoczone;j
z Jego Boska naturg. W tym sensie czlowieczenstwo wcielonego Syna Bozego
jest przyczyna sprawczg naszego zbawienia. Wynika wigc stad, Zze poglebiona re-
fleksja nad imieniem Jezus prowadzi w teologii systematycznej do podjecia wy-
sitku ponownego odkrycia cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa. Proby te upraw-
niajg do wniosku, ze imi¢ Jezus oznacza program zycia i dziatalno$ci wcielonego
Syna Bozego, ktory bez watpienia ma zdecydowany wymiar soteriologiczny.

Przy tak zarysowanym problemie warto spojrze¢ w kierunku wspolczesnej
teologii systematycznej i poszuka¢ w niej propozycji, ktére moga postuzy¢ po-
glebieniu teologii imienia Jezus — w znaczeniu powyzej naszkicowanym. Chodzi
przede wszystkim o poszerzenie refleksji nad cztowieczenstwem Jezusa Chry-
stusa jako narzgdziem Bozego zbawienia i o $wiadomo$¢ obecnos$ci zbawienia
w codziennym zyciu cztowieka wierzgcego. Zatrzymujac si¢ nad tym zagadnie-
niami, jednoczes$nie poglebiamy teologi¢ imienia Jezus. Wydaje si¢, ze istotne
impulsy w tym wzgledzie moga pochodzi¢ od teologii Karla Rahnera oraz ze
strony teologii narracyjnej. Nalezy przy tym doda¢, Zze prezentacja obu typow
systematycznej refleksji teologicznej z oczywistych wzgledow nie wyczerpuje
zagadnienie, a niniejsze opracowanie ma charakter przyczynkarski.

W teologii katolickiej XX wieku mato ktory teolog uczynit tak wiele dla sys-
tematycznego wbudowania antropologii w struktury chrystologii i soteriologii
jak niemiecki jezuita, Karl Rahner (1904-1984). Juz w jednym ze swoich pierw-
szych opracowan zdecydowanie teologicznych, a poswigconych zagadnieniom
chrystologicznym?, stwierdzit on, ze przecietny chrzescijanin jest ,,anonimowym
monofizytg”. Oznacza to, ze cho¢ formalnie wyznaje on wiar¢ w petne czlo-
wieczenstwo Jezusa Chrystusa, to jednak faktycznie postrzega on ludzka nature
wcielonego Stowa jako zdominowang przez Jego Bostwo. Stad rodzit si¢ Rah-
nerowski postulat dowartosciowania czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa poprzez
odkrycie go na nowo. Jego teologia i chrystologia transcendentalna stanowia
udang probe wilaczenia antropologii do refleksji teologicznej jako jej integralnej

3 Por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd. 1,
Benziger Verlag, Einsiedeln 1954, s. 169-222.
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cze$ci. Jest to uzasadnienie dla zajmowania si¢ teologig Karla Rahnera w kontek-
Scie systematycznej refleksji nad imieniem Jezus.

Druga cze¢$¢ niniejszego opracowania zostanie poswigcona teologii narracyj-
nej. Pozostaje ona w $cistym zwigzku z teologiczng mys$la Karla Rahnera, cho¢,
w odroznieniu od niej, zajmuje si¢ ona przede wszystkim praktycznymi aspekta-
mi przyblizenia postaci Jezusa z Nazaretu przecigtnemu czlowiekowi wspotcze-
snemu, zyjacemu w warunkach postepujacej ateizacji i sekularyzacji. Teologia
narracyjna nie jest pozbawiona elementu teoretycznego, ale jej zadaniem jest
préba ukazania, ze takze dzi§ mozna z powodzeniem ukaza¢ Jezusa Chrystusa
jako Dawce zbawienia, angazujac egzystencjalnie czlowieka w zyciowy zwigzek
z wcielonym Synem Bozym.

2. Karl Rahner: Odkrycie znaczenia antropologii dla chrystologii
i calosci teologii

2.1. Czlowiek w wymiarze teologicznym

Jeden z najwigkszych katolickich teologow XX wieku, Karl Rahner, propo-
nuje jednoznacznie teologiczng wizje cztowieka®. To, co cztowiek wie o sobie —
»haturalnie” — a wiec niezaleznie od historycznego objawienia Bozego, powinno
zosta¢ przeswietlone §wiattem Bozego Objawienia. Oznacza to wiec, ze kon-
cepcja teologiczna staje sie najwazniejszym fundamentem antropologii®. Swiatto
wiary jest tu najwazniejsze, gdyz przewyzsza ono §wiatto naturalnego rozumu,
czynigc go swoim integralnym elementem. Przestanie wiary staje si¢ najwyzsza,
nienormowang norma istotnej wypowiedzi o cztowieku, takze wtedy, kiedy zo-
stanie ono poddane egzystencjalnemu ogladowi tegoz cztowieka, nastepujacemu
w $wietle jego doswiadczenia samego siebie. W warunkach historycznej i byto-
wej zaleznosci oraz niewystarczalnosci cztowieka dokonuje si¢ teologiczna inter-
pretacja jego istoty®. W swietle Bozego Objawienia cztowiek moze zosta¢ pojety
jako nadprzyrodzony egzystencjat (iibernatiirliches Existential)’, co w jezyku
teologii Rahnera, postugujacego si¢ w tym przypadku filozoficzna terminologia
Martina Heideggera, oznacza, ze tenze cztowiek jest z natury istota powotana do
taski, do nadprzyrodzonosci i przez te rzeczywisto$¢ ostatecznie okreslona. Ten
sam cztowiek zyje i pojmuje siebie w realnym $wiecie do§wiadczalnej rzeczy-

4 Por. K. Rahner, Anthropologie (Theologische), w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 1,
red. J. Hofer, K. Rahner, Verlag Herder Freiburg in Breisgau, Freiburg/Br. 1986, kol. 623.

5 Por. K. G6zdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2006, s. 226-256: ,,Koncepcja teologiczna fundamentem antropologii”.

¢ Por. K. Rahner, Anthropologie (Theologische), kol. 623.

" Por. H. Verweyen, Wie wird ein Existential iibernatiirlich? Zu einem Grundproblem der An-
thropologie K. Rahners, ,,Trierer Theologische Zeitschrift* 95(1986) z. 2, s. 115-131.
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wistosci. Tym samym poczatek wszelkiej refleks;ji intelektualnej tkwi w historii.
W tej historii przychodzi Boze Objawienie, w historii urzeczywistnia si¢ tez akt
wiary.

W tej perspektywie nalezy rozumie¢ podstawowg tez¢ Rahnerowskiej antro-
pologii teologicznej: ,,Wyznajacy chrzescijanska wiare cztowiek pojmuje siebie
—mimo i w swojej stworzonosci i grzesznosci — jako ten, do ktorego zwrocit si¢
w historii Bég, i to przy pomocy Stowa absolutnego, wolnego, a wigc taskawego
samootwarcia Boga w Jego jak najbardziej wtasnym zyciu™®. Otwierajacemu sig
Bogu odpowiada otwarta struktura ludzkiego bytu, czyli jego duchowos¢®.

Niemiecki teolog postulowat, by wszystkie dogmaty odczytywac jako stwier-
dzenia teologicznej antropologii. Cztowiek jest bowiem punktem przecigcia Bo-
zego Objawienia i historycznego do§wiadczenia samego siebie. W §wietle rady-
kalnej interpretacji istoty ludzkiego bytu staje si¢ mozliwym ustalenie glownych
dymensji czlowieka. Podstawowa jest jego stworzonos¢, pozwalajgca rozroznié
miedzy naturg a taskg. Karl Rahner daje pierwszenstwo indywidualnemu by-
towi cztowieka przed jego wymiarem spotecznym. W swej najglebszej istocie
cztowiek jest duchem w §wiecie!® i stuchaczem Bozego stowa!l, adresatem Jego
Objawienia, mozliwego do rozpoznania przez naturalny umyst. Boze Objawie-
nie jest tak radykalnym samootwarciem si¢ Boga, ze cztowiek nie jest w stanie
zareagowac na nie inaczej niz tylko w postawie absolutnego, a wigc milujacego
postuszenstwa wiary. Cztowiek jest jednak zdolny takze do niewiary, a wiec do
grzesznego zamknigcia si¢ na nieskonczong otwarto$¢ Boga w Jego samoudzie-
leniu sie. Cztowiek w zaden sposob nie jest w stanie zaprzeczy¢ swojej podsta-
wowej tozsamosci bytowej, jaka jest bycie potentia oboedientialis — aktywna
moznos$cig okazania Bogu postuszenstwa wiary i mitosci jako Jego nadprzyro-
dzonej tasce'. Ta cecha potencji postuszenstwa wzgledem Boga staje si¢ dla nie-

8 K. Rahner, Anthropologie (Theologische), kol. 624. Znamiennym jest fakt, ze hasto: Antro-
pologia — teologiczna, C.: Antropologia systematyczna, zamieszczone W Encyklopedii Katolickiej
KUL, rozpoczyna si¢ od pytania o genez¢ czlowieka. Oznacza to zgota inne podejscie do tematu.
A Rahner zaczynat pisa¢ swoje pierwsze dzieta juz przed Il wojng $wiatowa (por. W. Granat, 4An-
tropologia — teologiczna, cz.: Antropologia systematyczna, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin
1973, kol. 698-702.

? ,Czlowiek jest wiec — wedlug Rahnera — konkretnym bytem, ktory ma otwarta duchowos¢.
Jest tez bytem, ktory odznacza si¢ wolnoscig. W tej wolnosci cztowiek stoi wobec wolnego Boga,
ktory moze si¢ objawi¢ w historii przez stowo. Jest to najpetniejsza aktualizacja historii. Cztowiek
jest tym, ktory jest w swojej historii nastuchujacym Stowa Bozego” (K. G6zdz, Teologia czlowieka,
s. 241).

1 Por. K. Rahner, Geist in Welt. Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas von
Aquin, Verlag Felizian Rauch, Innsbruck 1939.

I Por. K. Rahner, Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Verlag Ko-
sel-Pustet, Miinchen 1941.

12 Por. K. G6zdz, Teologia czlowieka, s. 251-252: ,,Samoudzielenie si¢ Boga”.
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mieckiego jezuity punktem wyijscia dla zbudowania teologicznego pojecia tego
wszystkiego, co kryje si¢ pod pojeciem ludzkiej duchowosci, w ktorej mieszcza
si¢ takie przymioty jak transcendencja, wolnos¢ czy wieczna trwato$¢ w postaci
niesmiertelnosci ludzkiej osobowosci.

Historycznos¢ moznosci wshuchiwania si¢ w Boze Objawienie w posta-
ci wcielonego Stowa pozwala spojrze¢ na ludzka historycznos$¢ jako na wypo-
wiedz typu teologicznego. Dopiero wtedy mozna w uzasadniony sposob trakto-
wac o ludzkim zakorzenieniu w stworzony przez Boga $wiat, o jego cielesnosci,
o ludzkiej ptciowosci jako istotnym wymiarze zycia spotecznego, urzeczywist-
niajgcego si¢ w rodzinie, narodzie, panstwie i Kosciele. Dopiero wtedy, gdy
uwzgledni sie teologiczny punkt wyjscia — i dojscia — cztowieka, sensownym
staje sie mowa o agonalnos$ci jego bycia czlowiekiem tu i teraz, o historycznym
uwarunkowaniu i niemozliwej do pokonania kondycji ,,wrzucenia w istnienie”.

2.2. Czlowiek odczytany w Swietle Jezusa Chrystusa

Relacja pomiedzy chrystologia a teologiczng antropologia jest dla Rahnera
egzystencjalnym zwigzkiem miedzy cztowiekiem a Jezusem Chrystusem, jego
Zbawicielem'®. Niebezpieczng iluzjg teologii — zdaniem Rahnera — bylo bezre-
fleksyjne podejscie do znaczenia pojecia czlowieka, gdy przychodzito powie-
dzie¢, ze Jezus Chrystus byl prawdziwym cztowiekiem. Wylaczne odwotanie do
naszego doswiadczenia bycia cztowiekiem, pozbawionego koniecznego teolo-
gicznego horyzontu i teologicznych pryncypioéw, prowadzito do niebezpiecznego
zawgzenia chrystologii. Co najwyzej mozna byto bowiem stwierdzi¢, czego z na-
szej ludzkiej kondycji nie znajdziemy u Jezusa Chrystusa, a wigc grzesznosci.
Z tej racji mowa o Jezusie Chrystusie jako cztowieku na ,,idealny sposob”, jako
przyktadzie dla cztowieka i idealnym modelu teologicznej antropologii trafiata
wlasciwie w pustke. Teologiczna antropologia moze formutowac swoje podsta-
wowe twierdzenia o cztowieku (na przyktad zmartwychwstanie, przebostwiajaca
taska Boza) dopiero wtedy, gdy zaistnieje chrystologia. Ta za$ bazuje na przeko-
naniu, ze cztowieczenstwo Boskiego Logosu nie jest jedynie bezwiednym instru-
mentem, przy pomocy ktorego niewidzialny Bog staje si¢ zauwazalny w §wiecie,
lecz to cztowieczenstwo staje si¢ tym, kim jest sam Bog — pozostajac ciagle rze-
czywistym, prawdziwym cztowieczenstwem. Dzieje sie tak wtedy, kiedy Bog do-
konuje kenozy, przechodzac do wymiaru tego, co inne niz On sam, co nie-boskie.
Tym samym, moéwi Rahner, dochodzimy do tego, czym w swojej najglebszej
istocie jest cztowiek: mozliwym Innym, gdy Bog zechce dokonac kenozy i zrezy-

13 Por. 1. Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige
Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologiebei Karl Rahner, Verlag Peter Lang, Frankfurt
am Main — Bern — New York — Paris 1990.
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gnowac ze swego Boskiego sposobu bycia, nie rezygnujac jednak ze swej istoty.
Tym Innym dla Boga staje si¢ cztowiek jako mozliwy brat Jezusa Chrystusa. Ze
swej natury bowiem czlowiek to potentia oboedientialis dla unii hipostatycznej
i dla taski Jezusa Chrystusa'.

W oparciu o uni¢ hipostatyczng Rahner formutuje jedno ze swoich najbar-
dziej znanych twierdzen, okreslajacych formalnie zwigzek chrystologii i antro-
pologii'®, za§ w istocie rzeczy moéwiagcy o nierozerwalnym zwiazku cztowieka
z Bogiem: ,,W odwotaniu do Boga i do cztowieka chrystologia jawi si¢ jako naj-
bardziej radykalne, przewyzszajace wszystko powtorzenie teologicznej antropo-
logii”'®. Tym samym Karl Rahner domaga si¢ dowarto§ciowania realnej historii,
w ktorej zyje 1 ktorg tworzy cztowiek, adresat Bozego zbawienia.

2.3. Karla Rahnera wklad do refleksji nad imieniem Jezus

Juz na wstepie krotkiej prezentacji teologii Karla Rahnera w aspekcie jego an-
tropologii i chrystologii nalezato si¢ pogodzi¢ z faktem, Ze nie jest to prosta konty-
nuacja czy poglebienie refleksji nad imieniem Jezus. Tak mogg uczyni¢ biblistyka,
patrologia, liturgika czy teologia duchowosci, ktore sg predestynowane do refleksji
nad imieniem Jezus. Niemiecki teolog zajat si¢ zagadnieniem o wiele szerszym,
a stanowigcym platforme dla refleksji nad teologicznym wymiarem imienia Jezus,
mianowicie miejsce antropologii (teologicznej) w teologii dogmatycznej (systema-
tycznej). Ktos, kto jedynie naskorkowo zetknat sie z teologiczng mysla Karla Ra-
hnera, moze dojs¢ do przedwczesnego wniosku, ze ten wielki zwolennik metody
transcendentalnej w teologii ', wychodzac od cztowieka, wiaczyt si¢ tym samym
w nurt mysli humanistycznej, fatwo zapominajacej o Bogu, za to gloryfikujacej
cztowieka. Radykalna mysl humanistyczna zawierata w sobie niekiedy ukryta badz
jawng tendencje do ateizmu, przeciwstawiajagcego sobie radykalnie Boga i czto-
wieka. Rahner zaczyna wprawdzie od cztowieka i jego do$wiadczenia, a nawet
przed-doswiadczenia, ale po to, by ponad wszelka watpliwos¢ wykazaé, ze bez
Boga cztowiek nie istnieje, co wigcej, jest nie do pomyslenia. Wyrazone skompli-

4 Por. K. Rahner, Potentia oboedientialis, w: Sacramentum Mundi, Bd. 111, red. K. Rahner,
A. Darlap, Freiburg/Br. 1969, kol. 1245-1249.

15 Relacja chrystologii i antropologii zajmowata wielu teologéw. Wystarczy tu wskaza¢ choé-
by na Karla Bartha (por. E.H. Friedmann, Christologie und Anthropologie. Methode und Bedeutung
der Lehre vom Menschen in der Theologie Karl Barths, Vier-Tiirme-Verlag, Miinsterschwarzach
1972) czy Waltera Kaspera (por. Z. Joha, Christologie und Anthropologie. Eine Verhdltnisbestim-
mung unter besonderer Beriicksichtigung des theologischen Denkens Walter Kaspers, Verlag Her-
der, Freiburg-Basel-Wien 1992).

16 K. Rahner, Anthropologie (Theologische), kol. 626.

17 Por. N. Knoepffler, Der Begriff ,, transzendental” bei Karl Rahner. Zur Frage seiner Kanti-
schen Herkunft, Tyrolia — Verlag, Innsbruck — Wien 1993.
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kowanym jezykiem filozoficznej analizy ,,Summy teologiczne;j” $wigtego Tomasza
z Akwinu, czytanego i interpretowanego przez pryzmat transcendentalnego tomi-
zmu Josepha Maréchala SJ oraz egzystencjalnej filozofii Martina Heideggera, prze-
konanie jest jedno: Kazdym aktem swojego istnienia, chcenia i mys$lenia cztowiek
potwierdza istnienie Boga, od ktorego pochodzi i ku ktéoremu zmierza'®. Uzycie
jezyka filozoficznego, nawet jesli jest on zwigzany z konkretng epoka i kultura,
byto gleboko przemyslane i celowe. Rahner nie zamierzat bowiem ograniczac si¢
jedynie do Scisle okreslonej grupy wyznaniowej, do ludzi juz przekonanych, ale
myslat o wiele szerzej — o wszystkich ludziach nierezygnujacych z uzycia wtasne-
go rozumu, ze zdolnosci i rado$ci myslenia.

Tym, co Karl Rahner przekazuje naszym czasom, filozofom i teologom bory-
kajacym si¢ z ponowoczesnym rozwodnieniem tak filozofii, jak i teologii®, jest
zadanie tak pilne, jak odpowiedzialne i trudne: wyrazi¢ w jezyku naszej epoki
podstawowa prawde o zasadnos$ci bycia chrzescijaninem, o picknie cztowieczen-
stwa opartego na Bogu, a zarazem o bezsensie i tragedii ateizmu. Podwaliny
swojej teologii Rahner tworzyt w dobie wojujacego ateizmu, ktory tak na ptasz-
czyznie teorii, jak i praktyki, wszelkimi mozliwymi sposobami starat si¢ wyka-
zac, ze Bog to chimera, wytwor chorej ludzkiej wyobrazni, co wigcej — wyrafino-
wany wrog cztowieka, czyhajacy na jego wielkosc¢ i godnosc. Catosc teologiczne;j
mysli 1 dziatalnosci Karla Rahnera stuzyta wykazaniu blednos$ci i szkodliwosci
takiego myslenia i takiej postawy zyciowej. Zarowno sam cztowiek, jak i jego
refleksja o otaczajacym go $wiecie, sa mozliwe, gdyz istnieje mitujacy Bog, pra-
gnacy udzieli¢ si¢ na zewnatrz, sta¢ si¢ darem dla swojego stworzenia®. Warto
wcezyta¢ si¢ w Rahnerowska teorie symbolu urzeczywistniajacego, opracowang
na bazie chrystologii?!. Cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa nie jest przypadkowa

¥ Por. K. Rahner, Geist in Welt.

¥ Por. 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Wydawnictwo
Diecezjalne w Sandomierzu, Sandomierz 2010.

2 QOpierajac si¢ na artykule Theologie und Anthropologie, zamieszczonym przez K. Rahnera
w VIII tomie jego Schriften zur Theologie, Benziger Verlag, Einsiedeln 1967, s. 43-65, K. G6zdz
formutuje trzy zasadnicze aksjomaty korelacji teologii i antropologii: ,,— Antropologia teologiczna
pyta w sposob aprioryczno-transcendentalny o istot¢ cztowieka, o jego transcendentalng strukture
bytu oraz o struktur¢ do§wiadczenia, ktore zaklada 1 warunkuje jego historyczny byt. — Antropolo-
gia teologiczna ma swoj punkt wyjscia w pierwotnej wypowiedzi teologicznej. Jest to refleksja nad
cztowiekiem, ktora bazuje na Objawieniu Bozym w Jezusie Chrystusie. Chodzi o to, zeby nie stwa-
rza¢ zaleznos$ci od antropologii $wieckiej. — Antropologia teologiczna w swoim ukierunkowaniu
antropocentrycznym nie jest zadnym przeciwienstwem teologicznej teocentryki. Antropocentryka
i teocentryka teologii tworza dwie perspektywy jednej i tej samej rzeczywistosci, ktore wzajemnie
si¢ warunkuja i uzupehiaja” (K. G6zdz, Teologia cztowieka, s. 229). Por. takze: J.B. Metz, Antro-
pocentrismo cristiano. Studio sulla mentalita di Tommaso d’Aquino, th. A. Audusio, Borla Editore
Torino, Torino 1969.

2l Por. K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 1V,
Benziger Verlag, Einsiedeln 1959, s. 275-311.
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»liberig”, przyodziewana przez niewidzialne Stowo, Bozy Logos, lecz rzeczy-
wistoscig ontycznie tworzong przez Boga jako Jego zewnetrzny wyraz. Dopiero
wtedy sensownie mozna powiedzie¢, ze cztowiek jest pytaniem, a Jezus Chrystus
odpowiedzia, ze chrystologia jest koncem i poczatkiem antropologii, ze czlowiek
jest poszukujaca chrystologia, otwarta na zbawienie w Jezusie Chrystusie, zyjaca
memoria Christi®.

Dzieto Karla Rahnera jest jednoznacznie teologia: ,,Podstawowym zrodtem
teologicznej interpretacji sensu $wiata, cztowieka i historii jest Bog. Jest On ro-
zumiany jako niestworzona taska Jego samoudzielania sig (i to jest $wigta tajem-
nica), w ktorym to samoudzieleniu staje si¢ On nam bliski i stanowi centrum na-
szej egzystencji. Jako taska Chrystusa kulminuje to petne taski historiozbawcze
samoobjawienie si¢ trynitarnego Boga w historycznej postaci Jezusa z Nazaretu,
ktory jest eschatologicznym apogeum samoobjawienia si¢ Boga i Jego nieodwra-
calnym ukazaniem si¢ wewnatrz historii ludzkosci”*. W kluczu teocentrycznym
zawiera si¢ kod chrystologiczny i antropologiczno-teologiczny. Uwzgledniajac te
zatozenia, mozna wlasciwie doceni¢ doniosto$¢ Rahnerowskiej chrystologii tran-
scendentalnej, pytajacej (paradoksalnie) o warunki mozliwosci poznania przez
cztowieka Jezusa Chrystusa i przyjecia Go jako Zbawcy absolutnego. Takie po-
stawienie problemu stuzy poglebieniu egzystencjalnej relacji cztowieka z Jezu-
sem Chrystusem, za$ samg antropologi¢ czyni integralnym momentem teologii
systematyczne;j.

3. Teologia narracyjna a systematyczna refleksja nad imieniem Jezus
3.1. Podstawowe elementy i rodzaje teologii narracyjnej

Zwiazek teologii narracyjnej, rozumianej leksykalnie, z refleksjg nad imie-
niem Jezus wydaje si¢ odlegly i trudny do ustalenia. Tak jednak nie jest. O ile
teologia Karla Rahnera ukazata szerokie tlo zanurzonej w teologii antropologii,
dowartosciowujgcej czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa, o tyle teologia narra-
cyjna jest proba wskazania drog przyblizenia postaci Jezusa z Nazaretu 1 Jego
misji zbawczej potencjalnie wielkiej liczbie ludzi, zwlaszcza tych pozostajacych
z dala od Boga i wiary. Swoja nazwe teologia narracyjna wywodzi od tacinskiego
czasownika narrare (opowiadac). Jest to nowoczesna proba odnowienia teologii
chrzescijanskiej jako teologii religii historycznej, ktéra nie tylko ma co$ do prze-
kazania w postaci pisemnie utrwalonych regul wiary, ale ma takze wydarzenia,
ktore warto na nowo opowiedzie¢. Wyzwalajac si¢ od abstrakcyjnych stwierdzen

2 Por. 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Wydawnictwo Diecezji Tarnow-
skiej BIBLOS, Tarnow 1996, s. 108-112.
B K. G6zdz, Teologia cztowieka, s. 253-254.
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doktrynalnych, teologia narracyjna odnajduje swoja duchowa ojczyzne w biblij-
nych i innych religijnych opowiadaniach. Teologia narracyjna zapobiega wszel-
kim dazeniom do oderwania teologii od zycia i kultu, potrzeba jej jednak krytycz-
nych zasad umozliwiajacych ustalenie znaczenia i prawdy. Wsrod chrzescijan
wschodnich narracyjny watek w teologii ocalat w liturgii i ikonach.

Teologia narracyjna® w liczbie pojedynczej nie istnieje, jako Zze sensownie
mozna moéwi¢ jedynie o wielosci niekiedy zasadniczo r6éznigcych si¢ migdzy
soba, majacych charakter szkicow opracowan zaczatkowych. Prekursorami
teologii narracyjnej byli dwaj niemieccy teologowie — Johann Baptist Metz
i Harald Weinrich. Ich szkice teologii narracyjnej ukazuja jej zasadniczo rozne
mozliwosci.

Zainteresowanie Johanna Baptisty Metza teologia narracyjng wyrasta
z jego recepcji Szkoty Frankfurckiej w ramach projektu teologii polityczne;.
Historyczno$¢ myslenia czyni niemozliwa do przyjecia ahistoryczng koncep-
cje rozumu. W perspektywie teorii krytycznej uksztattowat on pojecie historii
jako historii cierpienia. Wyzute z zainteresowan i emocji poznanie mogloby
by¢ jedynie owocem niedokonujacego wyborow rozumu, a taka wizja okazu-
je si¢ iluzja. Ludzki rozum jest do glebi przesycony wolnoscia i sklonnoscia
do humanizacji, wskutek czego staje si¢ on memoria passionis, zatrzymujac
w sobie niespelnione oczekiwania szczgscia ofiar historii. Takie pojecie rozu-
mu nalezy traktowac jako krytyke wywodzacej si¢ z tradycji o$wieceniowej
jednostronnej koncepcji postgpu. Wspominajacy rozum zawiera w sobie, jesli
ujmiemy go w ramach mysli chrzescijanskiej, wymiar soteriologiczny: w ludz-
kiej anamnezie zmartych zawiera si¢ protest przeciwko byciu umartymi umar-
tych. Pamie¢ ta zmierza ku memoria passionis, mortis et resurrectionis Jesu
Christi oraz Jego obietnicy dopelnienia historii. Zbawczy czyn Jezusa Chry-
stusa stanowi rodzaj ,,niebezpiecznego doswiadczenia”, jako ze porusza on
wiarg, ludzka dziatalno$¢ i wynikajace z niej struktury zycia. Ko$ciot powstat
jako wezwanie do pamigci, jest miejscem urzeczywistniania si¢ tego wspo-
mnienia. Teologia fundamentalna okresla go mianem ,,wspdlnoty wspominania
i opowiadania”. Memoria Jesu Christi stanowi ,,antycypujace wspomnienie”
i kieruje ku nie do konca wyczerpanemu jeszcze potencjatowi obietnicy. Ko-
$ciol nie jest ograniczony ani swojg przesztoscig, ani przysztoscia: dzigki temu
w jego wspoélczesnosci staje si¢ czytelna jego ,,narratywna struktura glebi”,
na ile ztozony ,,czas opowiadania” uobecnia rzeczywistos¢ tego, o czym si¢
opowiada. W zydowsko-chrzescijanskim opowiadaniu przesztosc i przysztosé
opowiadania zostaja urzeczywistnione w sposobach wspominania i nadziei.
Takie eschatologiczne opowiadanie nie jest koniecznie tradycyjne, jako ze roz-

2 Por. K. Wenzel, Narrative Theologie, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper,
t. 7, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Rom — Wien 1998, kol. 640-643.
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wija ono zdolno$¢ obrony przeciwko ustalonym strukturom i dogmatycznym
stwardnieniom, czerpiac z zywego opowiadania. Anamnetyczny wymiar opo-
wiadania nie bazuje w pierwszym rzg¢dzie na przekazaniu wiadomosci, lecz sta-
nowi praktyczne przelozenie w dynamiczny proces nasladowania i nawrocenia.
Integracja z motywem nasladowania wskazuje na blisko$¢ wzgledem koncepcji
teologii wyzwolenia, ktora pojecie i praktyke nasladowania uwalnia od indywi-
dualistycznych i statycznych zwezen (imitatio), otwierajac ja na ,,krélewska”
praktyke krolestwa Bozego na ziemi.

Oprocz tej bardziej spotecznej wizji teologii narracyjnej istnieje jej wersja
bardziej zindywidualizowana. W tworczo$ci Haralda Weinricha daje o sobie
zna¢ kryterium narratywnego przejecia si¢ czy tez historycznej prawdy, ktora
ma postuzy¢ rehabilitacji madrosci jako pojecia opisujgcego narratywnie prze-
kazane doswiadczenie zyciowe. Rzeczywistos¢ narratywna znajduje swoj ide-
al w opowiadaniu ustnym, uznanym za ginace. Odwotanie si¢ do dialogicznego
,ja”, istotnego dla koncepcji Martina Bubera i jego mistagogicznego przyswo-
jenia sobie opowiadajaco-przekazujacej tradycji chasydyzmu, pozwala odkry¢
teologiczno-terapeutyczny potencjat opowiadania. Siggajace poczatkow historii
Kosciota katechetycznego i religijno-pedagogicznego zastosowanie opowiada-
nia nie tylko zawiera protest przeciwko sztywnej teologicznej systematyce, lecz
pokazuje, iz zyciowo-historyczne przyswojenie chrzescijanskiej tradycji moze
stanowi¢ centrum projektu symboliczno-opowiadajacej teologii®®. W aspekcie
praktyczno-teologicznym istnieje mozliwo$¢ stworzenia teologicznej estetyki
w nawigzaniu do warstwy narracyjnej.

Gary L. Comstock rozroznit pomigdzy czystymi narratywistami a tymi, kto-
rzy przyznaja pewne miejsce refleksji systematycznej”’. W pierwszej grupie jako
jej prominentny przedstawiciel znalazt si¢ Karl Barth, radykalnie zwracajacy si¢
przeciwko jakiejkolwiek interpretacji i analizie przestania Objawienia Bozego
(historyczno-krytycznej, egzystencjalno-ontologicznej, hermeneutycznej czy
transcendentalno-ontologicznej). O jakosci opowiadania rozstrzyga jedynie lite-
ralna zawartosc¢, polegajacej na sobie samej biblijnej historii. Kazdy teologiczny
dyskurs drugiego porzadku (stopnia) dotyczacy Objawienia zagraza utrata kon-
taktu z nim. Pomimo ro6znosci gatunkow biblijny tekst mozna traktowaé jako
jedno opowiadanie, ktorego klucz interpretacyjny lezy w nim samym — w opo-
wiadaniu o ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Dochodzi przy
tym do odwrocenia tradycyjnego schematu recepcji: To nie czytelnik przyswaja

% Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie. Der Messias Jesus als
Zentrum der christlichen Glaubenssymbole, Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn 1982.

2 Por. A. Grozinger, Erzihlen und Handeln. Studien zu einer trinitarischen Grundlegung der
praktischen Theologie, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1989.

27 Por. G.L. Comstock, Two Types of Narrative Theology, ,,Journal of the American Academy
of Religion” 55(1987), s. 687-717.
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sobie biblijne opowiadanie, lecz to ono przyswaja sobie czytelnika. W swoim
roszczeniu ujecia catej ludzkiej rzeczywisto$ci opowiadanie biblijne potwierdza,
iz jest rzeczywiscie opowiadaniem jednego Boga.

Do drugiej grupy zostat zaliczony Nicholas Lash, pozostajacy pod wpty-
wem Johna Henry’ego Newmana i Karla Rahnera, twierdzacy, ze jedno$¢
i wewnetrzny porzadek Objawienia nie sg mozliwe do rozpoznania na drodze
systematyczno-teologicznej spekulacji, lecz w opowiadaniu i przez opowia-
danie wiary, przy czym opowiadanie oznacza zlozony proces przyswajajacej
i tym samym potwierdzajacej swoja zywotno$¢ tradycji. Porzadkujace funkcje
opowiadania sg dynamiczne, jako ze transformacja tradycji nastepuje w ak-
cie przyswajania, natomiast posredniczenie pomi¢dzy biograficzng, historycz-
ng i kulturowg partykularnoscig aktu przyswajania z jednej strony dzieje si¢
w stosunku do mozliwosci przetozenia chrzescijanskiego opowiadania w ciagu
historii i ponad kulturowymi granicami z drugiej strony. Dynamika po chrze-
$cijansku pojmowane;j historii urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w relatyw-
nej pluralnosci jej konkretyzacji, co uprawnia do stwierdzenia synchronicznej
i diachronicznej interpretacyjnej otwartosci tejze historii. W takiej otwartosci
chrzes$cijanskie opowiadanie pozostaje w zwiazku z Credo, ktore w swej istocie
jest skroconym, skondensowanym opowiadaniem. Podobnie jak dogmaty, petni
ono funkcje korekcyjng w stosunku do opowiadania, ktore z kolei jest nakiero-
wane na dogmat — Credo jawi si¢ tu gtbwnie w swoim wymiarze tre§ciowym.
Lash pojmuje teologi¢ narracyjng w ramach tradycji teologii negatywnej: teo-
logia narracyjna w sposob epicki urzeczywistnia wglad w koniecznos¢ Bozej
mowy w obliczu niemoznos$ci wyrazenia tajemnicy Boga®.

Wychodzac poza ramy powyzszego dychotomicznego podziatu, Sallie McFa-
gue odkrywa wewngtrzne powigzanie opowiadania z metafora®, co omawia row-
niez Paul Ricoeur®. Z opierajacej si¢ na pogladach Paula Tillicha, zdecydowanie
reformowanej perspektywy, McFague postrzega histori¢ chrzescijanskiego dys-
kursu, zdynamizowanego przez metafore, pojmujac ja jako pojecie przeciwne
w stosunku do ,.katolickiego”, kultyczno-kaptanskiego rozumienia sakramentu.
Ricoeur rozumie metafore jako ,,semantyczng innowacj¢”, ktéra McFague rady-
kalizuje w kierunku religijnym i ideologiczno-krytycznym, zmierzajac ku kryty-
ce niejako dyrygujacych Boza mowa dogmatdéw. Réwniez one sg skazane na pro-
rocko-otwarty, prowizoryczny, posredni, ikonoklastyczno-metaforyczny proces
chrzescijanskiej mowy o Bogu.

2 Por. N. Lash, Theology on the Way to Emmaus, SCM Press, London 1986.

¥ Por. S. McFague, Metaphorical Theology, SCM Press, London 1983.

39 Por. P. Ricoeur, Zeit und Erzdhlung, t. 1-3, thum. A. Knop, Verlag Fink, Miinchen 1988-1991;
tenze, Le sujet convoque, ,,Revue de I’Institut Catholique” 28(1988), s. 83-99.
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3.2. Dogmat i symbol jako Srodki przyblizenia Osoby i zbawczej misji Jezusa

Teologia narracyjna zwraca uwage na fakt, iz uobecnienie zabitego Jezu-
sa jako zywego Mesjasza dla konkretnego cztowieka czy tez danej ludzkiej
wspolnoty nie moze nastgpowa¢ w oparciu o rozumowg argumentacj¢ czy hi-
storyczng dokumentacje¢, gdyz pojawia si¢ problem przerzucenia mostu pomie-
dzy tamtymi historycznymi wydarzeniami a obecng sytuacja. Mozna to uczy-
ni¢ nie tyle sitami intelektu, ile bardziej przy wykorzystaniu wszystkich wladz
cztowieka, a wigc takze jego uczu¢, wyobrazni i fantazji. Bedzie to calosciowe
przyblizenie si¢ do znajdujgcego si¢ w centrum fundamentu wiary. Kiedy cho-
dzi o ,,widzenie” ukrzyzowanego Mesjasza, pomocna staje si¢ nie tyle dys-
kursywna logika, ile raczej ,,logika reprezentatywna”, postugujaca si¢ metoda
narracji’'.

Zaroéwno Stary, jak i Nowy Testament postuguja si¢ metoda narracji, a na-
wet mozna je okresli¢ mianem struktur narracyjnych®’. Pomiedzy biografig od-
biorcow Dobrej Nowiny o zabitym i zmartwychwstatym Mesjaszu a przestaniem
wiary, ktore jest im przekazywane jako narracja, istnieje $cista korelacja: oba te
bieguny musza zosta¢ wyrazone w postaci ,,reprezentatywnych symboli” — kaz-
dorazowa sytuacja osobistego do§wiadczenia adresata ma znalez¢ odniesienie do
rozumianego jako catos$¢ zycia Jezusa Chrystusa, natomiast kazdy element prze-
kazu wiary ma swoj ostateczny kontekst w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa jako fundamencie chrze$cijanskiej wiary.

Cho¢ teologia jest w pierwszym rzedzie racjonalng refleksja nad tresciami
Objawienia Bozego, ktorego szczytem jest Jezus Chrystus, to moze by¢ ona ro-
zumiana rowniez jako nauka o chrzescijanskich symbolach. Swiat symboli chrze-
Scijanskiej tradycji wiary powinien otworzy¢ si¢ na racjonalng refleksje, aby moc
zrozumie¢ ich wewngtrzne powigzania, poznac histori¢ ich powstania oraz bli-
sko$¢ pewnych symboli w stosunku do okreslonych sytuacji zyciowych. Zycie
chrzescijanina oraz tradycja wiary, posrod wielu innych, maja takze ten wymiar,
ktory jest dostepny zardwno racjonalnej argumentacji, jak i fenomenologicznemu
opisowi.

W pierwotnym Kosciele wyznanie wiary byto okreslane mianem symbolu
i oznaczato znak rozpoznawczy, porownywalny z flaga narodowa, dzigki kto-
rej dany statek pozwala rozpozna¢ swoja przynaleznos¢ narodowa. Ta mozno$¢
rozpoznania jest, oprocz innych znaczen i wymiaréw, calosciowym, takze emo-
cjonalnym aktem, ,,symbolem reprezentatywnym”. Wyrazona w jezyku dogma-

3! Por. G. Baudler, Wahrer Gott als wahrer Mensch. Entwiirfe zu einer narrativen Christolo-
gie, Verlag Kdsel, Miinchen 1977, s. 12-17.

32 Por. G. Lohfink, Erzdhlen als Theologie. Zur sprachlichen Grundstruktur der Evangelien,
»Stimmen der Zeit” 192(1974), s. 521-532, zwt. s. 522.
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tycznych formut i symboli wiary tradycja chrzescijanska jest nie tylko rodzajem
budynku, w ktoérym spotykaja si¢ niewykluczajace si¢ nawzajem wypowiedzi,
lecz zbiorem symboli, zorganizowanym wokot swojego centrum — misterium Je-
zusa Chrystusa jako fundamentu wiary. Teologia narracyjna podkresla koniecz-
nos$¢ interioryzacji tego Centrum, tak, aby stalo si¢ ono wewngtrznym $wiatem
jego osobistej symboliki. Zadaniem katechezy zatem jest re-symbolizacja chrze-
Scijanskiej tradycji, ktora przyjeta posta¢ nauki, doktryny: mniej lub bardziej
sztywny budynek tradycji ma wigc na nowo sta¢ si¢ zywym $wiatem symboli,
formujacym si¢ niejako z wnetrza chrzescijanskiego misterium i otwartym na
codzienno$¢ chrzescijanskiej egzystencji. Nalezy przy tym podkreslic konse-
kwentny chrystocentryzm tego konceptu: historycznym poczatkiem i wycisnig-
tym przezen prawzorcem $wiata chrzescijanskich symboli jest Jezus z Nazaretu
jako wywyzszony i zyjacy Mesjasz*.

Teologia, cho¢ jest naukowym podejsciem do chrzescijanskiej tradycji, nie
moze by¢ jednak zredukowana do pragmatycznego wymiaru pojecia nauki**. Na-
lezy w niej uwzgledni¢ konkretnego, historycznego cztowieka, z jego osobistg
biografig, w ktorej nastepuje wydarzenie zetknigcia z Ewangelia 1 jej przestaniem.
Zyjacy w $wieckiej codzienno$ci cztowiek ma szansg urzeczywistni¢ w swojej
egzystencji ukrzyzowanego rzemieslnika Jezusa z Nazaretu jako Mesjasza tego
swojego $wieckiego, zwyczajnego zycia. Ani subtelna, precyzyjna w swoich wy-
wodach refleksja teologiczna, ani koscielno-sakralny autorytet ze swojg nawet
unowoczesniong praktyka, nie beda nigdy w stanie zastapi¢ tego doswiadczenia
i czynu wiary. Co najwyzej moga one pomoc temu czlowiekowi w wypracowa-
niu wlasnego teologicznego poznania i wlasnego teologicznego jezyka. Jest to
znaczaca pomoc, zachodzaca na ptaszczyznie komunikacji wiary, z ktérej wyra-
sta nowy jezyk wiary. Rodzi si¢ on w mozliwie najbardziej intensywnym, dialo-
gicznym powiazaniu wilasnej biografii konkretnego cztowieka i jego jezykowego
$wiata z historig zycia i wyrazonym za pomoca mowy $wiatem ukrzyzowanego
Mesjasza Jezusa. W ten sposob teologia narracyjna odkrywa na nowo znaczenie
cztowieka jako podmiotu i osoby, co prawda rozmontowanego i zdyskredytowa-
nego przez ponowoczesna filozofi¢*’, a przeciez stanowigcego niezbedne cen-
trum odkrywania i do§wiadczania sensu.

33 Por. E. Biser, Narrativitdit als Weg zur Identitit. Zu Georg Baudlers Entwurf einer narrati-
ven Christologie, ,,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” (1981) nr 1, s. 56-59.

3* Tendencje t¢ mozna zauwazyc¢ np. u: H. Peukert, Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie
— Fundamentale Theologie, Patmos Verlag, Diisseldorf 1976.

3 Por. S. Kowalcezyk, Filozoficzne idee postmodernizmu, Polskie Wydawnictwo Encyklope-
dyczne POLWEN, Radom 2004; K. Wilkoszewska, Wariacje na ponowoczesnosé¢, Wydawnictwo
Universitas, Krakow 2008.



132 IGNACY BOKWA
3.3. Czlowiek we wspdlnocie KoSciola: rozmowa i opowiadanie

Standardowe podejscie do Kosciota jest podejsciem traktatowym i teore-
tycznym?®. Konieczne jest wigc wypracowanie takiej symboliczno-teoretycznej
interpretacji chrzescijanskiej tradycji, w ktorej znajdzie si¢ miejsce dla narratyw-
no-korelatywnego ujecia Kosciota. Kompleks tradycji zwigzany z pojeciem Ko-
Sciota zajmuje bowiem w ramach takiego odniesienia do chrzescijanskiej tradycji
szczegblne miejsce.

Produktywno-kreatywne podejscie do ,,szerokiego rowu historii” (W. Les-
sing), dzielacego pierwociny Kosciota i aktualng sytuacje cztowieka wierzace-
go, moze prowadzi¢ do dialogicznego powigzania wspdtczesnego doswiadcze-
nia z przekazanym przez tradycje chrzescijanskim fundamentem wiary. Zawarte
w tradycji symbole mogg uzyska¢ nowe znaczenie dla ludzkiego zycia, w ktorym
wlasne dos§wiadczenie zycia i jego historia staja przed szansg krytycznego roz-
poznania ich w §wietle tradycji 1 uzyskania nowego sensu. Historyczny dystans
okazuje si¢ nie tyle przeszkoda, ile nowag mozliwoscig dla chrzescijanskiej egzy-
stencji wiary. Ze swej natury, jak twierdzi teologia narracyjna, Kosciot stanowi
droge badz przestrzen, w ktorej wytworzyla si¢ tradycja o ukrzyzowanym Jezusie
jako Mesjaszu®’. W Kosciele powstat tez kanon Ewangelii opowiadajacych dzi$
w autentyczny sposob o Jezusie jako Chrystusie, w Kosciele tez jako instytucji
dokonywaty si¢ starcia z duchowymi i politycznymi problemami danego czasu,
co znalazto swoj wyraz w sformutowanych dogmatach, bedacych regutami i per-
spektywami wiary.

Symboliczno-narratywne podej$cie do rzeczywistosci Kosciota zawiera
w sobie nowe podejscie do chrzescijanskiej tradycji: przekazane przez t¢ tra-
dycj¢ symbole wchodzg w relacje z moja aktualng sytuacja zyciowa, co przy-
nosi uzdrawiajace i nadajace mojemu zyciu sens dziatanie. Jedyne, co moge
stwierdzi¢ w tej sytuacji, to fakt, iz moge osiaggna¢ tylko subiektywna, nie zas
obiektywng pewnos¢ co do wskazywania przez ten symbol na wykraczajaca poza
$mier¢, ostateczng podstawe wszelkiego bytu®. Instytucjonalna postuga Ko$cio-
fa jako wspdlnoty towarzyszacej poszczegdlnym wiernym w procesie przyswa-
jania tradycyjnych symboli w ich konkretnej, historycznej egzystencji natrafia
na swoje ograniczenia. Wynika to z natury procesu przyswajania tradycyjnych
symboli: nastepuje on bowiem przy uzyciu subiektywnych wtadz fantazji i wezu-

% Por. W. Loéser, Ekklesiologie, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, red. W. Beinert,
Freiburg — Basel — Wien 1988, s. 116-117.

37 Por. A. Napidrkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integral-
nej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009.

3% Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, s. 260.

3 Por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajqcy. Chrystologia fundamental-
na, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008.
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cia konkretnej jednostki, co w jedynie ograniczonym stopniu daje mozliwo$¢
stwierdzenia, czy taka narratywna nowa interpretacja tradycyjnego zwigzku sym-
bolicznego jest zasadniczo dopuszczalna, czy tez sprzeciwia si¢ ona istotnym
i jednoznacznym historycznym badz tez chrzescijanskim regutom opowiadania
(dogmaty). W pewnym sensie jest to trudny do uchwycenia i jednoznacznej in-
terpretacji punkt styku praw jednostki i spotecznosci.

Wiasciwy proces korelacji pomiedzy historycznie i tradycyjnie przekazanymi
symbolami a osobistg historig zycia dokonuje si¢ w rodzinie, w grupie przyjaciot,
w grupie katechizacyjnej. Otwartym pozostaje problem, czy proces stapiania si¢
wlasnego, aktualnego zycia z przekazanym w ramach tradycji symbolem wiary
i otwierajace si¢ przed cztowiekiem wierzacym odczucia dotyczace wartosci i zy-
ciowe perspektywy pozwalaja przemowi¢ Mesjaszowi Jezusowi w konkretnym
zyciu—czy tez dochodzi do psychologicznie badz socjologicznie uwarunkowane;j
iluzji. Rodzi si¢ tu konieczno$¢ upewnienia si¢ w wymiarze intersubiektywnym.
Wymiana z innymi ludzmi wtasnych do§wiadczen nabytych w trakcie osobistego
procesu korelacji obiektywnych symboli wiary ze $wiatem swojej egzystencji
pozwala umocnic¢ subiektywna pewnos¢ wiary. Nastepuje wtedy doniosty proces
komunikacji wiary, dzi¢ki ktoremu chrzescijanin moze zaufa¢ uzyskanemu przez
siebie nowemu poznaniu i zwigzanemu z tym poczuciu sensu. Zdolno$¢ komuni-
kowania stanowi wprawdzie formalne, jednakze konieczne kryterium ortodoksji
uzyskanej w ramach procesu korelacji subiektywnej pewnosci wiary*.

3.4. O procesie komunikacji: od jezyka dogmatu do jezyka symbolu

W swojej ksigzce Georg Baudler*! podejmuje probe wykazania, iz wszyst-
kie istotne czgséci sktadowe chrzescijanskiej tradycji, od trynitologii po mariolo-
gie, moga by¢ pojete jako zespoty symboli, ktore, wychodzac od centrum, jakim
jest Mesjasz Jezus, 1 prowadzac z powrotem ku Niemu, chrzeécijanin integruje
w swoje zycie, dokonujac tego w $wiatopogladowo zréznicowanym spoteczen-
stwie, kazdy na swoj sposob, w kreatywnej wymianie z innymi. Znaczacg role od-
grywa tu rzeczywistos¢ 1 pojecie symbolu, otwierajace drogg tej kreatywnej i na-
znaczonej osobistg biografig aktywnosci, polegajacej na przyswojeniu religijnej
tradycji. Symbol nie jest czyms, co ex definitione byloby sprzeczne z osobistym
spotkaniem i doswiadczeniem Boga w Jezusie, lecz o wiele bardziej powinien
by¢ on pojmowany jako otwierajacy droge ku temu spotkaniu i do§wiadczeniu
w zsekularyzowanej sytuacji zycia i rozmowy.

Symboliczno-opowiadajgce podejscie do tradycji chrzescijanskiej otwiera
perspektywy pozwalajace w nowy sposob, z wlasnej perspektywy zyciowej, spoj-

40 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, s. 263-264.
41 Por. tamze.
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rzeé na to, co tworzy chrzescijanstwo, by moc §wiadomie wiaczy¢ si¢ w urzeczy-
wistnienie wlasnego bycia chrzescijaninem, i to w warunkach sekularyzujacego
i pluralizujacego si¢ $wiata*’. Mozna to dostrzec na przyktadzie mariologii. Otoz
mariologia narracyjna wskazuje na ograniczenia mariologii argumentujgcej za
pomoca typowych dla klasycznej teologii $cistych termindw naukowych®. Istnie-
je mozliwo$¢ mariologii narracyjnej, wykorzystujacej sposob prezentacji prawdy
teologicznej w analogii do biblijnego toku narracji, dotyczacego dziatania Boga,
Jezusa Chrystusa i Maryi. Cecha mariologii narracyjnej jest nieufnos¢ wzgledem
poje¢ klasycznej mariologii podrecznikowej, nad ktére przedktada ona przezycia
i doswiadczenia, przekonujaco przekazywane, co miatoby zastapi¢ argumenta-
cje. Zdarzenia maja sta¢ si¢ obecne dzigki ,,opisowej mocy” narracji. Metoda
ta ma na celu wlasciwe odczytanie narracji biblijnej o obecno$ci Maryi w zyciu
Jezusa Chrystusa oraz Ko$ciota — tak pierwotnego, jak i wspotczesnego*.

Jednak poczatkiem i1 trwatym, zywym centrum chrzescijanskiego $wia-
ta symboli pozostaje historia i los Jezusa z Nazaretu. Teologia narracyjna pyta
o mozliwos¢, dzigki ktorej ze spotkania z ukrzyzowanym Jezusem powstaje
zbawczo-wyzwalajacy §wiat symboliczny. Doswiadczenie to nie moze zostac
zredukowane do poziomu ogdlnych zasad, pryncypiow czy tez podobnych do-
$wiadczen i w ten sposob wyttumaczone. To do§wiadczenie musi zosta¢ wyko-
nane, aby dokonalo si¢ spotkanie z historycznie niepowtarzalng postacia Jezusa
z Nazaretu, zawierajaca zawsze owo wigcej w stosunku do samych realiow hi-
storycznych, a co oznacza wiar¢ w Jezusa jako Chrystusa, Mesjasza Boga zyja-
cego. W Ukrzyzowanym ludzko$¢ otrzymata nowy i dotychczas niemozliwy do
wyobrazenia symbol Boga. Niezwyklo$¢ tego nowego symbolu polega na tym,
Ze nie ma juz wigcej konieczno$ci rozrdzniania pomigdzy symbolem a symboli-
zowanym: w ukrzyzowanym, ponizonym, umarlym, a potem wskrzeszonym do
zycia przez Ojca Jezusie z Nazaretu mamy do czynienia z rzeczywistoscia sa-
mego Boga. Jest to absolutny, nieprzewyzszalny, catkowicie adekwatny symbol
Boga, w niczym niezredukowany i niczym niezaktocony wyraz istoty samego
Boga. W tym znaczeniu zywy Jezus z Nazaretu, spotykajacy si¢ z cztowiekiem,
stanowi historyczny fundament, zasadnicze i integrujace centrum wiary chrze-
Scijanskiej®.

42 Por. 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 174-180,
231-249.

4 Por. Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore. Memoria — pre-
senza — speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della Vergine Maria, PAMI,
Citta del Vaticano 2000.

4 Por. S. Napiorkowski, Mariologia, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 11, red. S. Wilk i in.,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006, kol. 1377.

4 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, s. 88-91. Por. takze:
K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. IV, Benziger Verlag,
Einsiedeln — Ziirich — Koln 1967, s. 275-311.
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4. Teologia Karla Rahnera i teologia narracyjna
a refleksja nad imieniem Jezus: wnioski

Teologia narracyjna doskonale wyczuwa ducha czasu. Stusznie dostrzega
ona, iz nieodwolalnie skonczyt si¢ czas przekazywania wiary w postaci suchych,
dogmatycznych formut. Karl Rahner dostatecznie jasno uswiadomit konieczno$é¢
antropologicznego zwrotu w teologii: wszelka teologia ma sta¢ si¢ antropolo-
gia, czyli takg teologia, ktéra pyta o adresata teologicznego przestania, a wigc
o cztowieka zyjacego tu i teraz, w konkretnej, stale zmieniajacej si¢ sytuacji eg-
zystencjalnej*. Tak wigc katecheza i duszpasterstwo powinny dzisiaj bardziej niz
dotychczas wychodzi¢ od zsekularyzowanej, swiatopogladowo pluralnej sytuacji
rozmowy z adresatem swojego przestania. Chodzi o umiejgtnos$¢ obchodzenia si¢
z teologia symboliczno-opowiadajaca jako sposobem podejscia do chrzescijan-
skiej tradycji. Zdolno$¢ tego rodzaju jest istotna dla wszystkich, ktorzy chrzesci-
janska tradycje pragna artykulowaé w dobie kulturowej ponowoczesnosci. Dla
cztowieka poczatku XXI wieku Jezus z Nazaretu nie jest w pierwszym rzedzie
ani konkretnym, historycznym czlowiekiem, z ktérym od ponad dwoch tysigcy
lat tacza go osobiste odniesienia, ani tez nie jest godnym uwielbienia Bogiem.
Obie te wlasciwosci muszg dopiero ukaza¢ si¢ w pelnym blasku w trakcie dusz-
pasterskiej i katechetycznej pracy. Dla cztowieka, przecigtnego cztowieka z uli-
cy, powracajacego z pracy czy tez dla klasy szkolnej po fizyce Jezus jest przeka-
zang w ramach religijnej tradycji postacia, ktéra w chrzescijanskich Ko$ciotach,
w chrzescijanskich kregach dyskusyjnych, w chrzescijanskim uksztattowaniu
zycia zostata uczyniona centrum medytacji i orientacji zyciowej. W zsekularyzo-
wanym spoteczenstwie kazdy cztowiek musi ciggle i na nowo znajdowac i prze-
bywac¢ droge od fenomenu Jezusa z Nazaretu (jako przekazanej droga tradycji
postaci religijnej) ku zbawczo-pocieszajacemu uobecnieniu tego Jezusa jako Me-
sjasza oraz Jego zycia i Jego $wiata. Jest to wigc odniesienie do teologicznego
jadra systematycznej refleksji nad imieniem Jezus. Spotkanie, obecno$¢ Jezusa,
stanowig doswiadczenie Boga, ktore nie moze zosta¢ utrwalone, lecz musi by¢
ono w pewnym sensie wydobyte z kazdej fazy zycia oraz z kazdej egzystencjal-
nej sytuacji zyciowej. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze teologia narracyjna kontynuuje
i rozwija najwazniejsze watki Rahnerowskiej chrystologii i antropologii tran-
scendentalnej, zainteresowanych zywym, egzystencjalnym zwigzkiem pomig¢dzy
Jezusem Chrystusem a cztowiekiem, pomi¢dzy chrystologia a antropologig®.

4 Por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: tenze, Schriften zur Theologie, t.1,
Benziger Verlag, Einsiedeln — Ziirich — K6ln 1954, s. 169-222.

47 Por. I. Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige
Verhdiltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahner; tenze, Relacja chrystologii
i antropologii jako model interpretacyjny teologii Karla Rahnera, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 31(1993), nr 2, s. 27-37.



136 IGNACY BOKWA

W akcie wiary cztowiek przyjmuje do swojego zycia Jezusa niosacego Boze zba-
wienie.

Teologia narracyjna podejmuje $§miatg probe ogarnigcia catosci chrzescijan-
skiego przekazu z perspektywy ludzkiego doswiadczenia egzystencjalnego. Wy-
nikiem tej proby jest nowa struktura nadana chrzescijanskiej tradycji. Jest to ko-
nieczne, aby moc mowic¢ o nowej teologii. Nie wystarczy tu rozumienie teologii
jako jedynie metody. Nie chodzi tu bowiem o juz gotowa, jedynie zmodyfikowa-
ng z mysla o popularnym odbiorcy, utylitarng wersje¢ teologii, lecz o uwzglednia-
jaca chrzescijanska dorostos$¢ poszczegolnego wierzacego, o jego chrzescijanskie
uzdolnienie do tworzenia mowy i postugiwania si¢ nig, a przy tym o nowa postac
teologii. Nie wymaga ona specjalnego, naukowego przygotowania w tej dzie-
dzinie: glowng troska symboliczno-opowiadajacej teologii jest jej zblizenie si¢
do mowy i dziatania realnego cztowieka wierzacego. Pozwala to otwiera¢ nowe
tresci wiary przez umieszczanie ich w nowych strukturach, co z kolei skutkuje
poglebiong teologiczng samoswiadomoscig oraz nowg, bardziej wolng i kreatyw-
ng praktyka symboliczno-opowiadajacej teologii.

Za zasadnicze elementy sktadowe projektu teologii narracyjnej nalezy uznac
teologiczno-systematyczne wyjasnienie opowiadania jako nakierowanego na za-
gadnienie czasu (Johann Baptist Metz), na ile opowiadanie w swej istocie mierzy
si¢ z problematyka czasu (Paul Ricoeur), jak réwniez interdyscyplinarno$¢ opo-
wiadania, w ktorym — podobnie jak w zydowsko-chrzescijanskim opowiadaniu
— krzyzuja si¢ historyczne i fikcyjne sposoby opowiadania, prowadzac dialog
z historiografig i teorig literatury. Do tego dochodzi kwestia relacji opowiadania
do argumentacji; jesli opowiadanie rzeczywiscie wykazuje semantyczng, inno-
wacyjng i teoriopoznawczg jakos¢ (Paul Ricoeur), to czy na tej podstawie moz-
na stwierdzi¢, ze jest ono takze prymarnym materiatem dla dalszej teologiczne;j
dyskus;ji.

Teologia narracyjna nie jest bynajmniej projektem skonczonym, jako ze
wymaga ona jeszcze dalszego doprecyzowania i rozbudowy. Nalezy na przy-
ktad rozwazy¢ problem relacji pomiedzy narracyjng strukturg glebi zydowsko-
-chrzescijanskiej tradycji a gatunkami opowiadania, jakie znajdujemy w tek-
stach biblijnych i teologicznych. Ze swoim konceptem otwartego opowiadania
teologia narracyjna stawia istotne pytanie pod adresem koncepcji zamknigtego
Objawienia*®. Teologi¢ narracyjng mozna rozumie¢ jako szans¢ odnowienia
ciggle jeszcze zywego projektu teologii hermeneutycznej, a wigce teologii zywo
zainteresowanej wyjasnianiem, przektadaniem, czynieniem bardziej zrozumia-

4 Por. K. Miiller, Bedingungen einer Erzdhlkultur, w: Erzchlter Glaube — erzihlende Kirche,
red. R. ZerfaB, Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1988, s. 28-51. Por. takze: A. Napiorkowski,
Jezus Chrystus objawiony i objawiajqcy. Chrystologia fundamentalna.
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tymi tekstow — w znaczeniu formut i symboli wiary — teologii pojmujacej swoja
istote jako sztuke i nauke wyjasniania i wyktadania tekstow*.

Zarowno transcendentalna chrystologia Karla Rahnera, jak i teologia narra-
cyjna stanowig we wspolczesnej teologii systematycznej przyktady dowartoscio-
wania elementu ludzkiego jako integralnego sktadnika teologii. Te poszukiwania
i usitowania sg jednocze$nie wktadem w teologiczne poglebienie znaczenia imie-
nia Jezus, streszczajacego catosc¢ Jego ziemskiej misji, polegajacej na szukaniu
i zbawianiu cztowieka. Przyczyng narz¢dziowa Bozego zbawienia jest natura
ludzka, a konkretniej biorgc — ludzka rzeczywisto$¢ Jezusa z Nazaretu.

Impulses of Karl Rahner’s SJ (1904-1984) theological thoughts and
narrative theology in direction of deepening theological name of Jesus

Summary

The theological dimension of the name of Jesus is not only a domain of biblical teaching, pa-
trology, theology of spirituality or theology of liturgy. It is also a field for reflection of systematic
theology. This study starts with a brief theological analysis of the name of Jesus and states that this
is a summary of His earthy mission which is a saving mission to man and the world. Karl Rah-
ner’s contribution to contemporary christological reflection is hard to overestimate. His so-called
transcendental christology is an attempt to include anthropology into the structure of theology as
its integral component. In contrast, narrative theology deals with modern man as the addressee of
the Christian message about salvation. It develops particular ways of access by a man, who is not
a believer, to the Person and work of Jesus of Nazareth as the true and living Son of God.

Keywords

the name of Jesus, systematic theology, christology, soteriology, Karl Rahner, narrative theology,
symbolic theology
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symboliczna
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