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Bogdan Ferdek!

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Aurora Jakuba Bohme
w Swietle czterech zasad reformacji

Obchody 500-lecia reformacji daty impuls do przypomnienia luteranskiego
mistyka z Gorlitz k. Zgorzelca Jakoba Bohmego. Urodzit si¢ on 29 lat po $mierci
ks. dr. Marcina Lutra — w 1575 r. 1 58 lat po opublikowaniu przez Lutra 95 tez
o odpustach. W najbardziej znanym dziele Bohmego — Aurora mozna ustysze¢
echo pierwszej tezy Lutra: ,,Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada: Po-
kutujcie, to chce, aby cate zycie wiernych bylo nieustanng pokutg”?. Béhme daje
wskazowki, jak mozna osiggna¢ nieustannie trwajaca pokute® lub jak uprawiac
codzienng pokute*. Skoro w Aurorze mozna ustysze¢ echo pierwszej tezy Lutra,
zasadnym jest problem, czy mozna w niej réwniez ustysze¢ echo czterech pod-
stawowych zasad reformacji? Tymi czterema zasadami reformacji sa: sama fa-
ska, sam Chrystus, sama wiara, samo Pismo® (sola gratia, solus Christus, sola
fide, sola Scriptura).

Jak zauwaza Walerian Stomka: ,,Mys$l Bohmego oddziatata silnie, zwtaszcza
w Niemczech, Holandii i Anglii; pod jego wptywem tworzyli m.in. Angelus Sile-
sius [...] FW.J. Schelling, G.W.F. Hegel, N.A. Bierdiajew; budzila tez zaintereso-

! Ksiadz Bogdan Ferdek, urodzony 22 czerwca 1956 roku w Ozimku. Wyktadowca teologii
dogmatycznej na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Czlonek: Komitetu Nauk Teo-
logicznych Polskiej Akademii Nauk, Towarzystwa Teologow Dogmatykéw, Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego, Sekcji Polskiej Towarzystwa Bonhoefferowskiego oraz konsultor Komisji
Nauki Wiary Episkopatu Polski. Autor nastepujacych publikacji: Zukunft als theologisches Pro-
blem (2000), Teologiczna futurologia (2001), Eschatologia Taboru (2005), Nasza Siostra — Cérg
i Matkq Pana (2007). Wspotorganizator konferencji chrystologicznych we wspotpracy z Wydzia-
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2 M. Luter, 95 tez, Bielsko-Biata 2014, s. 79.
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wanie romantykow, m.in. A. Mickiewicza™. O zainteresowaniu Béhmem $wiad-
czy obfita literatura’. Wsréd tych publikacji na uwagg zastuguja prace Gerharda
Wehra?. Z polskich badaczy specjalista od Béhmego jest wroctawski profesor
Jozef Kosian’. Wspolnym mianownikiem publikacji poswigconych Béhmemu
jest ukazywanie i komentowanie jego mistyki. Mistyka Bohmego budzita sprze-
ciw ortodoksyjnego luteranizmu. Ewangelicki proboszcz kosciota Piotra i Pawta
w Gorlitz Gregorius Richter dopatrzyt si¢ w Aurorze herezji i zagrozit Béhmemu
banicjg. A zatem uzasadnionym zadaniem jest spojrzenie na najbardziej znane
pismo Bohmego Aurora w $wietle czterech zasad reformacji. Mistyke Bohme-
go z teologig Lutra porownat juz szczegdtowo Heinrich Bornkamm!®. Niniejszy
artykut stawia sobie skromniejsze zadanie — spojrzenie na Aurore w $§wietle czte-
rech zasad reformacji.

1. Sama laska

Stowo faska ma dzisiaj pejoratywne znaczenie. Tymczasem w pozdrowie-
niach Apostota Pawla znajduje si¢ stowo faska. W Pierwszym Liscie do Tesalo-
niczan, uwazanym za najstarszg ksigge Nowego Testamentu, Apostot pozdrawia
adresatow tego listu: ,,Laska wam i1 pokdj!”(1, 1). Reformacja byta sporem o ta-
ske¢. W wyniku tego sporu rozpadto si¢ zachodnie chrzescijanstwo. Biblijng nauke
o tasce zaciemniata praktyka odpustow. Odpusty byly jakby probg zapewnienia
sobie zbawienia przez samego cztowieka. Tymczasem Apostol Pawet w Liscie
do Efezjan naucza: ,,L.askg bowiem jestesScie zbawieni przez wiare. A to pochodzi
nie od was, lecz jest darem Boga: nie z uczynkow, aby si¢ nikt nie chlubit” (Ef 2,
8-9). To zdanie mogloby by¢ streszczeniem catego nauczania Lutra. Zbawienie
grzesznika z taski uwaza Luter za artykul, od ktorego zalezy istnienie Kosciota.
Laska bowiem usprawiedliwia grzesznika przed Bogiem. Dzieki tasce grzesz-

¢ W. Stomka, Béhme Jakob, w: Encyklopedia Katolicka 11 (red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sutowski) Lublin 1985, s. 732-733.

7 Zob. W. Stomka, dz. cyt., s. 733; por: B. Sill, Bohme, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche 11,
Freiburg im Breisgau 2006, s. 551; F.v.Ingen, Bohme, w: Marienlexikon (red. R. Bdumer, L. Scheft-
czyk) ST. Ottilien 1988, s. 520.

8 Zob. G. Wehr, Jakob Bohme — der Geisteslehrer und Seelenfiihrer, Freiburg 1979; G. Wehr,
Jakob Béhme. Ursprung, Wirkung, Textauswahl, Wiesbaden 2010; G. Wehr, Die deutsche Mystik,
K&ln 2006.

9 Zob. J. Kosian, Mistyka Slgska. Mistrzowie duchowosci Slgskiej: Jakub Boehme, Aniol Slg-
zak, Daniel Czepko, Wroctaw 2001. Zob. réwniez: L. Kleszcz, Jacob Béhme — kontekst narodzin
mistyki slgskiej, w: Miedzy transcendencjg a immanencjq — mistyka slgska (red. B. Ferdek, L. Mio-
donski) Wroctaw 2015, s. 25-40; L. Miodonski, Motyw przebudzenia duchowego w mistyce slg-
skiej, w: Miedzy transcendencjq a immanencjq — mistyka slgska, dz. cyt., s. 43-60.

10 Zob. H. Bornkamm, Luther und Jacob Bohme, Bonn 1925.
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nik staje si¢ simul iustus et peccator, czyli usprawiedliwionym i réwnocze$nie
grzesznikiem!!. W cztowieku sg wigc rownoczesnie taska i grzech.

Echo nauki Lutra o tasce usprawiedliwiajacej grzesznika mozna odnalez¢
u Bohmego. Uwaza si¢ on za biednego grzesznika'?, ktory jednak dzigki tasce
,,stoi niczym piekna r6za posrod cierni”. Grzesznego cztowieka moze usprawie-
dliwi¢ tylko sama taska, poniewaz jego wola jest niewolna. Wyjasniat to Luter
w swoim dziele O niewolnej woli. Luter porownuje wolg czlowieka do pocia-
gowego bydlecia. Gdy siadzie na nim Chrystus, to idzie ono tam, dokad chce
Chrystus. Jezeli za$ usiadzie na nim diabel, to idzie tam, gdzie chce diabet'.
A zatem nie od woli cztowieka zalezy to, czy idzie on za Chrystusem, czy za dia-
btem, lecz to Chrystus lub diabet decyduja o tym, dokad idzie cztowiek. Podob-
nie jak Luter wypowiada si¢ Bohme. Porownuje on cztowieka do leniwego osta,
o ktorego walczg migdzy sobg stary Adam — postuszny szatanowi, i nowy Adam
— postuszny Chrystusowi. Zaro6wno stary Adam, jak i ten nowy Adam oktadaja
batem leniwego osta, aby czynit to, czego nie chce's. Jezeli leniwy osiot idzie za
nowym Adamem, to dziata i pragnie w nim Bég, ktory mieszka w opanowane;j
woli cztowieka. Wola cztowieka jest wtedy ,,przeswietlona boskim swiattem, jak
ogien zarem przenika zelazo, stad traci ono ciemno$¢”'®. Dzieki zamieszkaniu
Boga w niewolnej woli cztowieka wstepuje ona do nieba. Jezeli za$ leniwy osiot
idzie za starym Adamem, to pelni wolg szatana, co objawia si¢ w ztosci, ktam-
stwie, pysze, skapstwie, zazdrosci i gniewie. Dzigki zamieszkaniu woli szatana
w niewolnej woli cztowieka, cztowiek wstepuje do piekta!’. Czlowiek nie moze
wigc zbawi¢ si¢ sam, bo jego wola jest niewolna i dlatego do zbawienia potrzebu-
je taski. W Aurorze Bohmego zawarta jest zatem reformacyjna zasada sama taska
i implikujaca ja antropologia o niewolnej woli cztowieka. Ta zasade 1 impliku-
jaca ja antropologi¢ odnosit Bohme rowniez do Maryi, Matki Jezusa. Byta Ona,
tak jak wszystkie inne kobiety, cztowiekiem, a tym samym nie byta wolna od
grzechu. Dopiero kiedy przepetniony taska Bog wybrat ja na matke swego Syna,
zostata ona uznana za wolna od grzechu. Maryja jest przyktadem na to, co Bog
potrafi uczyni¢ swojg taska z cztowiekiem. Po wieki nie zostanie zapomniane, ze
Bog stat si¢ w niej cztowiekiem'®.

W przeciwienstwie do Bohmego, Adam Mickiewicz w swoim wyktadzie
O Jakobie Béhme uczynit w antropologii Béhmego o niewolnej woli wyjatek,

" Zob. M. Uglorz, dz. cyt., s. 137-142.

12 J. B6hme, Aurora, dz. cyt., s. 49.

13 Tamze, s. 149.

14 M. Luter, O niewolnej woli, Swigtochtowice 2002, s. 108.
15 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 130.

16 Tamze, s. 148.

17 Tamze.

8 E. von Ingen, dz. cyt., s. 518.



144 BOGDAN FERDEK

ktorym jest Maryja, Matka Jezusa. Wedlug Mickiewicza, ,,Bog stworzyt kobiete
nowa, kobiete rajska, jedyng kobiete prawdziwg przeznaczong na matke Istoty
Swietlanej, Stowa Bozego. Jej wyjatkowe stworzenie stawiato ja cielesnie ponad
zamachami Ztego; ale jako duch musiata ona czyni¢ wysitki, by si¢ utrzymac na
wyzynie swego przeznaczenia; mogta byta upasé, ale pozostata wierng swemu
prawu, i stata si¢ tym sposobem istotg wyjatkowa, naczyniem Stowa Bozego™".
Maryja jest wiec, tak jak wszystkie inne kobiety, cztowiekiem, ale wolnym od
grzechu i majagcym wolng, a nie niewolng wole.

2. Sam Chrystus

Lutra jako teologa interesowato przede wszystkim wydarzenie Jezusa Chry-
stusa, zwlaszcza wszystkie aspekty Jego $mierci, ktora stata si¢ zrodtem taski
usprawiedliwiajacej grzesznikow. Osoba Chrystusa, laczaca w sobie boska
i ludzka nature, Luter interesowat si¢ tylko w zwigzku z teologig krzyza. Ofiara
krzyzowa Jezusa jest lekarstwem na grzech i Smier¢. Leczy ona z tych najwigk-
szych chorob, jakie dotknely cztowieka®.

Z kolei Bohme interesowat si¢ bardziej osobg Chrystusa. On jako Syn Bozy
»Zawsze przez wieczno$¢ jest rodzony a nie czyniony z wszystkich sit swego
Ojca™!. Chrystus ,,jest drugg osobg za Ojcem, ale nie drugim Bogiem™*, Jest
Kims$ innym niz Ojciec, ale ma to samo, co Ojciec — jest wszechmocny jak Oj-
ciec, ,,widzi, styszy, smakuje, czuje, wacha i pojmuje wszystko jak Ojciec”?.
Syn jest swiattoscig pochodzaca z Ojca — ,,jasnieje w calym Ojcu, tak jak stonce
w catym $wiecie”*. Chrystus jest wiec Aurorg. Tg Aurore dostrzegt w odblysku
stonca na cynowym talerzu w 1600 roku. Nazwanie Chrystusa Aurorg jest zgod-
ne z nauczaniem starochrzescijanskich teologéw, ktorzy relacje Ojca do Syna
przedstawiali za pomoca poréwnania Chrystusa do promienia $wiatla w odniesie-
niu do zrodta, z ktorego ono plynie. Juz w starochrzescijanskiej poezji Chrystus
byt nazywany Aurorg, co byto bardzo odwaznym zabiegiem. Aurora byta bo-
wiem w mitologii rzymskiej boginig zorzy porannej. W sztuce starozytnego Rzy-
mu najczgséciej przedstawiano jg na rydwanie zaprzezonym w dwa konie w szacie
koloru szafranowego. Dla chrzes$cijan Aurorg stat si¢ Chrystus i dlatego w ni-
cejsko-konstantynopolitafiskim wyznaniu wiary zostat On nazwany Swiatloscig
ze Swiatlosci. ,,Przedstawienie Chrystusa jako jutrzenki jest najbardziej $miatym

¥ A. Mickiewicz, O Jakobie Bohmem, w: J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 181.
20 Zob. M. Uglorz, dz. cyt., s. 130-133.

21 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 73.
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zabiegiem poetyckim, z jakim mozna si¢ spotka¢ w odniesieniu do tego motywu
w dotychczasowej poezji chrzescijanskiej. Epicki topos, ktory od Homera byt
obecny w literaturze, przeszedt nie tylko do poezji chrzescijanskiej, ale takze do
tekstu religijnego, modlitewnego, zyskujac zupelnie nowe znaczenie, otwierajac
tym samym drogg dla nowej, chrzescijanskiej interpretacji starego motywu’.

U Boéhmego pojawia si¢ rowniez, bliski Lutrowi, motyw teologii krzyza.
Chrystus ponownie zrodzit ludzi ze swojego umierania. Przez Jego $mier¢ zycie
osiagneto wieczng wolnos¢?. Dlatego ,.krzyz Pana naszego Chrystusa zmienia
si¢ w delikatne dobrodziejstwo i staje si¢ milszy niz czes¢ i dobra $wiata™?’.

Bohme postuluje nasladowanie Chrystusa: ,,Ciato zostanie postawione do
nasladowania Pana naszego Chrystusa”®. Pismo B6hmego O Zyciu ponadzmy-
stowym przypomina swoja strukturg dzieto Tomasza a Kempisa O nasladowaniu
Chrystusa. Obydwa pisma zawieraja dialog ucznia z mistrzem. Postulat nasla-
dowania Chrystusa nie pojawia si¢ u Lutra. Bez nasladowania Chrystusa przy-
niesiona przez Niego taska bedzie faskqg taniq, a nie taskq drogg — jak to okreslit
urodzony w Breslau ewangelicki teolog Dietrich Bonhoeffer, ktorego najbardziej
znanym dzietem jest Nasladowanie. Wedtug Bonhoeftera, taska tania usprawie-
dliwia grzech, a nie grzesznika, wedtug zasady: Grzesz smiato, ale Smielej jesz-
cze wierz”. Natomiast faska droga wzywa do nasladowania Chrystusa®.

Wedlug ewangelickiego teologa Manfreda Uglorza, ,,Wittenberski Reformator
pojmowat Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, funkcjonalnie. W jego teologii rozwa-
zania nad osoba Chrystusa Pana pozostaja na marginesie reformacyjnego kazania
o zbawczym czynie Syna Bozego. Wazne one byly dla Lutra o tyle, o ile mogh
je zuzytkowaé w swojej teologii krzyza™!. O ile u Lutra przewazata chrystologia
funkcjonalna, o tyle u Béhmego — chrystologia esencjalna. Esencja tej chrystologii
jest nazwanie Chrystusa Aurorq. Z esencjalnej chrystologii Bohme wyprowadzit
jednak funkcjonalny wniosek, jakim jest postulat nasladowania Chrystusa.

3. Sama wiara

Wiarg ujmuje si¢ jako fides qua, czyli akt wierzenia lub zaufania oraz fides
quae, czyli to, w co si¢ wierzy lub co si¢ wyznaje. Luter wyakcentowal wiare
jako fides qua, czyli zaufanie Chrystusowi. Wedtug Uglorza, ,,Wiara nie jest po-
znaniem okreslonej sumy prawd objawionych przez Boga w Pismie Swietym

% J. Adamiak, Motyw Aurory w antycznej poezji chrzescijariskiej, Vox Patrum 33(2013) t. 60, s. 91.
2 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 120.

27 Tamze, s. 140.

28 J. Bohme, O zZyciu ponadzmystowym, w: J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 140-141.

2 D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Poznah 1997, s. 17.

30 Tamze, s. 10.

31 M. Uglorz, dz. cyt., s. 134.
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albo na przyktad historii Jezusa Chrystusa. Poznanie historii Jezusa Chrystusa to
rodzaj pewnego rodzaju stadium przygotowawczego wiary [...] Wiara — to ser-
deczne zaufanie taskawemu Bogu i pewnos¢, ze Bog okazuje grzesznikowi swoje
ojcowskie serce w Jezusie Chrystusie™,

Bohme wspomina o wierze jako fides qua, gdy np. pisze, ze ,,Chrystus w rze-
czy samej mieszka w wierze tych, ktorzy oddaja mu si¢ catkowicie®. To calko-
wite oddanie si¢ Chrystusowi jest wtasnie zaufaniem, czyli wiarg rozumiang jako
fides qua. Jednak Bohmego bardziej interesuje wiara jako fides quae. W Aurorze
stosunkowo duzo miejsca poswigca wyjasnianiu przedmiotu wiary, np. najwaz-
niejszej prawdzie wiary o Tréjcy Swigtej. Wedtug Bohmego, ,,Jesli wiec mowi
si¢ 1 pisze si¢ o trzech osobach w boskosci, tedy nie wolno ci mysle¢, ze wynika
stad trzech bogow, gdzie kazdy panuje i rzadzi podobnie jak ziemscy krolowie
na ziemi”*. Poniewaz wszystko zostato stworzone przez Trojce Swieta, dlatego
wszystko nosi §lady Trojcy Swictej. Bohme pisze wige, ze: ,,Kazda rzecz w tym
$wiecie jest stworzona na podobienstwo tej Troistoéci. Wy zaslepieni Zydzi,
Turcy i poganie, otworzcie oczy waszego umystu, musze wam bowiem pokazaé
w waszym ciele i wszystkich naturalnych rzeczach, w ludziach, zwierzgtach, pta-
kach i robakach, tak jak w drzewie, kamieniu, zielu, listowiu i trawie, podobien-
stwo tej Swigtej Troistosci w Bogu™. Bohme widzi wiec $lady Trojcy Swietej
w tym, co zostato przez Nig stworzone, podobnie jak starochrzescijanscy teolo-
gowie. Wyjasniajac misterium Trojcy Swietej, odwotywali sie oni do naturalnych
analogii. Przyktadowo: umyst, stowo i tchnienie sg czyms jednym, tworzg jeden
proces powstawania mowy, a zarazem s3 rozne; Ojciec, Syn i Duch Swiety to
tak jak: korzen, krzak i owoc lub stonce, promien i ciepto. W tych poréwnaniach
wystepuje jednos¢, w ktorej sa roznice. Stosujac te pordéwnania do wyjasniania
misterium Trojcy Swietej, trzeba jednak pamietac, ze Trdjca jest ponad wszelkim
obrazem.

W przeciwienstwie do Lutra, ktory koncentrowat si¢ na fides qua, Bohme
skupia si¢ przede wszystkim na fides quae.

4. Samo Pismo

Dla Lutra jedynym zrodtem wiary oraz norm chrzescijanskiego zycia jest
Pismo Swigte. W sprawach wiary i etyki Biblia jest pewnym i niezawodnym
autorytetem, bo nie moze si¢ myli¢. Przez jej karty przemawia bowiem Bog*.

32 Tamze, s. 142.

3 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 156.

3 Tamze, s. 76.

3 Tamze.

% Zob. M. Uglorz, dz. cyt., s. 125-127.
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Idac za Lutrem, Bohme niemal na kazdej stronie Aurory odwotuje si¢ do
tekstow biblijnych. Najczesciej odwotuje si¢ do pierwszych kart Biblii, ktéra
w Ksiedze Rodzaju méwi o upadku cztowieka. Ten upadek zwigzany jest z drze-
wem. Ksiega Rodzaju nie méwi o jablku, ktore w ikonografii przedstawia upa-
dek cztowieka. W tacinskim ttumaczeniu Biblii jest mowa o malum. To tacinskie
stowo oznacza zarowno jabtko, jak i zfo. W interpretacji Bohmego, Adam i Ewa
zjedli nie jabtko, ale zto. Tym zlem poczgstowat ich diabet. Jak pisze Béhme:
»albowiem szatan jest potgznym Panem we wscieklosci i tej samej jest wiecznym
ksigciem. Ale cztowiek sam rzucit si¢ w t¢ wsciektos¢ na skutek upadku Adama
i Ewy, ze przykleja si¢ do niego zto™’. To przyklejenie si¢ zta do cztowieka inau-
guruje walke pomiedzy panstwem niebianskim i panstwem piekielnym.

W panstwie niebianskim dziata Henoch, ktéry zaleca pokute. Gdy ludzie po-
zostaja ghusi na wezwanie do pokuty, Bog karze Sodome i Gomore. Zniszczenie
tych miast ma by¢ przestroga przed ztem, a zacheta do dobra. Ludzie sa jednak
dotknigci §lepota i dlatego Bog daje im przykazania. Gdy i one nie sktaniaja ludzi
ku dobru, Bog posyta im prorokow, ktorzy gltosza im ,,kazania o $wietle”. Wresz-
cie do ludzi przybywa Chrystus — ksigze $wiatta, ktory wyszedt z Bozego serca
i stat si¢ cztowiekiem i w swoim ludzkim ciele walczyt w sile boskiej jasnosci
przeciwko panstwu piekielnemu?®.

Z kolei w panstwie piekielnym rzadzi ksigze ciemnos$ci — Lucyfer. Zostal on
»wypchniety ze $wiatta™. Okre$lajac Lucyfera jako wypchnigtego ze Swiatla,
Bohme nawiagzuje do starozytnego teologa Orygenesa, ktory w Satyrze na smierc
Tyrana znajdujacej si¢ u proroka Izajasza widzial upadek Lucyfera: ,,Jakze to
spadtes$ z niebios, Jasniejacy, Synu Jutrzenki? [...] Ty, ktéry mowites w swym ser-
cu: Wstapie na niebiosa; powyzej gwiazd Bozych postawie moj tron [...] Wsta-
pi¢ na szczyty oblokow, podobny bede do Najwyzszego” (Iz 14, 12-14)*. Lucy-
fer — ksigze ciemnosci, w walce z Chrystusem — ksigciem $wiatta, postuguje sie
falszem*'. Mozna w tym widzie¢ nawigzanie do powiedzenia $redniowiecznych
teologow, ze diabel jest maipg Boga. Diabel nieudolnie nasladuje Boga. Wie, ze
zto musi udawac¢ dobro, zeby skusito cztowieka. Cztowiek nigdy nie wybierze
zta, jezeli nie bedzie ono przybrane w pozory dobra. Szatan wykorzystuje wigc
swoja inteligencje, aby przedstawia¢ cztowiekowi zto w pozorach dobra i dlatego
postuguje si¢ fatszem.

Bohme postrzega histori¢ jako walke pomigdzy panstwem niebianskim
i panstwem piekielnym. Takg wizj¢ historii uzasadnia samym Pismem. Pomimo,
ze Aurora zawiera liczne odwotania do Biblii, to jednak sam tytul najbardziej

37 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 32.

3 Tamze, s. 34-35.

3 Tamze, 46.

40 Orygenes, O zasadach, Krakow 1996, s. 103-104.
41 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 34-35.
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znanego dzieta Bohmego jest wynikiem doswiadczenia z cynowym naczyniem.
Luter zarzucitby Bohmemu iluminaryzm, czyli mozliwo$¢ wewnetrznego, z po-
mini¢ciem biblijnego Stowa, komunikowania si¢ Ducha Bozego z czlowiekiem.
Taki iluminaryzm bylby sprzeczny z zasada samo Pismo. Wedtug Lutra, Bog
komunikuje si¢ z cztowiekiem tylko przez Stowo Boze. Luter nawet w samej
Biblii znajdowatl pewne fragmenty bedace — jego zdaniem — niezgodne z duchem
Ewangelii. Nazwal je ciemnymi miejscami. Za takie miejsca uznal 6 i 10 rozdziat
Listu do Hebrajczykéw, List §w. Jakuba, List $w. Judy i Apokalipse $w. Jana.
Uwazal, ze majg one mniejszg warto$¢ od pozostatych ksigg*.

5. Podsumowanie

Liczne teksty Aurory wskazujg, ze Bohme liczyt si¢ z czterema zasadami
reformacji. Niemniej jednak miat problemy z ewangelickim proboszczem ko-
Sciota Piotra i Pawla w Gorlitz. Jeden z egzemplarzy Aurory trafit w rece pastora
Gregoriusa Richtera, ktory dopatrzyt si¢ w Aurorze herezji 1 zagrozit Béhmemu
banicja, jezeli ten nie zaprzestanie pisania. Wedtug Richtera, w Aurorze jest tyle
samo bluznierstw, co zdan i dlatego jest ona bardziej $§mierciono$ng trucizng niz
herezja Ariusza®.

Pastora Richtera mogt zaniepokoi¢ juz sam poczatek Aurory, w ktorym
Boéhme w jednym zdaniu umieszcza filozofie, astrologie i teologi¢*. Przez astro-
logi¢ rozumie B6hme site gwiazd, ktora jest przyczyng zta i dobra na swiecie®.
W starozytnym $wiecie gwiazdy uwazano za Boskie moce, ktore decyduja o lo-
sach ludzi. Planety nosza imiona bostw. W chwili, kiedy medrcy ze Wschodu
oddali pokton Jezusowi, nastapil kres astrologii. Pokton me¢drcéw oznacza, ze
losem Dziecka nie bedzie rzadzita gwiazda, lecz to Dzieci¢ kieruje gwiazda.

Wedlug Bohmego, filozofia za swdj przedmiot obiera Boga, w ktorym
wszystko ma przyczyng. Cztowiek nosi w sobie iskre ze Swiatla Bozego. Ta iskrg
ze $wiatla Bozego jest rozum*. Tym rozumem cztowiek moze wnioskowaé ze
skutkéw o ich przyczynach, takze tej ostatecznej przyczynie — Bogu. Doswiad-
czenie zwigzane z gra blasku $wiatla i cienia na naczyniu cynowym zainspiro-
wato Bohmego do refleksji nad obecno$cia dobra i zta w catej naturze. Szukajac
ostatecznej przyczyny dobra i zta, Bohme doszedt do wniosku, ze ,,skoro kaz-

42 Zob. J. Kozyra, Marcin Luter wobec Listu Jakuba, ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
2011, t. 44 nr 2, s. 467-468.

$ Judicium Gregorii Richter, w: J. Kosian, Jakub Boehme — wielki nieznany, w: Studia z filo-
zofii wspolczesnej, (red.) R. Rozanowski, Wroctaw 1995, s. 12.

4 J. Bohme, Aurora, dz. cyt., s. 30.

4 Tamze, s. 47.

4 Tamze, s. 49.
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da rzecz wychodzi z Boga, tedy przeciez zto takze musi pochodzi¢ z Boga™’.
W Bogu jest podobnie jak w cztowieku: ,,cztowiek ma w sobie zo6t¢, trucizng,
a nie moze zy¢ bez z6tci™® W Bogu nie ma zoétci, bo jest On duchem. Jednak
»W Bogu jest takze gorzka jakos¢, ale nie w tym charakterze i w ten sposob jak
w czlowieku z6t¢”*. Bohme zrobit jednak zastrzezenie: ,,Nie mysl czasem, ze
z tego powodu tryska lub istnieje w Bogu zto i dobro”. W swojej refleksji nad
dobrem i ztem Bohme inspiruje si¢ luteranska zasada: simul iustus et peccator.
Skoro taska i grzech moga koegzystowaé¢ w tym samym podmiocie, to rowniez
dobro i zto moga koegzystowacé w cztowieku, catej naturze i zdaje sig, ze rowniez
w Bogu. Luter nie bylby zadowolony z pomystu B6hmego. W 1518 roku opubli-
kowat tzw. tezy heildelberskie. 19 z tych tez glosi: ,,Nie ten jest godzien miana
teologa, kto niewidzialng istot¢ Boga oglada w dzietach i poznaje umystem”.
W komentarzu do tej tezy Luter stwierdza, ze ci, ktorzy ,,poznaja z widzialnego
$wiata niewidzialng istot¢ Boga, ktorg stanowi: moc, bosko$¢, madros¢, sprawie-
dliwos¢, dobro¢ etc., sg glupcami™!. Takg etykiete glupiec otrzymatby Béhme od
Lutra, na co wskazuja ostre stowa przedstawiciela ortodoksyjnego luteranizmu,
ktorym byt pastor Richter.

Bohme byt teozofem, czyli teologiem i filozofem w jednej osobie. Jako teo-
log czerpal wiedzg z Bozego Objawienia, a jako filozof postrzegal slady Boga
w $wiecie. Mial przeczucie, ze rozum i wiara nie moga sobie przeczy¢, bo osta-
tecznie majg wspolne zrodto w Bogu. Poszukiwal Prawdy w prawdzie. W $wie-
tle Prawdy Pisma Swigtego patrzyt na prawdy, do ktorych dochodzi rozum. Zas
w prawdach, do ktorych dochodzi rozum, szukat sladow Prawdy zawartej w Pi-
$mie Swietym.

Aurora’s Jakub Bohme in light of the four principles of the Reformation

Summary

Bohm’s mysticism aroused the opposition of orthodox Lutheranism. Evangelical parish priest
of the Peter and Paul church in Gorlitz Gregorius Richter suspect a heresy in Aurora and threate-
ned Béhm with banishment. Numerous Aurora texts indicate that Bohme took into account the
four principles of the Reformation. Bohm’s Aurora contains the reformational principle the grace
itself'and the anthropology implied by it, about the non-free will of human being. While in Luther
thoughts were dominated by the functional Christology, in the B6hme’s — essential Christology.
The essence of this Christology is to call Christ Aurora. From the essential Christology, Bohme,
however, derived a functional conclusion, which is the postulate of the following Christ. In contrast

47 Tamze, s. 65.

Tamze.

4 Tamze, s. 65-66.

30 Tamze.

51 Zob. L. Baranski, J. Sojka, Reformacja 1, Bielsko-Biata 2016, s. 89-92.

48
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to Luther, who focused on the fides qua, Bohme focuses primarily on fides quae. Although Aurora
contains numerous references to the Bible, the very title of Bohme’s most famous work is the result
of an experience with a tin vessel. Luther would blame Bohme of illumination, that is, the possibili-
ty of an internal, omitting the biblical Word, communicating the Spirit of God with human. Béhme
was a theosophist, means either theologian and philosopher, in one person. As a theologian, he drew
the knowledge from God’s revelation, and as a philosopher he perceived the traces of God in the
world. He had a premonition that reason and faith can not contradict themselves, because ultimately
they have a common source in God.
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