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w piosence Jacka Kaczmarskiego
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Wstep

Jacek Kaczmarski, poeta-erudyta, doskonale znajacy oraz oryginalnie ko-
mentujacy kulture, literature i sztuke europejska, wielokrotnie w swojej tworczo-
$ci czerpal natchnienie ze Starego i Nowego Testamentu. Wychowany w duchu
laickim, ochrzczony na tozu $mierci’, w Biblii widziat Zrodto uniwersalnych, po-
nadczasowych symboli, archetypow, motywow i toposow, ktore ozywial w pio-
senkach. W trakcie scenicznego wykonywania programu Raj, powstatego pod
wptywem lektury Ksiggi Rodzaju, poeta ze zdziwieniem zauwazyl, ze tradycja
biblijna jest nieczytelna dla odbiorcow, co w jednym z wywiadéw podsumowat
stowami: ,,Kiedy napisaliSmy z Przemkiem Gintrowskim Raj [...], okazato sie, ze
w spoteczenstwie, o ktorym mowi sig, ze jest w 90 procentach katolickie, nikt nie
czytat Biblii i trzeba byto thumaczy¢, kto to byt Jakub czy Hiob™.

Zwiazek spuscizny literackiej Kaczmarskiego ze Starym i Nowym Testamen-
tem wcigz czeka na wnikliwe naukowe opracowanie, poniewaz istniejgca biblio-

! Malgorzata Krzysztofik — dr hab., profesor nadzwyczajny w Instytucie Filologii Polskiej
Uniwersytetu Jana Kochanowskiego. Jej dorobek naukowy dotyczy: tradycji biblijnej w literaturze
polskiej (ptaszczyzny obecnosci Biblii w literaturze staropolskiej i wspotczesnej, edycja wierszo-
wanych parafraz biblijnych), staropolskiej literatury popularnej i uzytkowej (kalendarze, poradniki,
zielniki), badania podstawowych kategorii kultury w tekstach literatury pigknej i popularnej (czas,
miejsce, ciato, sacrum, profanum). Autorka monografii: Od Biblii do literatury. Siedemnastowiecz-
ne dzieta literackie z ksigg Starego Testamentu, Krakow 2003; Studium z dziejow krakowskich
kalendarzy astrologicznych XVII wieku. Almanachy Stanistawa Stowakowica jako podstawa uogol-
nien, Krakow 2010, Ze staropolskich parafraz ksigg biblijnych: tom 1 Przypowiesci Salomonowe
przektadania Jozefa Domaniewskiego, Krakow 2006; tom 2, Jan z Sanoka, Ecclesiastes, Krakow
2015; Kultura Pierwszej Rzeczpospolitej w poezji Jacka Kaczmarskiego, Kielce 2017.

2 Zob. K. Gajda, To moja droga. Biografia Jacka Kaczmarskiego, Wroctaw 2009, s. 354.

3 E. Sobczak, Swdj wlasny wrég — mdj Bdg, ,,Znak” 4(2009), s. 4.
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grafia tematu jest niewystarczajaca®. Z programu Raj pochodzi piosenka pt. Wal-
ka Jakuba z aniolem, stanowiaca przyktad poetyckiego komentarza do perykopy
Rdz 32,25-33. Celem niniejszej publikacji jest analiza i interpretacja utworu,
ktora ma ukaza¢ specyfike recepcji biblijnego watku w literackiej kreacji Kacz-
marskiego. W pierwszej czesci artykutu lakonicznie omawiam postaé patriarchy
Jakuba w Biblii oraz kulturze, a nast¢pnie przedstawiam roézne nurty komento-
wania watku walki z aniotem w tradycji zydowskiej oraz chrzescijanskie;j. Jest to
wstep niezbedny do interpretacji piosenki. Zrozumienie oryginalno$ci nawigzan
Kaczmarskiego do Biblii wymaga bowiem odniesien egzegetycznych oraz ogol-
nokulturowych. Pomijam natomiast interpretacje warstwy muzycznej utworu,
poniewaz temu zagadnieniu nalezy si¢ odrgbne opracowanie melosemiczne’.

Patriarcha Jakub w Biblii i kulturze

Patriarcha Jakub, jedna z najwazniejszych postaci w dziejach narodu izrael-
skiego, byt synem Izaaka i Rebeki, wnukiem Abrahama, praprzodkiem Jezusa
(zyt okoto 1700 r. przed Chrystusem)®. Miat brata blizniaka Ezawa. Ich dzieje
opisane sa w Ksiedze Rodzaju (Rdz 25; 27-35; 46; 50). Pierwszy z tona mat-
ki wyszedt wojowniczy Ezaw, dlatego przyshugiwato mu prawo pierworddztwa
i zwigzane z nim btogostawienstwo ojcowskie. Rebeka bardziej kochata spokoj-
nego Jakuba, ktory odznaczal si¢ nieposlednimi cechami umystu. Sprytnie (za
miske soczewicy’) kupit od wracajacego z pola gtodnego brata przywilej pierwo-

4 Zob.: M. Krzysztofik, Tradycja biblijna w programie Raj Jacka Kaczmarskiego, w: Chrze-
Scijanskie dziedzictwo duchowe narodow stowianskich, seria IlI Literatura — Jezyk — Kultura — Hi-
storia, t. 1, Chrzescijanstwo w literaturze i jezyku, red. Z. Abramowicz, K. Korotkich, Biatystok
2016, s. 77-104; P. Wironski, Wbrew, pomimo i dlatego. Analiza tworczosci Jacka Kaczmarskiego,
Krakéw, 2011, s. 246-257; K. Gajda, Jacek Kaczmarski w swiecie tekstow, Poznan 2013, s. 103-
114. Na temat koled Kaczmarskiego zob. M. Krzysztofik, Kreacja Dziecigtka Jezus w zbiorze koled
., Szukamy stajenki” Jacka Kaczmarskiego wobec tradycji koledy staropolskiej, w: Wspotczesny
i dawny obraz dziecka w literaturze i kulturze, red. L. Mariak, J. Rychter, Szczecin 2017, s. 55-69.
Dyskurs poety z Bogiem omawia E. Sobczak, dz. cyt.

5 Na temat interpretacji warstwy muzycznej piosenek Kaczmarskiego oraz potrzeby wprowa-
dzenia do badan terminu ‘melosemia’ zob. K. Dzwinel, Piosenki Jacka Kaczmarskiego w aspekcie
zagadnienia melosemii, ,,Folia Litteraria Polonica” nr 2/16(2012), s. 110-120.

¢ Zob. P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakow 2015, hasto ‘Jakub pa-
triarcha’, s. 663-665; T. Hanelt, Antologia postaci biblijnych. Stary Testament, Poznan 2008, hasto
‘Jakub’, s. 53-58; M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie, chrzesci-
Janstwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, przet. J. Zychowicz, Krakow
2000, hasto ‘Jakub’, s. 141-147; Jewish Encyclopedia, http://www.jewishencyclopedia.com/artic-
les/8381-jacob hasto ‘Jacob’ [dostep 04.03.2018].

7 W mowie potocznej funkcjonuje przystowie: ,,Sprzeda¢ co$ za miske soczewicy”, czyli lek-
komyslnie, przez ghlupote i za byle co utraci¢ co$ cennego — zob. J. Krzyzanowski, Madrej glowie
dos¢ dwie slowie. Pigé centuryj przystow polskich i diabelski tuzin, t. 111, Warszawa 1975, s. 83-84.
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roédztwa, a nastepnie dzigki pomocy matki oszukat starego, niedowidzacego ojca,
od ktorego wytudzit btogostawienstwo przystugujace Ezawowi. W konsekwencji
tych wydarzen uciekt przed zemstg brata do Mezopotamii do Charanu, gdzie, wy-
korzystywany i oszukiwany, przez dwadziescia lat stuzyt u wuja Labana. Poslubit
jego dwie corki Lee i Rachele. Pomimo lgku przed gniewem Ezawa oraz wyrzu-
tow sumienia zwigzanych z popetieniem oszustwa, Jakub postanowit wroci¢
do ojczyzny. Pojednat si¢ z bratem. Doczekat si¢ dwunastu synow, protoplastow
dwunastu plemion Izraela, a jego imi¢ ‘Izrael’ stato si¢ nazwg calego narodu
wybranego.

W kulturze oraz tradycji zydowskiej Jakub jest centralng postacig historii
przymierza z Bogiem. Jego imi¢ figuruje w formule: ,,.Bog Abrahama, Izaaka
i Jakuba” (np. Wj 3,6). Losy patriarchy oraz jego rodziny stanowig popularny
temat legend zydowskich i literatury apokryficznej®. Koran uwaza go za proroka.

Dzieje patriarchy staly si¢ inspiracja dla wielu utworow literackich, muzycz-
nych i plastycznych®. Zostaly uwiecznione na mozaikach wczesnochrzeécijan-
skich, w cyklach rzezbiarskich, freskach, ptaskorzezbach, witrazach, gobelinach,
tapiseriach, iluminacjach mszatow, rysunkach i dzietach malarskich'’.

Do najpopularniejszych tematow ozywiajacych wyobrazni¢ artystow nale-
73 dwa tajemnicze wydarzenia z zycia patriarchy. Sg to jego sen (Rdz 28,12nn)
oraz nocna walka z nieznanym przeciwnikiem. Sztuka wczesnochrzescijanska
ten motyw obrazuje przez ukazanie grupy zapa$nikow przedstawionych z profi-
lu. W arcydzietach malarstwa europejskiego uwiecznili go wybitni tworcy, m.in.
Rembrandt Harmenszoon van Rijn (Walka Jakuba z aniolem, olej na pldtnie
1658), Eugeéne Delacroix (Walka Jakuba z aniotem, malowidlo $cienne w ko-
Sciele Saint Sulpice w Paryzu 1853/4), Paul Gauguin, Wizja po kazaniu, olej na
ptotnie 1888), Marc Chagall (Walka Jakuba z aniotem).

Na kanwie dziejow Jakuba powstato wiele dziet muzycznych (m.in. orato-
ria, melodramaty, komedio-opery, dramaty) oraz filmow'!. Krzysztof Penderecki
skomponowat utwor na orkiestre symfoniczng pt. Przebudzenie Jakuba.

Europejska literatura pickna opisuje liczne epizody z zycia patriarchy. Przede
wszystkim rozwija temat jego zatargu z Ezawem, a takze mowi o spetnionej mi-

8 Zob. Ksiega Jubileuszéw, w: Apokryfy Starego Testamentu, tt. A. Kondracki i in., oprac.
i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 303-337.

 Zob. M. Bocian, dz. cyt., s. 145-146; G. Ravasi, Ksigga Rodzaju (12-50) t. M. Brzezinka,
red. T.M. Dabek, Krakow 1998, s. 193-195.

10 Zob. np.: Govert Flinck, lzaak blogostawigcy Jakuba (1638), Jusepe de Ribera, Sen Jakuba
(1639), Rafael Santi, Spotkanie Jakuba z Rachelg i Leq (1514-17), Diego Velazquez, Szata Jozefa
(1630), Rembrandt Harmenszoon van Rijn, Sen Jakuba (ok. 1644), Jan Steen, Bog chroni Jakuba
przed Labanem (1660), Peter Paul Rubens, Spotkanie Jakuba z Ezawem (1625-27), Ford Madox
Brown, Bracia przynoszq Jakubowi szate Jozefa (1871).

1 Zob. M. Starowieyski, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej, wstep G. Ravasi,
Krakow 2011, s. 105-106.
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losci do Racheli, ciezkiej pracy u Labana, walce z aniotem oraz o ukochanym
synu Jozefie'.

Motyw walki z nieznajomym przeciwnikiem jest popularny rowniez w litera-
turze polskiej. Pojawia si¢ w 11 akcie dramatu Akropolis Stanistawa Wyspianskie-
go. Nawiazuje do niego poezja wspotczesna — np. Stanistaw Grochowiak (wiersz
pt. Walka Jakuba z aniolem’), Tadeusz Rozewicz (wiersz pt. Walka z aniotem),
Janusz Pasierb (tom poezji Po walce z aniofem, w ktorym znajduje si¢ wiersz pt.
Jakub), Tomasz Jan Chlebowski (wiersz pt. Walka Jakuba z aniotem).

Walka Jakuba z nieznanym przeciwnikiem w Ksiedze Rodzaju
(Rdz 32,25-33)

Opisana w Ksiedze Rodzaju scena nocnej walki jest tak bogata w wielora-
kie sensy i znaczenia, ze z uwagi na szczupto$¢ miejsca nie sposob omowic ich
wszystkich w niniejszym artykule. Dlatego jedynie sygnalizuj¢ rézne nurty in-
terpretacji, co jest jednak koniecznym wstepem do analizy piosenki Jacka Kacz-
marskiego.

Walka, ktora rozegrata si¢ nocg przy potoku Jabbok (Rdz 32,25-33), stanowi
moment przetomowy w zyciu Jakuba, ktory po dwudziestu latach stuzby u Laba-
na, wykorzystywany przez tescia, postanawia wreszcie wroci¢ do swojej ojczy-
zny. Ma spotkac si¢ z patajacym zadza zemsty, oszukanym Ezawem. Naprzeciw
siebie idg dwie grupy ludzi: bezbronny Jakub z zonami, dzie¢mi, niewolnikami
i stadami bydta oraz silny Ezaw, z oddziatem zbrojnym liczacym czterystu zot-
nierzy. Patriarcha czuje si¢ zagrozony, ogarnia go przerazenie na mysl o konfron-
tacji z bratem. Przeprawia wigc calg swoja rodzing wraz z dobytkiem przez potok
i decyduje, ze samotnie spedzi noc.

Gdy zapada ciemnos$¢, rozgrywa si¢ dramatyczna, zawzi¢ta walka z niezna-
nym przeciwnikiem, trwajgca az do switu. Tozsamo$¢ wojownika stanowi niewia-
doma. W Wulgacie czytamy ,,ecce vir luctabatur cum eo” (Gn 32,24'%), w Biblii
Tysigclecia ,kto$ zmagat si¢ z nim” (Rdz 32,25a). Przeciwnik nie mogt pokonaé
Jakuba, ale wywichngt mu staw biodrowy, wskutek czego patriarcha okulat. Ja-
kub jednak nie poddaje si¢ do konca. W stowach: ,,Nie puszczg ci¢, dopoki mi nie
poblogostawisz” (Rdz 32,27) ujawnia si¢ z catlg mocg jego determinacja i wola
zwycigstwa. Patriarcha otrzymuje w koncu wydarte sitg blogostawienstwo, ale
nie zadowala si¢ tym. Chce pozna¢ imi¢ tajemniczego przeciwnika. (Poznanie
czyjegos imienia oznaczato posiadanie wladzy nad tg osobg). Ta prosba nie zosta-

12 Zob. M. Bocian, dz. cyt., s. 143-144; M. Starowieyski, dz. cyt., s. 104-105.

13 Zob. A. Kulawik, Grochowiak nad Jabokiem, ,,Roczniki Humanistyczne” 46(1998), z. 1
spec. s. 583-589.

4 Biblia Sacra iuxta Vulgatam Versionem, Stuttgart 1994.
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nie spetniona, natomiast Jakub otrzymuje nowe imie, a wraz z nim nowa funkcje:
staje si¢ Izraelem, ktory zwycigsko walczyt z Bogiem i ludZzmi. Nie uwaza jednak
siebie za zwyciezce, ale pojedynek podsumowuje stowami: ,,Mimo ze widziatem
Boga twarzg w twarz, ocalitem zycie” (Rdz 32,31). Z opisang sceng wigza si¢
trzy etiologie: zmiana imienia Jakuba na Izrael, nadanie miejscu walki nazwy
Penuel oraz zakaz spozywania §ciggna stawu biodrowego®.

W walce patriarchy Ksigga Mgdrosci widzi przyktad dramatycznych zmagan
(Mdr 10,12), a Ksigga Ozeasza wzér usilnego btagania Boga o taske (Oz 12,4-
5). Tajemniczos$¢ sceny 1 liczne niedopowiedzenia sprawiaja, ze przed egzege-
tami oraz komentatorami Biblii otwiera ona ré6zne mozliwosci interpretacyjne.
Nigjasna jest tozsamos¢ tajemniczego przeciwnika. W roznych zrodtach mozna
wyczytac, ze jest to jaki§ cztowiek, pasterz, aniol, aniot opiekunczy Ezawa, ar-
chaniol Michal, Bég, a nawet szatan. Nie do konca wiadomo, dlaczego Jakub
walczy, kogo mozna uzna¢ za zwyci¢zce, kogo za przegranego i jaki jest sens
zmagan patriarchy.

Wymowa walki Jakuba z nieznanym przeciwnikiem
w tradycji zydowskiej

Tradycja zydowska interpretuje zmagania patriarchy wieloptaszczyznowo.
Komentarze pisane w duchu alegorycznym odczytuja tu zapowiedz przysztych
walk potomkoéw Jakuba podczas wygnania'®. Lektura literalna nakierowuje na
pragnienie uzyskania przez Jakuba potwierdzenia blogostawienstwa, ktore pod-
stepnie wydart bratu. Posta¢ nieznajomego przeciwnika we wspotczesnym he-
brajskim przektadzie Ksiegi Rodzaju to ,.kto§ obcy”, kto mowi do patriarchy:
., Walczytes z Boskoscia i z ludzmi — i pokonate$”!”. Stowa ,,z Bosko$cig” wyja-
$niane sg tez jako ,,z aniotem”, ,,z aniolem Boga”'®. Jakub nie poznaje imienia
aniola, poniewaz: ,,Aniotl istnieje tylko po to, aby wykonywac¢ wole Boga, a jego
«imie» jest odbiciem misji, ktéra ma do wykonania. Pytajac o «imi¢», Jaakow
chciat pozna¢ natur¢ misji aniota, ale aniol odparl, ze nie ma zadnego ustalone-
go imienia, gdyz imiona zmieniajg si¢ zaleznie od zadania, jakie Bog wyznacza
aniotowi”".

15 Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 195-196.

16 Zob. Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksigga Pierwsza Bereszit. Prze-
ktad Piecioksiegu z jezyka hebrajskiego opatrzony wyborem komentarzy Rabinow oraz hebraj-
ski tekst komentarza Rasziego z punktacjg samogloskowq i Haftary z blogostawienstwami, oprac.
S. Pecaric, th. E. Gordon, Krakow 2001, s. 210.

17 Tamze, s. 212.

18 Tamze, s. 210.

19 Tamze, s. 212.
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W komentarzu Rasziego?, ,.kim$ obcym”, zmagajacym si¢ z Jakubem, jest
aniot opiekunczy strzegacy jego brata Ezawa. Patriarcha wymusza na nim sila
potwierdzenie praw do wykradzionego ojcowskiego btogostawienstwa. Stonce
wschodzi po walce specjalnie dla Jakuba, by uleczy¢ jego zwichnigte $ciegno.
W zmianie imienia Jakuba na Izrael Raszi widzi potwierdzenie otrzymanego pra-
wa do blogostawienstwa?®!,

Baal ha-Turim* komentuje zwichnigcie nogi Jakuba w tym sensie, ze aniot
chciat sprawdzi¢, czy patriarcha jest tak jak on, rowniez aniotem. Dotknat wigc
jego stawu biodrowego, by przekona¢ si¢, czy jest ruchomy?.

W zydowskich przekazach legendarnych tajemniczy nieznajomy to archaniot
Michal, ktory ukazuje si¢ Jakubowi pod postacia pasterza i prosi o pomoc w prze-
prawieniu stada owiec na drugg strong potoku Jabbok. Pomimo ze Jakub wytrwa-
le pracuje przez calg noc, zwierzat do przeprawy nie ubywa. Patriarcha traci wigc
cierpliwos¢, oskarza go o czary i wszczyna zawzigtg walke. ,,Kurz wzniecony
przez zapasnikow wzniost sie do samego tronu Boga™**. Sity przeciwnikoéw oka-
Zuja si¢ nierowne, poniewaz po stronie archaniota Michata, wielkiego jak jedna
trzecia $wiata, staja dowodzone przez niego zastgpy anielskie. Wtedy do walki
wkracza Bog, by obroni¢ Jakuba: ,,Widzac, ze nie jest mu pisane zwyciestwo nad
Jakubem, archaniot dotknat zaglebienia jego uda i skaleczyt je, a Bog go za to
skarcit”®. Archaniot Rafal leczy rang patriarchy, a Bog ustanawia Michata stro-
zem rodu Izraela. Gdy nastaje $wit, patriarcha nie chce pusci¢ Michata, ale wy-
musza na nim blogostawienstwo. Blogostawiac Jakuba, archaniot przepowiada

20 Raszi: rabin Szlomo ben Icchak (1040-1105) autor najwazniejszych zydowskich komenta-
rzy do Tory.

21 It shall no longer be said that the blessings came to you through supplanting and subtlety
but through noble conduct and in an open manner. Because later on the Holy One, blessed be He,
will reveal Himself'to you at Bethel and will change your name. There He will bless you, and I shall
be there and admit your right to them (the blessings). [...] the angel wept and made supplication
unto him (Jacob). What was the subject of this supplication? This is stated in the next verse: “At
Bethel He will meet us and there He will speak with us” — implying the request, “Wait until He
will speak with us there”, and then I will admit your right to the blessings.” Jacob, however, would
not agree to this, and against his own wish he had to admit his right to the blessings” -Chumash
with Targum Onkelos, Haphtaroth and Rashi'’s Commentary, translated into English and annotated
by Rabbi A. M. Silbermann in collaboration with Rev. M. Rosenbaum, Feldheim Publishers Ltd,
Jerusalem (5745) 1985, vol. I — Bereshit, s. 160.

22 Baal ha-Turim: rabin Jacob ben Asher (ok. 1269 — ok. 1343) wybitny talmudysta, autor
literatury halachiczne;.

2 The angel did this to see if Jacob was also an angel like him. [He wanted to see] whether Ja-
cob had [knee] joints, because angels do not have knee joints” — Baal Haturim Chumash The Torah
with the Baal Haturim's Classic Commentary, Translated, Annotated, and Elucidated by Rabbi Avie
Gold, Initial Translation of the Baal Haturim by Rabbi Eliyahu Touger, Artscroll Series — Mesora
Publications Ltd, Brooklyn New York, 1999, vol. I — Bereshit, s. 305.

2 L. Ginzberg, Legendy Zydowskie. Ksigga Rodzaju, th. J. Jarniewicz, Warszawa 1997, s. 196.

2 Tamze, s. 245-248.
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mu zmian¢ imienia: ,,Juz nie bedziesz nazywat si¢ Jakub, lecz Izrael, albowiem
szcze$liwy jeste$, z niewiasty zrodzony, ktory wszedtes do niebianskiego patacu
i wyszedtes$ stamtad z zyciem™?,

Tradycja zydowska w tajemniczym wojowniku widzi tez szalejgcego z nie-
nawisci szatana Semaela, ktory rzuca si¢ na Jakuba, by go pokona¢. Nie moze
jednak zwycigzy¢ patriarchy, poniewaz po jego prawicy stoi Abraham, a po lewi-
cy Izaak. Gdy Semael postanawia wycofac si¢ z walki, Jakub go nie chce puscic.
Dlatego: ,,Szatan musiat uzna¢ pierworodztwo, ktore Jaakow odkupit od Esawa
i blogostawienstwo, ktorym obdarzyt go ojciec. Semael rzekt do niego: Niech
twe imi¢ odtad bedzie Jisrael, bo walczyle§ z bostwami i z ludzmi, 1 pokonate$
ich”?’.

Wymowa walki Jakuba z nieznanym przeciwnikiem w tradycji
chrzescijanskiej

Tradycja chrzescijanska rowniez interpretuje sens walki wielowymiarowo.
Nieznajomy przeciwnik to aniol oraz Bog. We wspotczesnym katolickim i eku-
menicznym migdzynarodowym komentarzu do Pisma Swietego czytamy, ze Ja-
kub walczy z Bogiem: ,,Jakub dostgpit zaszczytu zmagania si¢ z Bogiem jako
rowny partner. Z walki tej wychodzi okaleczony, ale zwycieza, kiedy domaga
si¢ i otrzymuje btogostawienstwo nie tylko dla siebie, lecz réwniez dla Izracla
jako przysztego narodu. [...] Cata ta scena jest zapowiedzig przymierza, ktore ma
zosta¢ zawarte na Synaju”?.

Katolicki komentarz biblijny podkresla zagadkowos$¢ sceny i réwniez odnosi
ja do relacji Jakuba z Bogiem:

Centralne wydarzenie, walka z ,,m¢zem”, do dzisiaj zachowuje swoj tajemniczy charakter
(wcale nie jest jasne, kto byl ostatecznym zwycigzca!) [...] to tajemnicze opowiadanie jest
odnoszone do Jakuba i pojmowane jako jego zmaganie si¢ z Bogiem. [...] Wzmianka o wscho-
dzie jutrzenki [...] wskazuje, ze pierwotnie przez istote t¢ rozumiano jakiego$ demona, ktory
mogt dziata¢ jedynie w nocy?.

2 Tamze, s. 196.

27 M.J. Bin Gorion, Zydowskie legendy biblijne, tt. R. Stiller, Gdynia 1996, t. 1, s. 248.

% Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI
wiek, red. nauk. wyd. oryg. William R. Farmer i in., red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa
2000, s. 301.

¥ Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryg. Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmy-
er, Roland E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W.Chrostowski, tt. K. Bardski i in., Warszawa 2001,
s. 54-55.



236 MALGORZATA KRZYSZTOFIK

W interpretacji chrzescijanskiej, badajacej sensy psychologiczne, pojawia si¢
mysl o wyrzutach sumienia oraz lgkach $cigajacych patriarche po popetnieniu
oszustw wobec ojca i brata: ,,To Bog, w postaci wyrzutow sumienia i lekow o nie-
znang przyszto$é, wydawat si¢ walczy¢ z Jakubem™. Jakub musi nauczy¢ si¢
zaufania do Boga, ,,zaufania pozbawionego lgku przed noca, woda, niepewnoscia
i niebezpieczenstwami™'.

Nocna potyczka otrzymuje tez wymiar moralny. W twardych zmaganiach
dokonuje si¢ bowiem wewngtrzna przemiana cztowieka podstgpnego i nieuczci-
wego w wiernego Bogu protoplaste rodu Izraela: ,,Opis tej walki miat nauczy¢
potomnych, ze pozornie mozna zwyciezy¢ Boga, ale cztowiek wychodzi z tego
zwycigstwa okaleczony™?.

Perykopa Rdz 32,25-33 interpretowana jest rowniez w kontekscie zycia du-
chowego, jako dialog modlitewny i btaganie Boga o taske: ,,scena znad potoku
Jabbok staje si¢ przypowiescig na temat spotkania z Bogiem, oraz na temat mo-
dlitwy jako zmagania, jako dramatycznego wchodzenia w tajemnice”*. W medy-
tacji ignacjanskiej Jozef Augustyn zwraca uwage na samotnosc¢ serca, konieczng
dla zaistnienia modlitewnej przestrzeni spotkania czlowieka z Bogiem (Jakub
pozostaje sam): ,,Kiedy cztowiek zostaje «sam na sam ze soba», zostaje «sam
na sam z Bogiemy». | w takiej wtasnie chwili «Kto$» — jakas Tajemnicza Istota —
zmaga si¢ z nim. [...] Bog wchodzi w te przestrzen ze swoim Slowem, ze swoja
mitoscig™*. Walka staje si¢ synonimem cierpienia zwigzanego z ci¢zkg proba,
przez ktorg przechodzi cztowiek oczyszczany moca mitujacego Boga. Postawa
patriarchy stanowi wzor wewnetrznego radykalizmu, determinacji i konsekwen-
cji — zmaga si¢ z przeciwnikiem nieprzerwanie az do $witu, a nastepnie przymu-
sza do udzielenia btogostawienstwa: ,,Bog zostaje do konca z tymi, ktorzy Go
szukaja. Boga znajduja tylko ci, ktoérzy Go glgboko i szczerze pragng™>.

W nurcie interpretacji alegorycznej 1 mistycznej istota zmagan patriarchy
rowniez jest odnoszona do sfery duchowej. Nagromadzenie negatywnych ele-
mentow (ciemnos$¢, nieznajoma postaé, Igk, rwacy potok, samotnos¢, walka)
sprawia, ze dla Ojcow Kosciota walka z aniotem stanowi typ walki duchowe;j,
a mistycy hiszpanscy dostrzegaja tu paralele do nocy ciemnej, przezywanej przez
cztowieka w trakcie wewnetrznego oczyszczania przez Boga’.

30 T. Hanelt, dz. cyt., s. 57.

31 G. Ravasi, dz. cyt., s. 198.

32 P.C. Bosak, Leksykon..., s. 664.

3 @G. Ravasi, dz. cyt., s. 198.

3% J. Augustyn, Adamie, gdzie jestes? Rozwazania rekolekcyjne oparte na pierwszym tygodniu
Cwiczer duchownych $w. Ignacego Loyoli, Krakow 1996, s. 49.

3 Tamze, s. 53.

3¢ Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 201.
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Walka Jakuba z aniolem komentowana jest tez w kontek$cie nowotestamen-
towym przez porownanie jej do modlitwy Chrystusa w Ogrdjcu. Podobienstwa sg
oczywiste (ciemnosc, Igk, samotnos¢, cierpienie, potok Jabbok, potok Cedron).
Oczywiste sg tez roznice. Jakub wole Boga chce naktoni¢ do swojej, natomiast
Chrystus pragnie powierzy¢ siebie woli Ojca. Dlatego Jakub nie dowie sie, jakie
jest imi¢ przeciwnika, natomiast Chrystus otrzyma Imig, na ktore zegnie si¢ kaz-
de kolano (Flp 2,10-11)*".

Walka Jakuba z aniolem w piosence Jacka Kaczmarskiego

Piosenka pt. Walka Jakuba z aniolem (1979), stanowigca poetycka reinter-
pretacje perykopy Rdz 32,25-33, jest utworem stroficznym. Sktada si¢ z czterech
zwrotek oraz dwoch dwuwersowych refrendw. Specyficzng warstwe brzmienio-
wo-rytmiczng utworu wspottworzy zmienna dtugos¢ strof (wahania od 4 do 6
wersOw), sylab w wersach (od 10 do 11 sylab) oraz zestrojow akcentowych (od
4 do 6), a takze rymy (doktadne i niedoktadne). W efekcie tego zabiegu, charak-
teryzujacego si¢ rozluznieniem rygoryzmu wersyfikacyjnego, powstaje wrazenie
pewnej swobody, naturalno$ci przekazu, a zarazem takze jego dramatyzmu.

Wydarzenie opowiadane jest przez kogos, kto z perspektywy czasowej (czg-
ste uzycie czasu przeszlego np. ‘walczyl’, ‘wotal’, ‘ulegl’) relacjonuje przebyta
juz cigzka walke. Poeta wprowadza odbiorce in medias res — opisujac nocne zma-
gania patriarchy, nie informuje o jego wczesniejszych poczynaniach ani o aktu-
alnej trudnej sytuacji, oraz ogarniajgcym go nastroju przerazenia. Ten artystycz-
ny zabieg sprawia, ze opisane wydarzenie funkcjonuje niejako autonomicznie,
w oderwaniu od biblijnego kontekstu oszukania brata, podstepnego wytudzenia
pierworddztwa od ojca, zatargdw z tesciem i Igku przed spotkaniem z Ezawem.
Od swojego odbiorcy Kaczmarski oczekuje bowiem okreslonej wiedzy biblijnej,
nickiedy nawet erudycji, ale stawiajgc takie wymagania, naraza si¢ niejedno-
krotnie na niezrozumienie. Calg sceng¢ relacjonuje zdystansowany do opisywa-
nych wydarzen podmiot — zewngtrzny obserwator, ktory pojawia si¢ na poczatku
i koncu utworu. W czesci srodkowej natomiast styszymy pelen napigcia, przera-
dzajacy si¢ w kidtni¢, dialog migdzy Jakubem a Bogiem.

Przedstawiona sytuacja liryczna obrazuje spotkanie dwdch postaci na bydle-
cej, zakurzonej drodze. Sceneria ma wymiar bardziej symboliczny niz konkretny,
poniewaz biblijna narracja oraz rekwizyty nasuwajgce cigg negatywnych skoja-
rzen zostalty zredukowane do minimum. Nie ma ani informacji o przeprawieniu
przez Jakuba rodziny, stuzby i trz6d na drugg strone¢ rzeki, ani opisu ciemnosci
nocy, ani potoku Jabbok, ani wzmianki o wschodzacym stoncu, stanowigcym nie

37 Zob. R. Cantalamessa, Wspominajgc blogostawiong Mgke. Wielkopostne rozwazania dla
domu papieskiego, th. T. Bargiel, Krakow 2007.
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tylko dostownie, ale tez w wymiarze alegorycznym, koniec zmagan. Sens prze-
kazu lirycznego skupia si¢ dzigki temu na dwoch walczacych ze sobg postaciach.
Epitet pejoratywny ‘bydleca droga’ i wzmianka o ‘pyle z drogi’, charakteryzuja-
ce miejsce zdarzenia, prowadzi do refleksji, iz spotkanie jest wyjatkowe z tego
wzgledu, ze teofania®® nie dzieje si¢ w przestrzeni sakralnej. Ztamane zostaty
przekonania o mozliwosci obcowania z Bogiem jedynie w specjalnie przezna-
czonych do tego miejscach. Bog gwaltownie i niespodziewanie wkracza w zycie
cztowieka tam, gdzie on si¢ aktualnie znajduje, nawet jezeli jest to tylko zwykta,
brudna od kurzu droga. Podobnie jak w narracji biblijnej, nastgpuje swoiste prze-
mieszanie kategorii sacrum i profanaum.

Dominantg estetyczng piosenki jest poetyka kontrastow, doskonale oddajaca
tajemniczos$¢ oraz niezwyktos¢ przedziwnego spotkania: Bog — cztowiek, bo-
sko$¢ — czlowieczenstwo, cuchnacy kaftan — szaty mienigce si¢ ztotem, $wietliste
skrzydto — spocone czoto, ziemskos¢ — niebianskos¢, czystos¢ — brud, ciato nie-
ziemskie — ciato ludzkie, doskonato$¢ — niedoskonatos¢, bluznierstwo — blogo-
stawienstwo, niewola — wolnos¢.

Piosenka nie pozostawia watpliwosci co do osoby tajemniczego wojownika,
potykajacego si¢ z patriarchg. Tytut wskazuje na aniota, ale Jakub szybko prze-
konuje si¢, ze pod jasniejaca postacig objawil si¢ sam Bog:

A kiedy walczyt Jakub z aniotem
I kiedy pojat, ze walczy z Bogiem®

Wojownik ma bowiem ‘ciato nieziemskie’, ‘Swietliste skrzydta’, a jego szaty
mienig si¢ ztotem. Tym lakonicznym opisem, sprowadzonym do zaledwie kilku
detali, poeta uzupetia narracje¢ starotestamentowa, ktora nie podaje szczegdtow
wygladu tajemniczego przeciwnika. Epitety uzyte w opisie nasuwaja ciag skoja-
rzen kulturowych: ,,W starozytnej ikonografii skrzydta byty symbolem tego, co
duchowe, boskie i transcendentne. Skrzydlata istota jest bytem duchowym™#.
W Biblii maja znaczenie nadprzyrodzone jako ‘skrzydta Boga’ i w tym kontek-
Scie sa powiazane z mysla o opiece Boskiej nad ludzmi, ochronie, odkupieniu,
przychylnosci i mitosci. Ztoto symbolizuje to, co drogocenne, rzadkie, trwale,
silnie zwigzane z bogactwem i wladza krolewska. W Biblii ma odniesienia do
przybytku, $wiagtyni oraz sfery sacrum. ,,W biblijnych wyobrazeniach warto$¢

38 Zob. Stownik wiedzy biblijnej, red. B. Metzger, M. Coogan, konsult. wyd. pol. W. Chro-
stowski, tt. A. Karpowicz i in., Warszawa 1997, hasto ‘teofania’, s. 759-760.

3 J. Kaczmarski, 4Antologia poezji, red. K. Nowak, wstep K. Gajda, K. Nowak, Warszawa
2012, s. 112. (Wszystkie cytaty z utworu za tym wydaniem).

40 Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatun-
ki literackie w Pismie S‘wigtym, red. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longman III, tt. Z. Kosciuk, Warszawa
2003, hasto ‘skrzydto’, s. 918.
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zlota jest tak wielka, Ze moze ono nawet symbolizowaé¢ Boga™*!. Posta¢ opisana
w piosence ma $wietliste skrzydta i zlote, mienigce si¢ szaty, czyli przynalezy
do sfery jasnosci i §wiatla, bedacej atrybutem wiazanym z boskoscia: ,,Swiattosé
jest rowniez symbolem Boga”#, jest tez obrazem Jego chwaly, transcendencji,
dobroci, btogostawienstwa.

Bég w utworze przybiera posta¢ aniota, a zarazem ,,pasterza, lecz o rekach
gtadkich”. Kaczmarski dookresla tozsamo$¢ przeciwnika, przez co nie pozosta-
wia miejsca na domysly. Obraz Boga jako dobrego pasterza jest silnie zakorze-
niony w tradycji biblijnej. Odsyta do bogatej symboliki widzacej w Bogu paste-
rza narodu wybranego. Psalmista méwi: ,,Pan jest moim pasterzem, nie brak mi
niczego” (Ps 23,1). W ewangeliach Jezus Chrystus porownuje siebie do dobrego
pasterza oddajacego zycie za trzode, ktoérg w wymiarze symbolicznym jest ludz-
kosc¢®.

Epitet obrazotworczy ‘gladkie rgce’, charakteryzujacy Boga-pasterza, mozna
interpretowa¢ dostownie, odczytujac takie cechy, jak delikatno$¢ czy subtelno$c.
Zawiera on w sobie pewien paradoks, poniewaz cztowiek majacy gtadkie rece
nie pracuje ciezko fizycznie. W kontek$cie historii Jakuba odsyta rowniez do
momentu oszukania niedowidzacego ojca i wytudzenia btogostawienstwa. Deli-
katny Jakub owinat swoje gtadkie rece skorami kozlat, by Izaak nie wykryt pod-
stepu (Rdz 27,23: ,,Nie rozpoznat jednak Jakuba, gdyz jego rece byty owlosione
jak rece Ezawa”).

Pomimo ze wiele zostato dopowiedziane do biblijnej narracji (aniot i pasterz
to Bog), wiele w dalszym ciagu pozostaje w przestrzeni tajemnicy, ktora do kon-
ca nie begdzie objawiona. Poeta nie wyjasnia, dlaczego Bog zniza si¢ do posta-
ci zarazem ludzkiej i anielskiej, by na bydlecej drodze potykaé si¢ z Jakubem
i wreszcie mu ulec.

Obie postaci zestawione s3 na zasadzie kontrastu, wydobywajacego roznice
miedzy boskoscig a cztowieczenstwem, doskonaloscig a utomnoscig oraz ducho-
woscig a cielesnoscig. Wyglad Jakuba, podobnie jak Boga, zostat scharaktery-
zowany zaledwie kilkoma stowami, ktore przede wszystkim wskazujg na czto-
wieczenstwo. Czolo patriarchy poci si¢ od nadmiernego wysitku, a jego kaftan
W niczym nie przypomina szat jasniejacych ztotem, ale cuchnie kozim ttuszczem:

A kaftan jego cuchnat kozim tluszczem
A szaty Pana mienily si¢ zlotem (s. 112)

4l Tamze, hasto ‘zloto’, s. 1184.

4 Tamze, hasto ‘Swiatto’, s. 986.

4 Zob. np. J 10,27-28a: ,,Moje owce stuchajg mego glosu, a Ja znam je. Ida one za Mng i Ja
daje im zycie wieczne”.
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Ta niedoskonala ludzka cielesno$¢, obnazajaca stabosci utomnej natury, kon-
trastuje z nieziemska postaciag Boga. Plastyczno$¢ opisu walki nasuwa skoja-
rzenia z antycznymi posagami walczacych zapasnikow. Tajemniczy jest powod
walki. W utworze nie pada odpowiedz na pytanie, dlaczego Bog, peten majestatu
oraz mocy, pojedynkuje si¢ ze stabym cztowiekiem i wreszcie dlaczego mu na
koniec btogostawi. Dysproporcja migdzy moca Boga a staboscia Jakuba jest tak
wielka, ze zwycigstwo wydaje si¢ by¢ przesadzone.

Ukazane w piosence cechy charakteru patriarchy stanowig potaczenie tra-
dycji starotestamentowej oraz reinterpretacji poetyckiej. Jakub wykazuje kran-
cowg determinacj¢, zawzigtos¢ 1 nieustepliwos¢, a zarazem bute i pewnosé
siebie. Zapamigtaly we wsciektosci, donosnym krzykiem, rozkazami i groz-
bami usituje wymusi¢ na Bogu btogostawienstwo. Stowa ,,daj mi Panie bo nie
puszcze/ Blogostawienstwo na teraz i na potem” stanowig parafrazg stow ,,Nie
puszcze cig, dopoki mi nie poblogostawisz” (Rdz 32,27b). Przypominajg sce-
n¢ blogostawienstwa podstgpem wydartego bratu. Teraz patriarcha chce je sila
wydrze¢ Bogu.

Swiadomo$¢ walki z samym Bogiem nie poraza Jakuba, ale prowokuje do
wszczecia ktotni i oskarzania Go o zyciowe niepowodzenia. Kaczmarski znow
uzupetnia biblijng perykope dialogiem, jaki rozgrywa si¢ miedzy wojownikami,
ktorzy w ferworze walki krzycza, obrzucajac si¢ wzajemnie cigzkimi oskarzenia-
mi. Bog zarzuca Jakubowi tamanie praw i bluznierstwa, co jest zgodne z historig
biblijnego Jakuba, przebieglego oszusta:

[...] tamiesz moje prawa
1 Zadasz jeszcze abym sam z nich zakpit
Ciebie co bluznisz grozisz blogostawit (s. 112)

Styszac tak surowe oskarzenia, Jakub nie korzy si¢ przed niewspotmiernie
silniejszym przeciwnikiem. Wrecez przeciwnie — wypomina Mu swoje ciezkie zy-
cie:

— W niewoli praw twych i w ludzkiej niewoli
Zytem wérod zwierzat obce karmiac plemig (s. 112)

Epitety ‘ludzka niewola’ oraz ‘obce plemi¢’, ktorych Kaczmarski nie komen-
tuje, odsytaja do dwudziestu lat cigzkiej pracy u Labana. Poeta reinterpretuje
narracj¢ biblijna, wktadajac w usta patriarchy najpierw skargi na okrutny los,
a nastgpnie szantaz pod adresem Boga:

Jesli na drodze do wolnosci stoisz
Prawa odrzuce precz a Boga zmienie (s. 112)
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Patriarcha nie korzy si¢ przed Bogiem, ale mierzy si¢ z Nim jak réwny part-
ner. Boga mozna zmieni¢, mozna tez odrzuci¢ Jego przykazania, jezeli nie spelni
oczekiwan ludzkich, stajac na drodze do upragnionej wolnosci. Relacja z Bogiem
jest wazna w takim wymiarze, w jakim zaspokaja pragnienia oraz oczekiwania
ludzkie. Te stowa piosenki przywodza na mys$l modlitwe patriarchy, w ktorej
trzykrotnie pada stowo-warunek ‘jezeli’ (Rdz 28,20-21: ,,Jezeli Pan Bog bedzie
ze mna, strzegac mnie w drodze, w ktorg wyruszylem, jezeli da mi chleb do je-
dzenia i ubranie do okrycia si¢ i jezeli wroce szczgsliwie do domu ojca mojego,
Pan begdzie moim Bogiem”). Przymierze jest relacjg dwustronng, wymaga zgody
oraz zaangazowania obu partnerow.

Kaczmarski wybidrczo reinterpretuje perykope biblijng, poniewaz nie wspo-
mina o zmianie imienia ‘Jakub’ na ‘Izrael’, bardzo istotnej dla wymowy catej
walki. W piosence natomiast patriarcha walczy o wolno$¢, ktora jest dla niego
warto$cia cenniejsza od wiary oraz religii. Okazuje sie, ze Bogu zalezy na Jaku-
bie, dlatego w koncu ulega szantazowi i blogostawi mu, ale zarazem go okalecza:

Bog ulegt i Jakuba blogostawit
Wprzod mu odjawszy wiladze w jednej nodze
By wolnych pozna¢ po tym ze kulawi (s. 112)

Stowa konczace piosenke zawieraja paradoksalng pointg — wolno$¢ kojarzy
si¢ przeciez z sitg 1 potega, a kalectwo — ze staboscig oraz konieczno$cig zdania
si¢ na innych. Moga tez w konteks$cie metaforycznym sugerowac, iz wartosc,
jaka jest ludzka wolnos¢, musi by¢ zdobyta z ogromnym trudem i okupiona cier-
pieniem, a nawet wydarta sitg. Pomimo zZe caly album Raj byt interpretowany
w odniesieniu do sytuacji politycznej Polski lat osiemdziesiatych XX wieku, ta
pointa nie traci na aktualnosci.

Zakonczenie

Jacek Kaczmarski subiektywnie reinterpretuje biblijny motyw walki Jakuba
z aniolem. Podobienstw do Biblii jest duzo (dwie pojedynkujace si¢ postacie,
zazarta bitwa, blogostawienstwo, kalectwo patriarchy, tajemniczos¢ sceny, wie-
le niedopowiedzen, brak wyjasnienia, dlaczego Bog pojedynkuje si¢ z Jakubem
i dlaczego wreszcie, pomimo Ze jest silniejszym przeciwnikiem, ulega mu, jed-
noczesnie go okaleczajac). Poeta opuszcza liczne istotne szczegoly biblijnej nar-
racji (noc, $witanie jutrzenki, zmiana imienia, nazwa Penuel, zakaz spozywania
Sciggna stawu biodrowego). Réznice wobec Biblii widzimy tez w charaktery-
styce bohateroéw, ich dialogu (szczegdty wygladu zewnetrznego, zazarta kiotnia
miedzy Bogiem a Jakubem) oraz w poincie utworu.
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Wymowa piosenki nie nawigzuje do tych nurtow tradycji zydowskiej, ktore
W postaci nieznajomego przeciwnika widzg aniota opiekunczego Ezawa, archa-
niota Michala czy szatana Semaela. Utwoér nie rozwija watku uporczywego pra-
gnienia Jakuba, zwigzanego z potwierdzeniem prawa do blogostawienstwa oj-
cowskiego. Poeta nie komentuje sceny alegorycznie (jako zapowiedzi przyszlych
walk narodu zydowskiego).

Walka Jakuba z aniofem Kaczmarskiego nie wpisuje si¢ rowniez w nurt
tradycji chrzescijanskiej, komentujacej sceng w wymiarach: psychologicznym
(wyrzuty sumienia i Igki), alegorycznym (alegoria modlitwy i walki duchowej),
mistycznym (ciemna noc ducha) oraz moralnym (przemiana wewnetrzna doko-
nujaca si¢ poprzez cierpienie).

Piosenka bliska jest tym komentarzom (zydowskim oraz chrze$cijanskim),
ktore w nieznajomym przeciwniku widza Boga czy tez Bosko$¢ pod postaciag
aniota. Jej oryginalnos¢ wiaze si¢ z wymowa walki, poniewaz sensem zmagan
patriarchy poeta czyni wolnos$¢ jako nadrzedng warto$¢ w ludzkim zyciu. Zwy-
cigzcg w tym kontekscie okazuje si¢ okaleczony Jakub. Staby cztowiek wygrywa
z poteznym Bogiem, poniewaz odwazyt si¢ zawalczy¢ w imi¢ wolnosci i wyka-
zat si¢ krancowg determinacja.

Motif of Jacob wrestling with the angel in Jacek Kaczmarski’s song
towards Jewish and Christian traditions

Summary

The purpose of this publication is the interpretation of the song of Jacek Kaczmarski titled
Jacob wrestling with the angel which shows the specificity of the poet’s view of the biblical theme.
In the first part of the article, I discuss the figure of the Patriarch Jacob in the Bible and culture.
Then I present the patriarch’s wrestling with an unknown opponent as it is shown in Jewish and
Christian commentaries. In the interpretation of Kaczmarski’s song, I draw attention to the differen-
ces and similarities with the Scriptures and with Jewish and Christian interpretations. Kaczmarski
creatively reinterprets the biblical theme. The song does not follow Jewish interpretations which
see the unknown opponent as a guardian angel of Esau, archangel Michael or Satan. Nor does it
follow Christian interpretations (psychological, allegorical, spiritual, mystical). The poem is close
to these comments (Jewish and Christian), which in the wrestling opponent see God in the form of
an angel and a shepherd. Kaczmarski’s interpretation is unique, for in his poem the main purpose of
the struggle is freedom — an overriding value in human life. The winner turns out to be a crippled
Jacob. The weak man wins with God because he dared to fight for freedom.
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