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Wiarygodnos¢ Kosciola w dzisiejszej Polsce

Gdyby temat niniejszego artykulu brzmial ,,Wiarygodnos¢ Kosciota w dzisiej-
szej Wielkopolsce”, to nalezatoby napisac¢ o bogactwie i zastugach Kos$ciota tego
regionu na przestrzeni jego dziejow, ze w jego centrum jest najstarsza diecezja
w Polsce, ze zrodzit wielu $wigtych i btogostawionych, wstawit si¢ obrong pol-
sko$ci w czasie Kulturkampfu, powstaniami wielkopolskimi, bohaterskim prote-
stem w 1956 roku, ze w Poznaniu powstaty pierwsze w Polsce grupy Anonimo-
wych Alkoholikow, ze Koséciot w Poznaniu doswiadczyt silnych wewnetrznych
turbulencji na poczatku XXI wieku i je przetrwal, wziat na siebie trud organizacji
VIII Kongresu Teologdw Polskich w 2010 roku (jak do tej pory ostatniego)?,
wnosi do Koéciota w Polsce wiele spokoju, rozwagi i obecnie daje $wiadectwo
swej tozsamos$ci wyrazane w picknym hasle ,,Poznan. Chrystus i my”. Do tego
wszystkiego, patrzac z perspektywy KUL i teologii fundamentalnej, koniecznie
trzeba by doda¢ postac ks. prof. Romualda Lukaszyka (1930-1981)3, pracownika
Sekeji Teologii Fundamentalnej KUL 1,,0jca Encyklopedii Katolickiej”, 1 podzig-
kowa¢ Kosciotowi w Wielkopolsce za niego oraz wielu innych profesorow KUL.

Jednak temat brzmi inaczej, wskutek czego catosciowe jego opracowanie
zwlaszcza w ograniczonych ramach artykutu jest praktycznie niemozliwe. Ce-
lem bedzie wigc okreslenie znaczenia pojecia ,,wiarygodnos¢ Kosciota w dzi-
siejszej Polsce” oraz wskazanie podstawowych przejawow tej wiarygodnosci

! Ksigdz dr hab. Krzysztof Kaucha, prof. KUL (ur. 1968) — ksztatcit si¢ pod okiem ks. prof.
dr. hab. Mariana Ruseckiego (1942-2012) w stworzonej przez niego Lubelskiej Szkole Teologii
Fundamentalnej. Autor dwoch monografii naukowych (Mitos¢ za mitosé. Wiarygodnosé¢ chrze-
Scijanstwa wedlug Battisty Mondina, Lublin 2000; Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan
wspolczesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana Pawla II, Lublin 2008) i wielu innych pu-
blikacji (kkaucha@kul.lublin.pl).

> Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne
pytania wspolczesnego cztowieka. VIII Kongres Teologow Polskich — Poznan, 13—16 wrzesnia
2010, red. D. Bryl, B. Kochaniewicz, J. Nawrot, E. Kotkowska, Poznan 2012.

3 M. Rusecki, Lukaszyk Romuald [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki
i in., Lublin—Krakow 2002, s. 763-764.
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z perspektywy teologicznej, gtéwnie eklezjologii fundamentalnej. Nie chodzi tu
zatem o optyke osadzona w innych perspektywach, np. socjologicznej czy me-
dialnej, ktore zasadniczo r6znig si¢ od teologicznej. Konstruowane, zwlaszcza
przez massmedia, narracje o Kosciele i jego wiarygodnos$ci w dzisiejszej Polsce
bywaja skrajnie odmienne i czesto uczestniczg w $wiatopogladowo-politycznej
grze. Dla jednych Kosciol jest we wszystkim wiarygodny i doskonaly, a dla in-
nych nie ma w nim ani nic wiarygodnego, ani nawet dobrego.

Na strukture artykutu sktadajg si¢ trzy punkty i zakonczenie. Pierwszy punkt
bedzie poswigcony teologicznemu rozumieniu wiarygodnosci Kosciota w Polsce
w $wietle nowych badan i odkry¢, drugi — znakom wiarygodnosci tego Kosciota
w ujeciu ks. Mariana Ruseckiego, trzeci — nowym znakom tej wiarygodnosci
W ujeciu piszacego te stowa.

Nowe ,,odkrycia” w eklezjologii fundamentalnej i ich zastosowanie
w badaniu wiarygodnos$ci KoSciota w dzisiejszej Polsce

Nie trzeba udowadniaé, ze w tworczosci Josepha Ratzingera i nauczaniu Be-
nedykta XVI znajduje si¢ bogactwo nowatorskich i bardzo inspirujacych tresci
teologicznych, w tym z zakresu teologii fundamentalne;j i eklezjologii fundamen-
talnej. Sg one w Polsce nadal odkrywane*. Wedtug Henryka Seweryniaka Ratzin-
ger jest wspolczesnym Ojcem Kosciota 1 jest to okreslenie stuszne’. Ratzinger
jest niezalezny od szko6t 1 méd teologicznych, szuka istoty i fundamentoéw wiary
oraz Kosciota, przez co wnosi do teologii §wiezos¢ i glebie, ktorg nalezatoby za-
stosowac takze w badaniu wiarygodnosci Kosciota w dzisiejszej Polsce.

Jednymi z najwazniejszych ,,odkry¢” u Ratzingera jest jego metoda koncentro-
wania si¢ na istocie rzeczy oraz sposéb definiowania czy ogdlnego rozumienia wia-
rygodnosci Kosciota. Podczas gdy w akademickiej teologii katolickiej przez wieki,
wlacznie ze wspotczesnoscia, utarto si¢ taczenie tej wiarygodnosci ze sferg rozumu
1 tworzeniem argumentujacych wywodow, nierzadko skomplikowanych, Ratzinger
przyjmuje bardzo prosta jej definicje nieustannie przewijajacg si¢ w jego tekstach
1 mys$leniu o Kosciele. Wiarygodnos¢ Kosciola to wedlug niego ,,odpowiadanie
woli Pana”, a by¢ wiarygodnym oznacza bycie uczciwym, dobrym, prawdomow-
nym, sprawiedliwym, prostym, pokornym, pomagajacym, shuzebnym itd®.

4 Teologia fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin
2017.

5 H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera — papieza i wspolczesnego Ojca
Kosciola [w:] Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta XVI, red.
H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Ptock 2011, s. 15-74.

¢ J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII: Kosciét — znak wsrdd narodéw. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gorecka, thum. W. Szymona, Lublin 2013, cz. 1, s. 425. Zob.
K. Kaucha, Inspiracje tworczosci Josepha Ratzingera dla teologii fundamentalnej [w:] Teologia
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Odnoszac to do tematu niniejszego artykutu, trzeba by zastanowi¢ si¢ nade
wszystko, czy Kosciot w dzisiejszej Polsce po prostu odpowiada woli Pana i czy
jest uczciwy, dobry, prawdomowny, sprawiedliwy, prosty, pokorny, pomagajacy,
stuzebny itd. Pytania te dotycza Eklezji w Polsce jako catosci, a takze wszyst-
kich jej stanow, Kosciotéw lokalnych, wspdlnot, ruchow, zrzeszen katolickich,
srodowisk 1 cztonkow. Uczciwe postawienie tych pytan i szukanie na nie odpo-
wiedzi to najwazniejsze kroki wiodace nie tylko do rzetelnego okre$lania stanu
wiarygodnosci, lecz moze takze jej budowania czy nawet odbudowywania. Te
kroki istotnie przyczynilyby si¢ tez do uymowania tozsamosci Kosciota w Polsce
i wyznaczenia gtownych celow jego dziatalnosci dzi$ i w najblizszej przysztosci.
Wiarygodny jest takze ten, kto wie, kim jest i czego chce dokonywac zgodnie ze
swa tozsamoscig.

W eklezjologii Ratzingera jest rozroznienie na ,,Jego [Jezusa Chrystusa —
K.K.] Kosciot” i ,,nasze Koscioly”, a takze dostrzezenie, ze ,,nasze Ko$cioty”
w przesztosci zawodzily i to nierzadko ,,w sposob porazajacy’”. Warto by to prze-
nie$¢ na zagadnienie wiarygodnosci Eklezji w dzisiejszej Polsce. Nie byta ona
i nie jest rzeczywisto$cig doskonala. Nie powinni§my nie dostrzega¢ stabosci
Kosciota w Polsce w przesztosci i obecnie. Ile nowego zapatu, istotnego dla wia-
rygodnosci, zrodzitoby sig, gdyby jasno nazwac te stabosci po imieniu. Nie cho-
dzi tu wylacznie o moralne uchybienia cztonkéw Kosciota, lecz takze stabosci
i niedoskonatosci struktur, dziatan pastoralnych czy tzw. mentalnosci koscielne;.
Wielka zastuga Kosciota w naszej Ojczyznie jest zwyciestwo nad systemem ko-
munistycznym, lecz nie da si¢ zaprzeczy¢, ze ,,zainfekowal” on wielu cztonkow
Kosciota, takze duchownych, moze nawet nie§wiadomie z ich strony. Klimat
i mentalno$¢ wspotczesnosci europejskiej, ktore nastaty w Polsce po upadku ko-
munizmu, charakteryzujace si¢ relatywizmem, subiektywizmem i konsumpcjoni-
zmem, dzi$ ,,infekujg” wielu cztonkow i1 wspolnot tego Kosciota.

W tym kontekscie trzeba przypomnieé, ze to wierni $wieccy zainicjowali
ekspiacyjna Wielka Pokute w ramach jubileuszu 1050. rocznicy chrztu Polski,
ktoéra odbyta si¢ w duchowe;j stolicy naszej Ojczyzny 15 pazdziernika 2016 roku.
Nic bardziej nie wzmacnia wiarygodnosci niz uczciwe, pokorne stanigcie przed
Bogiem w prawdzie o sobie, zmierzajace ku nawroceniu i odnowie. Wiarygod-
nos$¢ Kosciota zasadniczo r6zni si¢ od wiarygodnos$ci czy poprawiania wizerunku
kogos lub czego$ w przestrzeni publicznej. W perspektywie teologicznej wiary-
godnos¢ Kosciota jest budowana przede wszystkim przez Boga i jest odbiciem
wiarygodnosci Jego samego, ktora wprawdzie mozna odrzucié, lecz ktorej nie

fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 283—
302, tu: s. 294.

7 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII: Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gérecka, tlum. W. Szymona, Lublin 2013, cz. 2, s. 1084-1098,
cytat ze s. 1095.
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mozna obali¢. Jak okreslit to Edward Schillebeeckx, mozna zniszczy¢ struktu-
ry Kosciota, lecz nie mozna zniszczy¢ jego samego; od momentu pojawienia
si¢ Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka, w dziejach
$wiata nie mozna zniszczy¢ idei o Nim i Jego wspdlnocie z ludzmi jako Jego
Ciele. Jakiekolwiek powierzchowne zabiegi ,,pijarowskie” predzej czy pdzniej
wyjda na jaw ze szkoda dla wiarygodnos$ci, natomiast osadzenie jej od poczatku
na prawdzie okazuje si¢ trwate. Cho¢ Ratzinger rozrdznia ,,Jego Kosciol” i ,,na-
sze Koscioty”, to jednoczesnie twierdzi, ze te ostatnie czerpia tozsamos¢ z Tego
Pierwszego i nieustannie majg szans¢ odradzac si¢, odmladza¢ — w tym tez ich
wiarygodnos$¢ — przez ozywianie wigzi z Jego Kosciotem.

Wazne dla podjgtego w artykule tematu odkrycia zawiera takze opracowanie
Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu®. Wskazuje ono
na rézne oblicza, ktére w przesztosci i obecnie ma Eklezja w Polsce, lecz ktore
wynikajg z czego§ w stosunku do nich uprzedniego, a mianowicie jej tozsamo-
$ci, ktorej zrodlem jest tozsamo$¢ w Bogu. Z teologicznego punktu widzenia
wiarygodnos¢ Kosciota w dzisiejszej Polsce zakorzeniona jest w wiarygodnos$ci
Kosciota Powszechnego, a jeszcze glebiej — wiarygodnosci Jezusa Chrystusa.
Wynika z tego tez, ze najlepszym sposobem budowania czy odnawiania wiary-
godnosci Kosciota jest odnajdywanie swej tozsamosci 1 misji w Bogu.

Z powyzszych racji, patrzac teologicznie, nie jest poprawne stwierdzenie, ze
Kosciot w Polsce ma troche ponad 1050 lat. Ma on tyle lat, ile ma caty Kosciot
jako historyczno-spoteczne Cialo Pana. Geneza jego sigga nawet ,,przedczaso-
wosci”, skoro jest on zawarty w przedwiecznej ekonomii Bozej. Notabene, znow
wracajac do ,,odkry¢” u Ratzingera, warto zauwazy¢, ze czesto przypominat on
o niefortunnej zamianie znaczen poje¢ Corpus verum i Corpus mysticum, ktore
dokonato si¢ w teologii. Od poczatkow Eklezji do $redniowiecza jako Corpus
verum rozumiano Kosciot, czyli wspolnote Glowy z cztonkami Ciata i cztonkow
ze soba, jako Corpus mysticum za$ — Eucharysti¢. P6Zniej nastapita zamiana’.
Czy w polskich realiach od dlugiego juz czasu nie skutkuje to zjawiskiem tzw.
auto-ekskomunikowania si¢ z Kosciota (,,Kosciot to oni”, czyli duchowni)? Co
zrobi¢, by ten stereotyp usuwaé i przywraca¢ wlasciwe myslenie o przynalez-
nosci i odpowiedzialno$ci za Koscidt (w jezyku Ratzingera: o utozsamianiu si¢
z Kosciotem)?

W opracowaniu Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050. rocznica
Chrztu wyrézniono zasadnicze wymiary bytu i dziatalno$ci Ko$ciota w naszej
Ojczyznie, a takze nazwano jego bogactwo wypracowywane przez wieki, ktore
$wiadczy o jego wiarygodnosci. To wazne zagadnienie, poniewaz rzetelne mo-
wienie o wiarygodno$ci Kosciota w dzisiejszej Polsce musi objac¢ jego uwia-

8 Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha,
P. Borto, Lublin 2016.
° J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 136. Zob. K. Kaucha, Inspiracje..., s. 292-293.
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rygodnianie si¢ w przesztosci. W Lubelskiej Szkole Teologii Fundamentalne;j
zwraca si¢ uwage m.in. na kryteria wiarygodnosci z proby czasu, pozytywnego
bilansu obecnosci Kosciota w dziejach!® oraz argumentéw kulturotwoérczego!!
i historiotworczego.

Autorzy artykulow zamieszczonych we wspomnianej ksigzce wskazali prze-
jawy bogactwa Eklezji w Polsce u jej poczatkow (Krzysztof Ozog), w kulturze
polskiej (Kazimierz Oz6g), swigtych i blogostawionych (0. Gabriel Bartoszew-
ski), nieztomnosci w okresie PRL (Jan Zaryn), sferze spotecznej (ks. Janusz
Marianski), religijnosci ludowej (ks. Zdzistaw Kupisinski), dziedzinie etyczno-
-moralnej (ks. Tadeusz Zadykowicz), charytatywnej (s. Matgorzata Chmielew-
ska), ekumenizmu (ks. Marcin Sktadanowski), w ruchach wiermnych $wieckich
(0. Adam Schulz), dziatalnosci misyjnej (ks. Marcin Wrzos) i teologii narodu
polskiego (ks. Rafat Pokrywinski'?). Uwyraznili, ze Kosciot w Polsce wnidst
znaczacy wkiad do Kosciota powszechnego i skarbca Ojczyzny. Jest tatwo roz-
poznawalny w $wiecie i widziany jako wiarygodny dzigki $w. Janowi Pawtowi 11,
0. Maksymilianowi Kolbe i s. Faustynie Kowalskiej'*. Powstato w nim wiele pio-
nierskich i wzorcowych dziet charytatywnych, jak o. Adama Chmielowskiego,
Ignacego Ktopotowskiego czy s. Rozy Czackiej. Historycy, socjologowie i teo-
logowie zwrdcili jednak uwagg, ze duze zaangazowanie charytatywne i patrio-
tyczne, takze w niedawnych czasach PRL, przejawiata tylko czes$¢ spotecznosci
Kosciota, czasami ,,mata trzodka”. Wszystko to pozwala urealni¢ zasieg i stopien
intensywnosci wiarygodnosci Eklezji w Polsce dawniej, a takze obecnie. Przy
doktadniejszym spojrzeniu okazuje si¢, ze Kosciol w Polsce jest wewnetrznie
réznorodny i obejmuje zroznicowane kregi — zrdéznicowane pod wzgledem stop-
nia utozsamiania si¢ z nim i, co za tym idzie, wiarygodnosci.

10 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej
w Swietle nauczania Jana Pawta II, Lublin 2008, s. 44-53.

" M. Rusecki, Kulturotworczy argument [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Ru-
secki i in., Lublin—Krakéw 2002, s. 730-742.

12 Oblicza KoSciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha,
P. Borto, Lublin 2016: K. [Krzysztof] Oz6g, Narodziny wiary i Kosciota na ziemiach polskich,
s. 13-28; K. [Kazimierz] Ozog, Kosciot jako ,,spiritus movens” kultury polskiej, s. 29-40; G. Bar-
toszewski, S'wie;te oblicze Kosciola w Polsce, s. 41-89; J. Zaryn, Nieztomne oblicze Kosciola kato-
lickiego w czasach PRL, s. 91-101; J. Marianski, Spofeczne oblicze Kosciota katolickiego w Polsce,
s. 113-138; Z. Kupisinski, Polska religijnos¢ ludowa, s. 139—-163; T. Zadykowicz, Moralne obli-
cze Kosciola katolickiego w Polsce, s. 165—183; M. Chmielewska, Charytatywne oblicze Kosciota
w Polsce, s. 185-194; M. Sktadanowski, Ekumeniczne oblicze Kosciola katolickiego w Polsce,
s. 195-210; A. Schulz, Ruchy swieckich obliczem Kosciola katolickiego w Polsce, s. 219-233;
M. Wrzos, Misyjne oblicze Kosciota katolickiego w Polsce, s. 235-254; R. Pokrywinski, Z teologii
narodu polskiego, s. 255-273.

13 K. Kaucha, Tozsamosé¢ Kosciola w Polsce [w:] Oblicza KoSciola katolickiego w Polsce.
1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016, s. 275-306.
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Bardzo pozyteczne bylo wystuchanie gltosu cudzoziemcoéw w kwestii wia-
rygodnos$ci Ko$ciota w Polsce, co uczyniono we wspomnianej ksigzce'*. Polacy
na ogo6l mato uswiadamiajg sobie, ze Swiadectwo ich Kosciola w minionych de-
kadach przyniosto jako skutek nawrocenie wielu i odrodzenie nadziei w naszej
czesci Europy, oraz ze Kosciol w Polsce jest postrzegany jako zywy, dynamiczny,
jako ten, ktory przechowuje wiare. Czasami cudzoziemcy zwracaja uwage na
niebezpieczenstwo utozsamiania przez Polakow narodu z chrzescijanstwem.

Znaki wiarygodnosci Kosciola w Polsce
w ujeciu ksiedza Mariana Ruseckiego

W tym punkcie zostanie omowione znakowe badanie wiarygodnosci Kosciota
w dzisiejszej Polsce. Pionierem tej metody byt Marian Rusecki. Po raz pierwszy
pisat o niej na poczatku lat 90. minionego stulecia'>. Dokonal wowczas, na po-
czatku tzw. okresu transformacji, diagnozy wiarygodnos$ci Eklezji w naszej Oj-
czyznie. Wskazal 10 znakéw wiarygodnosci i podjat probe oceny, w jakim stop-
niu wystepujg. Zostanie tu pomini¢te ich teologiczne podtoze, cho¢ jest bardzo
wazne i decyduje o wlasciwym ich rozumieniu, natomiast uwaga bedzie zogni-
skowana na zagadnieniu ich realizacji, ktore ma decydujace znaczenie w kwestii
wiarygodnosci Kosciota w Polsce.

Ksigdz Rusecki wymienit nastgpujace znaki: Piotra, Kolegium Apostolskie-
go, jednosci, sSwietosci, powszechnosci, apostolskosci, agapetologiczny, prak-
seologiczny, martyriologiczny i kulturotworczy. Jego zdaniem wiele tych zna-
kéw mozna zaobserwowac w Kosciele w Polsce, jednakze zaden nie funkcjonuje
w stu procentach.

Na przyktad znak Piotra, zwtaszcza za pontyfikatu Jana Pawta II, byt bardzo
wyrazny, jednak postuga nastepcy Piotra bywata redukowana do sfer politycznej,
spotecznej i ekonomicznej. Nie przez wszystkich byta wtasciwie rozumiana. Nie-
ktorzy katolicy w Polsce nie akceptujg nauczania papieza (Kosciota) w kwestii
prawa do zycia od poczgcia do naturalnej Smierci. Znaki Kolegium Apostolskie-
go 1 apostolskosci — wedlug ks. Ruseckiego — cho¢ zasadniczo funkcjonuja,
to réwniez posiadajg braki. W zakresie nauczania duchownym i wiernym swiec-
kim zdarza si¢ gloszenie btedéw dogmatycznych i niescistosci teologicznych,

" Blaski i cienie Kosciola katolickiego w Polsce. Swiadectwa [w:] Oblicza Kosciola ka-
tolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, red. J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016,
s. 307-336. Zostaly zamieszczone wypowiedzi s. N. Scopelliti z Wtoch, V. Maldijewy z Bulgarii,
ks. M. Deselaersa z Niemiec i M. Steblera ze Szwajcarii.

5 M. Rusecki, Czy Kosciol w Polsce jest wiarygodny? [w:] Wiarygodnosé Kosciola wo-
bec przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin—Lublin 1994,
s. 143-156.



WIARYGODNOSC KOSCIOLA W DZISIEJSZEJ POLSCE 73

a takze ignorancja religijna i selektywnos¢ w przyjmowaniu prawd wiary oraz
zasad moralnych. W zakresie funkcji u§wiecajacej te znaki ostabiane sa braka-
mi w nalezytym przygotowaniu si¢ do sakramentéw $wietych i niewystarczajaca
$wiadomoscia, do czego one w praktyce zobowigzuja. Znak jednos$ci i $wigtosci
sg zacierane wskutek grzechow dotykajacych wiernych duchownych i $wieckich,
chodzi zwlaszcza o pyche, upor, zawzigtos$¢, brak pokory i skruchy. Kazdy czto-
wiek jest grzeszny. W wypadku cztonkéw Kosciota zacieraniem tych znakow
wiarygodnosci jest trwanie w grzechu. Znak powszechnosci — w ocenie tego
teologa — bywa oslabiany wskutek mentalno$ci konsumpcjonistycznej (dobra
materialne wystarcza do realizowania si¢, daja pelni¢ szczgsécia 1 sensu zycia)
i kierowania uwagi na Zachod, czemu towarzyszy zapominanie o braciach i sio-
strach ze Wschodu oraz Potudnia.

Intensywnos$¢ wystepowania znaku agapetologicznego zalezy od stopnia
obecno$ci mitosci w zyciu wspolnoty koscielnej. Probujac dostrzec ten znak
w szerokich ramach dziejowych, ks. Rusecki napisat:

Nie ulega watpliwosci, ze w historii Ko$ciota powszechnego i w Polsce jasniaty czyny mitosci,
wyrazajace si¢ chocby w okresie stanu wojennego w trosce o internowanych, poszukiwanych,
w trosce o biednych, sieroty, samotne matki; w przebaczeniu naszym najwigkszym wrogom
narodowym, w przemianie serc wielu Polakow, czego nie da si¢ adekwatnie wyliczy¢ i wy-
mierzy¢'e,

Znak prakseologiczny dotyczy koniecznosci wprowadzania prawd i zasad
chrzescijanskiej wiary w codzienne zycie. Znak martyriologiczny — wedtug Ru-
seckiego — jest realizowany w podwdjny sposob: przez meczenstwo, czyli od-
danie zycia za wiarg lub bliznich, i §wiadectwo zycia (trzeba tu dodaé, ze w tym
znaczeniu ten znak pokrywa si¢ ze znakiem prakseologicznym). Rusecki zwracat
uwagg na to, ze wielu ludzi w Polsce cechuje wiarygodne $wiadectwo zycia, jed-
nak czgsto jest ono niewidoczne, bo jest ,,ciche”, natomiast gtosne sa przyktady
antyswiadectwa. W przekonaniu tego teologa i mysliciela wyrazny jest w Polsce
znak kulturotworczy, gdyz Kosciot skutecznie petnit i pelni funkcje ksztalttowa-
nia kultury duchowej, materialnej, umystowej, moralnej, religijnej i spoteczne;j.
Byt wspoéttworea i przekazicielem narodowej tradycji i polskosci. ,,Tego nie
mozna nie dostrzegac, chyba ze zta wola stoi na przeszkodzie” — konkludowat
ks. Rusecki'’.

Cho¢ od czasu, gdy ten teolog dzigki metodzie znakowej diagnozowatl wia-
rygodnos¢ Kosciota w Polsce uptyneto prawie 25 lat, to jego ocena jest nadal
zasadniczo aktualna. Warto by ja przeprowadzi¢ na nowo, w obecnych realiach,
z wykorzystaniem narzgdzi w postaci badan socjologicznych i ich teologicznej

16 Tamze, s. 153.
7 Tamze, s. 155.



74 KRZYSZTOF KAUCHA

interpretacji. Niektore zjawiska towarzyszace zyciu Kosciota w dzisiejszej Pol-
sce s w badaniach socjologicznych nazwane wprost, a nawet mierzone, inne zas
nie wprost lub w ogdle nieuwzgledniane, co wynika z niemozliwosci doktadnego
zmierzenia np. stopnia utozsamiania si¢ z Kosciolem. Wiele daje do myslenia
znaczny spadek zaufania Polakow do duchownych i wskazywane przez nich tego
powody oraz ogdlny obraz Kosciota przebijajacy si¢ w tych badaniach'®. W celu
utworzenia w miare catoSciowego obrazu Eklezji w dzisiejszej Polsce i skali wy-
zwan, przed ktorymi ona stoi, nalezatoby uwzgledni¢ wszystko, co ilustruje kon-
dycje i mentalnos¢ wspolczesnych mieszkancow kraju nad Wisla. Pokazatoby
to, jak doktadnie wyglada grunt, na ktory trafia dzi§ w Polsce Ewangelia oraz
nauczanie Kosciota o np. $wigtosci ludzkiego zycia od poczgcia do naturalnej
$mierci, jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa itp.

»Nowe” znaki wiarygodnosci Kosciola w dzisiejszej Polsce

Piszacy te stowa starat si¢ poszerzy¢ metod¢ znakowa Mariana Ruseckiego,
uzupetniajac liste znakow wiarygodnosci Ko$ciota'. Efekty tych prac beds
wykorzystane w dalszej czgsci tego punktu. Zostanie w nim wyliczonych kil-
ka ,,dodanych” znakow i bedg one odniesione do Eklezji w Polsce, lecz jedynie
sygnalizujgco, ze wzgledu na ograniczone ramy artykutu. Gtéwnym celem tego
wyliczenia begdzie wskazanie wielo$ci obszardw, w ktorych obecnos¢ Kosciota
powinna by¢ dostrzezona, a wiarygodnos¢ — diagnozowana.

W poprzednich punktach artykulu wspomniano o znakach proby czasu i po-
zytywnego bilansu obecnosci Kosciota w dziejach. Te znaki jako kryteria czy
wskazniki wiarygodnosci nadal ,,pracuja”, co oznacza, ze petniejszy obraz wiary-
godnosci Kosciota w dzisiejszej Polsce bedzie mozliwy do naszkicowania z per-
spektywy przysztosci.

Jednak juz dzi§ nalezy dostrzec i inne znaki. Nie sa one w $cistym sensie
nowe. Nowa jest jednak $§wiadomos$¢ ich obecnosci, a nawet koniecznosci dla
uwiarygodniania si¢ Ko$ciota, takze w Polsce.

Bez watpienia w Kosciele w Polsce wyraznie widoczny jest znak charytatyw-
ny, nazywany w literaturze teologicznej takze znakiem opcji na rzecz ubogich
(ks. Andrzej Pietrzak)® czy mizerykordyjnym. Polacy sa wrazliwi na biede, cier-

18 Zob. np. raport CBOS O problemach Kosciola w Polsce (Warszawa, pazdziernik 2013;
BS/145/2013). Opracowal Krzysztof Pankowski; zrodto: http://cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/
K 145 13.PDF [17.11.2016]. Por. K. Kaucha, Tozsamosc..., s. 303.

19 K. Kaucha, Znaki wiarygodnosci Kosciola, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 19 (2011)
1, s. 71-89; tenze, Znakowy charakter Kosciota w relacji do uzasadniania jego wiarygodnosci [w:]
Apologia religii, red. P. Moskal, Lublin 2011, s. 249-273.

2 A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem wiarygodnosci Kosciola, Pienigzno 2002.
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pienie i choroby bliznich, chetnie wspierajg rozne akcje charytatywne, ktorych
w Polsce jest bardzo wiele. Jest to owoc wielowiekowego oddzialywania Ewan-
gelii i Kos$ciota. ,,Zapisem” tego znaku na kartach wspotczesnej Polski sg dzieta
i r6zne formy pomocy charytatywnej, profesjonalni pracownicy i wolontariusze
oraz polepszenie si¢ sytuacji zyciowej wielu 0sob, rodzin i srodowisk. Trzeba tez
zauwazy¢ wychodzenie ludzi Ko$ciota naprzeciw potrzebom spotecznym w po-
staci krzewienia idei wolontariatu, studiéw nad rodzing i pracy socjalnej. W kra-
jach zachodnich i potnocnych dobrze rozwinigta opieka spoteczna jest od dawna
standardem. Kosciot w Polsce w ramach znaku charytatywnego ma szanse zazna-
cza¢ swa wiarygodnos¢ takze tym, ze pomoc bliznim motywowana wiarg chrze-
Scijanskg wykracza poza ramy okreslone przez granice obowiazkow, czasu pracy
i finansowe;j gratyfikacji, obejmuje catego cztowieka, wraz z jego zyciem ducho-
wym i moralnym, i ma na celu doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej wykluczeni nie
tylko wracaja do spoteczenstwa, lecz je soba ubogacaja, a spoteczenstwo traktuje
ubogich posrod siebie jako swe bogactwo?'. Tak realizowana pomoc wskazuje
na czynnik nadprzyrodzony jako jej zrodlo. Znak charytatywny jest ostabiany
przez postawy obojetnosci wobec potrzebujacych, lekcewazenia, ,,programowe;j”
podejrzliwosci lub — co najbardziej niszczy ten znak — pogardy. Cztonkowie
Kosciota poddawani sa dzi§ wptywom mentalnosci indywidualistyczno-kon-
sumpcjonistycznej, materialistycznej i liberalistyczno-kapitalistycznej, dla ktorej
ludzie ubodzy i ubdstwo sg tematem niewygodnym, draznigcym, dlatego chetnie
przemilczanym. Znak mizerykordyjny bedzie si¢ wzmacnia¢, gdy Kosciol bedzie
wychodzi¢ naprzeciw nowym potrzebom i potrzebujgcym, np. ludziom starszym
czy imigrantom.

Ze znakiem charytatywnym sg zwigzane znaki staurologiczny i rezurekcyjny,
ktore mozna uja¢ pod jedng nazwa znaku paschalnego. Wyptywa on z rdzenia
tozsamosci 1 wiarygodnosci chrzescijanstwa®. Jest ono religia gloszaca Krzyz,
$mier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, a takze zyjaca nimi, zyjaca Pas-
cha Jezusa jako najwazniejszym kluczem do zrozumienia calej rzeczywistosci
i tajemnicy cztowieka. J. Ratzinger ujat to gtgboko w stowach: ,,pascha przecho-
dzenia od sposobu zycia tego §wiata do zycia w nowos$ci Ducha, nadal jest jego
[Kosciota — K.K.] zywym, podstawowym prawem: tajemnica wielkanocna jest
statg formg koscielnej egzystencji w tym $wiecie”?.

Nie jest zadaniem Kosciota wylacznie w Polsce, by zy¢ Paschg Jezusa nie
tylko w okresach wielkiego postu i wielkanocnym. Wprowadzanie lub, inaczej
mowiace, inkulturacja Paschy Jezusa do calego zycia KoSciota jest znakiem jego
wiarygodnosci. Nawet jesli znak charytatywny funkcjonowatby w Kosciele w stu
procentach, to kazdy czlowiek — nawet najbogatszy i najzdrowszy — w koncu

2l Zob. liczne publikacje ks. Wiestawa Przygody z KUL.
22 J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 2009, 20142,
2 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 423.
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musi zderzy¢ si¢ z barierg $mierci. W sytuacji kulturowego 1 religijnego relaty-
wizmu oraz sceptycyzmu wobec religii Kosciol, gtoszac Pasche Jezusa i zyjac
paschalnie, nie tylko ma szanse zyska¢ nowych cztonkéw 1 wiarygodnosc, lecz
przede wszystkim da¢ ocalenie wspotczesnym ludziom, ktdrzy sg zagubieni i po-
szukujg trwalego fundamentu zycia. Chodzi zatem o podnoszenie w Kosciele
$wiadomosci obecnosci Krzyza w ludzkim Zyciu oraz podejmowania go z Panem
i bliznimi. Niewlasciwe jest ttumaczenie trudéow zycia zlym losem, grzechami
poprzednich pokolen, dziataniem szatana czy Boza karg. W tym znaku chodzi tez
o odnoszenie zycia ostatecznie do Paschy Pana, a nie praw dziejowych, spotecz-
nych, psychologicznych czy neurobiologicznych lub, co gorsza, losu zapisanego
w gwiazdach. Tylko Pascha Jezusa daje nadziej¢ na przekroczenie wszystkich
granic, takze tej ostatniej, jaka wydaje si¢ $mier¢. Kosciot w Polsce m.in. dzigki
katechezie prowadzonej w szkotach, ktoéra obejmuje nadal bardzo duza liczbe
mlodziezy, ma ogromng szans¢ przekazywania istoty chrzescijanstwa i ludzkiego
zycia zawartej w Passze oraz antropologii paschalnej*. Kult i praktyki religijne
w Kosciele, by zachowaty dynamizm, sens i trwato$¢, muszg ogniskowac si¢ na
Krzyzu 1 Zmartwychwstaniu.

Ze znakami staurologicznym i rezurekcyjnym $ci§le zwigzane sg znaki antro-
pologiczno-wokatywny, sensotworczy, sperancyjny i eudajmologiczny. Znakiem
rozpoznawczym KoS$ciota i jego wiarygodnosci jest to, ze zna on pelng prawde
o cztowieku, ktora obejmuje takze element powotania, Bozego wezwania do by-
cia coraz bardziej sobg (Jan Pawet 11, J. Ratzinger)*. Tylko antropologia chrze-
Scijanska nadaje ludzkiemu zyciu catosciowy sens, jest zrodlem trwatej nadziei
i doswiadczania szczeScia, czyli spetniania siebie, realizowania siebie i ksztal-
towania prawdziwego ,,ja”’. Ta antropologia jest osobotworcza zarowno w per-
spektywie indywidualnej, jak i spotecznej, ktore sg zreszta w tej antropologii
Scisle zespolone. Dlatego chrzescijanska wizja cztowieka jest tez ze swej natury
wspolnototworcza (komuniotworcza, communio personarum) i ta jej wtasciwos¢
jest weryfikacja jej wiarygodnosci i pozytecznosci spotecznej. Wydaje sig, ze
ten znak wiarygodno$ci Eklezji w Polsce wyraznie ,btyszczal” w minionych
dekadach, gdy liczba seminarzystow i kandydatéw do zycia konsekrowanego,
a konsekwentnie mtodych ksi¢zy i osob konsekrowanych, byla w naszym kra-
ju bardzo duza. Mozemy to zrewidowa¢ dzi$, gdy ta liczba w ostatnim czasie
gwaltownie spadla. OczywiScie realizowac siebie mozna w kaptanstwie, zyciu
konsekrowanym, matzenstwie i innych powotaniach. Wzrost liczby rozwodow
w Polsce 1 tzw. zwigzkow nieformalnych oraz spadek liczby seminarzystow taczy
jakie$ logiczne powigzanie, taczace si¢ zarowno z antropologicznym znakiem

24 Taka antropologi¢ (homo paschalis) szkicowal M. Rusecki w: Pan zmartwychwstal i Zyje.
Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2000, s. 235-244.

2 T. Kostecki, Kosciél drogg zycia kazdego czlowieka. Antropologiczna wiarygodnosé
Kosciota i jej uzasadnianie w swietle nauczania Jana Pawta I, Migdzyrzec Podlaski 2015.
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wiarygodnosci Kosciota, jak i wspotczesnym kryzysem tozsamosci cztowieka,
ktory przez nikogo — z wyjatkiem Eklezji — i do niczego nie jest powotywany.
Zdaje sie, ze ten znak w obecnych czasach nie bedzie tak spektakularny jak jesz-
cze niedawno, ze bedzie ,,cichy”, co nie znaczy, ze mniej prawdziwy czy wazny.
Bedzie widoczny w indywidualnych zmaganiach o odnalezienie swego powota-
nia i wierno$¢ mu, w zmaganiach o sens zycia i trwate szcze¢écie. Wspomodc ten
znak moze to, ze w tzw. osobach powotanych w Kosciele widac, ze sa spelnione,
szczesliwe, ze ,,zapalajg” innych.

Z opisanymi powyzej kwestiami zwigzany jest znak wolnosci i znak wy-
zwalania, uzdrowienia. ChrzeScijanstwo jest w swej istocie religia wolno$ci
i wyzwalania, ktore z tego tytulu sg znakami wiarygodnosci Eklezji. Chodzi
najpierw o wolno$¢ w najgtebszym sensie, a mianowicie teologicznym. Wedtug
J. Ratzingera ,,[w] Kosciele chodzi o wolno$¢ w najglgbszym sensie tego stowa,
0 mozno$¢ uczestnictwa w bycie Bozym™?, Chrzest uwalnia dziecko od grze-
chu pierworodnego, a dorostych réwniez od grzechéw uczynkowych. Sakrament
Pokuty i Pojednania jest takze sakramentem wolnosci i wyzwalania. Nie chodzi
tu, jak wida¢, w pierwszym rzedzie o wolnos¢ polityczng czy spoteczna, to jed-
nak one sa w wolnosci chrzescijanskiej ,,zatozone”. Kosciot w Polsce zawsze,
takze w okresie komunizmu, uwiarygodniat si¢ przez wspieranie dazen wolno-
sciowych i niepodlegltosciowych, lecz jeszcze mocniej uwiarygodniat si¢ tym, ze
przyczynit si¢ do rewolucji sumien bez rozlewu krwi. Nawet stuszne dazenie do
wolnosci ma bowiem swoje granice.

W wolnej Ojczyznie nie znikla potrzeba wolnosci i wyzwalania. Pojawity
si¢ nowe jej zagrozenia i nowe uzaleznienia (od hazardu, pornografii, §rodkow
farmakologicznych, przeciwbolowych, urzadzen elektronicznych, mediéw spo-
tecznos$ciowych) obok starych, nadal funkcjonujacych (alkoholizm, nikotynizm,
narkomania, pracoholizm). Uzaleznienia s3 w duzej mierze ,,odpowiedzialne”
za depresje 1 wycofanie si¢ ze spoteczenstwa, ktore z ich powodu ponosi realne
straty na wielu ptaszczyznach. Mechanizm dziatania wszystkich uzaleznien jest
podobny, a co za tym idzie — metody pomocy osobom dotknigtym nimi sg tez
podobne. Uzaleznienia nie znajg zadnych granic, np. religijnych, spotecznych,
majatkowych itp. Istotg leczenia uzaleznien jest przekonanie uzaleznionych, ze
moga by¢ wolni, jesli nie beda siegac po to, od czego sa uzaleznieni. Terapie maja
na celu wspieranie ich, by trwali w nowym, abstynenckim sposobie zycia. Mozna
zatem mowic, ze w Polsce dzi§ zachodzi coraz wigksza potrzeba pomocy psy-
chologiczno-terapeutycznej osobom cierpiagcym, a tym samym zarysowuje si¢
nowy znak wolnosciowej wiarygodnosci Kosciota. Wprawdzie Kosciot nie jest
w pierwszym rzedzie odpowiedzialny za organizowanie profesjonalnej pomocy
w tym zakresie, to jednak podejmuje stosowne inicjatywy. Kosciot moze mie¢

26 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, s. 408.
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istotny wptyw na zmiang stosunku spoteczenstwa do 0sob uzaleznionych, w tym
kierunku powinien dziata¢ i w tym uwidocznitaby si¢ jego wiarygodnos$¢. Wazne
jest, by zmieniata si¢ $wiadomo$¢ przede wszystkim duszpasterzy. Majac pod-
stawowg wiedz¢ o uzaleznieniach, beda mogli nie tylko kierowac cierpigcych po
wlasciwg pomoc, lecz takze skutecznie wspiera¢ ich zwyklymi $rodkami taski,
ktore Ko$ciot ma, a ktore sg tez sSrodkami wolnos$ci i wyzwalania.

W tym kontekscie, a takze w kontekscie powszechnego dzi§ w Polsce utoz-
samiania Kosciola z instytucja, nalezy dowartosciowaé znak priorytetu Ducha
i zycia duchowego w Kosciele. Nie jest on oczywiscie nowy, jednak pojawity
si¢ nowe oznaki zapotrzebowania na niego, a takze nowe formy jego realizacji.
Kosciot w Polsce od dawna cieszy si¢ bogactwem ruchow i wspoélnot religijnych,
inicjowanych przez Ducha Swictego ozywiaj gcego Eklezje. Sa to zardwno ruchy
o proweniencji zagranicznej, jak i rodzimej. Ruch Swiatlo-Zycie, zatozony przez
ks. Franciszka Blachnickiego, wykazat si¢ pochodzeniem od Ducha dzi¢gki owo-
com, ktore przynidst i przynosi. Kosciot w Polsce obejmuje bardzo wiele parafii,
ktore sg wspolnotami, ,,rodzinami parafialnymi”. W duzych miastach, w ktorych
poziom anonimowosci jest wigkszy, istnieje zapotrzebowanie na blizsze, wspol-
notowe formy zycia religijnego proponujace zdrowa duchowosc¢ i formacjg. Nie
mozna poming¢ faktu, ze na Zachodzie odnotowuje si¢ u 0sob deklarujacych sig
jako niereligijne zjawisko poszukiwania zycia duchowego, medytowania, kon-
taktu z Transcendencjg. Wszystko, co tu wczesniej powiedziano, jest dobrym
gruntem dla Kosciota w Polsce, by wykazywatl si¢ znakiem priorytetu Ducha
i zycia duchowego. W tym celu potrzebne jest, by jego ,liderzy”, duchowni
i $wieccy, byli ludzmi Ducha i z Ducha, by sami prowadzili zycie duchowe, i by
dzigki temu byli w tej dziedzinie przewodnikami. Czasami polscy ksi¢za majacy
kontakt z Kosciotem w krajach zachodnich zauwazaja, ze podczas gdy u nas
dominuje duszpasterstwo akcyjne, tam — dtugofalowe, formacyjne, oferujace
pomoc w ksztattowaniu zycia duchowego.

Kosciot zawsze funkcjonuje w okreslonej rzeczywistosci politycznej 1 spo-
tecznej. Znakiem jego wiarygodnos$ci jest zarbwno zaangazowanie jego czton-
kow w zycie polityczne, jak i niezalezno$¢ od naciskow politycznych. W tej
materii Kosciot w Polsce zdobyt bogate doswiadczenie i wiarygodnos¢ w okre-
sie komunizmu. Ma liczne powody do dumy, ktorych symbolem jest nieztomny
Prymas Stefan Wyszynski. Jednak sytuacja polityczna w Polsce dzi$ jest inna.
W zZaden sposob nie zmienia to oczekiwan wzgledem Kosciota: jego czlonkowie
powinni angazowac si¢ w zycie polityczne przy jednoczesnej odpornosci na cheé
podporzadkowania sobie Kosciota przez politykow. Sg to rysy wiarygodnosci
Eklezji. Wspolnota Kosciota w Polsce zbiera w tej materii nowe do§wiadczenia.
Nie mozna ukrywac, ze brutalna walka polityczna, w ktorej uczestnicza osoby
deklarujace si¢ jako katolicy, jest odbierana jako zgorszenie. To moze zraza¢ do
polityki i Kosciota. W tym kontekscie mozna mowi¢ o znakach paksystycznym
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i rekoncyliacyjnym wiarygodnosci Eklezji w naszej Ojczyznie, bowiem jest
w niej zapotrzebowanie na glos zdrowego rozsadku przypominajacy o priory-
tecie pokoju spotecznego 1 wspotdziatania dla dobra wspdlnego. Nie wydaje si¢
mozliwe, by udato si¢ zakonczy¢ w Polsce wszystkie spory polityczne lub na-
wet je istotnie ztagodzi¢, tym bardziej ze niektore srodowiska reaguja alergiczng
nienawiscig na jakiekolwiek wypowiedzi ludzi Kosciota, nawet na tematy mato
zwigzane z biezaca polityka. Patrzac realistycznie, znakiem wiarygodnosci lu-
dzi Ko$ciota w Polsce bylaby sytuacja, w ktorej jego cztonkowie zaangazowani
w polityke umieliby zachowa¢ godne katolika standardy moralne ptynace z wiary
i potrafiliby zgodnie wspolpracowac ponad politycznymi podziatami.

Kwestie wyzej poruszone prowadza do kolejnego znaku wiarygodnosci Ko-
Sciota okreslanego mianem znaku sprzeciwu (stynne hasto Non possumus), od-
wagi czy znaku profetycznego. Koscidot musi by¢ sola ziemi. S6l1 w jezyku biblij-
nym (Jezusa) jest symbolem prawdy, wiernos$ci i wiarygodnosci. ,,Jesli sol utraci
swoj smak, czymze ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie
i podeptanie przez ludzi” (Mt 5,13). Odwaga Kosciota do jasnego sprzeciwiania
si¢ ztu w r6znych jego formach, gloszenie koniecznoséci nawrocenia i mowienie
prawdy w sytuacji, gdy nie chce sig¢ jej ustyszec¢, ptynie od Boga, jest realizowa-
niem misji prorockiej i znakiem wiarygodnosci. Nie chodzi o potgpianie ludzi
czy $wiata, lecz zta. Chodzi tez o odwagg czynienia moralnej diagnozy zgodnie
z prawda i dla prawdy, dlatego wspomniany znak jest $cisle zwigzany ze znakiem
werytatywnym i wolno$ciowym (,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”;
J 8,32). Jesli po okresie transformacji w Polsce wahadto troski Kosciota prze-
chylato si¢ w strong dialogu, tolerancji i otwartosci, to obecnie istnieje wyrazna
potrzeba méwienia o prawdzie i konieczno$ci nawrocenia (metanoia).

Na koniec tego punktu warto wspomnie¢ o znaku czysto$ci wiary, harmonii
(koherencji) wiary i rozumu czy podnoszenia wiedzy religijnej. W katolickiej
Polsce mozna zaobserwowa¢ bowiem paradoks. Z jednej strony jest duzo wy-
dziatow, instytutow teologicznych i innych nauk koscielnych, wielu pracowni-
kow naukowych, w tym teologdw, sa niespotykane w innych krajach mozliwosci
szerokiej edukacji religijnej, a jednoczesnie w polskim spoteczenstwie jest duzo
ignorancji w tej dziedzinie. Zbyt czgsto uwaza si¢, ze mato wazne jest, w co
si¢ wierzy i jak mysli, gdyz najwazniejsza jest sama wiara jako postuszenstwo
i zaufanie Bogu oraz praktyki religijne. Swieccy katecheci zwracaja uwage na
to, ze mtodziez przed bierzmowaniem muszg przygotowywac¢ do egzaminu przy
pomocy starych ksigzeczek, ktore sg skoncentrowane na glownych prawdach
wiary utozonych pod koniec XVI wieku. Mowia one, ze Bog jest Sedzig sprawie-
dliwym, ktory za dobro wynagradza, a za zlo karze, natomiast nie moéwig o Bo-
zym mitosierdziu, co w Ojczyznie s. Faustyny jest bardzo dziwne. To tylko jeden
z przyktadow. Trudno jest z calg stanowczo$cig potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢, ze
Polacy jako Stowianie nie cenig zbytnio intelektu, bo blizsze sg im racje serca.
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Przeczylyby temu osiggni¢cia intelektualne i naukowe w przesztosci i obecnie.
Niemniej istnieje potrzeba, by Koscidot w Polsce wykazywal si¢ wspomnianym
znakiem uwiarygadniajacym.

Wymienione w tym punkcie znaki wiarygodnosci Eklezji to tylko mata czes¢
calo$ci. Obszarow obecnosci 1 dziatalno$ci Kosciota w Polsce, w ktorych wi-
doczna jest takze jego wiarygodnos¢ oraz jej niedomagania, jest o wiele wigce;.
Plynacy czas i wszelkie przemiany w naszym kraju beda przynosi¢ ze sobg nowe
wyzwania stanowigce podtoze do zarowno pojawiania si¢ nowych znakow wia-
rygodnosci, jak i ugruntowywania si¢ juz obecnych.

Zakonczenie

Posoborowa eklezjologia fundamentalna wypracowata nowe rozumienie Koscio-
ta oraz m.in. jego genezy, natury, istoty i struktur. Wiele uczynita tez w zakresie
rozumienia jego wiarygodnos$ci i argumentacji na jej rzecz. Teologicznie ujete
pojecie wiarygodnosci Kos$ciota znaczaco rozni si¢ od uje¢ pozateologicznych
(czysto historycznych, socjologicznych, politycznych, w mediach). Jego podsta-
wowym zrodlem jest Objawienie Boze dokonane w Jezusie Chrystusie i objawio-
na tozsamos¢ Kosciota majaca zrédto w Trojjedynym Bogu. Wsrod rozmaitych
wysuwanych w tej materii propozycji i koncepcji wyrdznia si¢ wspomniana mysl
Josepha Ratzingera: wiarygodno$¢ Kos$ciola oznacza przede wszystkim jego od-
powiadanie woli Pana oraz bycie uczciwym, prawdomownym, sprawiedliwym,
prostym, dobrym, pokornym, pomagajacym i stuzebnym.

Mozna zauwazy¢, przynajmniej w Polsce, ze dokonania posoborowej ekle-
zjologii fundamentalnej, dotyczace Kosciota powszechnego, zaczeto ,,przekta-
da¢” na Koscioty w konkretnych krajach i regionach. Stuzy to z jednej strony
ukonkretnianiu znaczenia pojecia ,,wiarygodno$¢ Kosciota”, a z drugiej — dia-
gnozowaniu faktycznego stanu jego wiarygodnos$ci ,tu i teraz”. W niniejszym
artykule wyrozniono metode znakoéw wiarygodnosci Kosciota, ktorg ponad 25
lat temu zaczat stosowa¢ Marian Rusecki. Przypomniano rezultaty jego prac oraz
starano si¢ rozbudowac¢ te metode. Nie znaczy to, ze jest to jedyna droga analizy
wiarygodnosci Eklezji. Jednak ta wydaje si¢ w obecnym czasie najlepsza. Ma
gruntowng podbudowe teologiczna, odpowiada teologicznemu posoborowemu
rozumieniu Kosciola, jest uniwersalna (moze by¢ stosowana do Kosciota w kaz-
dym regionie, a takze do Kosciota w przesztosci i obecnie) oraz otwarta na wszel-
kie przemiany i nowe wyzwania, ktore stang przed Kosciotem i beda proba jego
wiarygodnosci. M. Rusecki zwracat szczeg6lng uwage na uczciwosc i rzetelnose
diagnozy znakéw wiarygodnosci Eklezji w Polsce, ktéra wymaga tez — jego
zdaniem — dtugiej perspektywy czasowej. Do jego uwag trzeba dodac i to, ze
po analizie poszczegdlnych znakow nalezy je potem ztozy¢ w calos¢, by powstat
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w miar¢ kompletny obraz wiarygodnosci Kosciota. Na tej podstawie mozna wy-
suwaé argumentacj¢ uwierzytelniajaca na wzor argumentu z konwergencji, za
ktorego tworce uznaje si¢ Johna Henry’ego Newmana, a ktory to argument zostat
przypomniany w naszych czasach przez ksiedza Ruseckiego?’.

The Credibility of the Church in Contemporary Poland
Summary

There are two purposes of this article: the first one — to clarify the meaning of the term ‘credibility
of the Church in contemporary Poland’ from a theological perspective, and the second one — to
describe the basic signs of such credibility and the difficulties they are facing. The article consists of
three parts and a conclusion. The first part deals with the theological understanding of the Church’s
credibility in contemporary Poland in the light of new researches and inspirations offered by Joseph
Ratzinger’s ecclesiology and by the book Oblicza Kosciola katolickiego w Polsce. 1050. rocznica
Chrztu [Features of the Catholic Church in Poland. The 1050" Anniversary of the Christening]
(ed. by J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto, Lublin 2016). The second part is focused on the signs of the
Church’s credibility in Poland (sign of Peter, of the Apostolic Collegium, of unity, of holiness, of
universality, of apostolicity, agapetological, praxeological, martyriological, and culture-creative),
which started to be described about 25 years ago by Rev. Marian Rusecki, who was co-founder and
the most excellent representative of the Lublin School of Fundamental Theology. The third part
presents some new signs of the Church’s credibility in Poland according to the author of the article
(charitable, staurological, resurrectional, paschal, anthropological-vocational, of freedom, of the
priority of the Spirit and spiritual life, of peace and reconciliation, of protest, of the faith’s pure-
ness). In the conclusion the author underlines the values of the semeiological method in describing
and testing the credibility of the Church in contemporary Poland.
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