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Otwartos¢ na dar stworzenia

W pierwszej potowie XX wieku problem relacji Kosciota do $wiata zaczat
przyjmowac zupelnie nowy wymiar oraz stawac¢ si¢ coraz bardziej naglacym wy-
zwaniem. Bynajmniej nie sytuacyjnym, lecz na wskro$ przejmujacym ze wzgle-
du na roznorodne napigcia, konflikty i kryzysy. Pozytywna reakcja na t¢ sytuacje
bylo powotanie Swiatowej Rady Kosciotow (1948 r.), jakkolwiek niejednoznacz-
nie odbieranej, ktdra wnosi wiele ozywienia w postrzeganie misji chrzescijanstwa
w $wiecie. Na tle dziatalno$ci owej organizacji pojawia si¢ wewnatrz wspdlnot
chrze$cijanskich rzeczywisty namyst nad stanem ich podziatu i wyobcowania,
jak tez coraz bardziej ograniczonym oddzialywaniem na religijng $wiadomos$¢
ludzi wierzacych i w konsekwencji na ich stosunek wobec daru Stworzenia. Zbli-
zenie 1 wzajemne przenikanie si¢ roznymi warto$ciami prowadzi do wypraco-
wania nowego modelu komunikacji, ktory zdecydowanie sprzyja rozszerzaniu
i poglebianiu partnerskiego dialogu. Jednakze nie sposob stwierdzi¢, ze zaistniata
tendencja w obrebie chrzescijanstwa uzyskala jakie§ wyrazne przetozenie na po-
wszechng postawe ludzkosci wzgledem $wiata materialnego, przede wszystkim
W sensie uznania znaczenia bytu stworzonego i przejecia si¢ odpowiedzialnoscia
jego rozwoju. Zywym tego przykladem jest niekiedy daleko idaca degradacja
srodowiska powodowana ludzka bezmyslnoscig albo nieopanowang checig eks-
ploatacji dobr natury.

Jedna z charakterystycznych cech wspotczesnych debat teologicznych jest
troska o bardziej zrbwnowazone okazywanie przywigzania do aspektu wyzna-
niowego, przy jednoczesnym nieumniejszaniu indywidualnej tozsamosci pogla-
dowej?. To podejscie stwarza calkiem nowa perspektywe wzajemnej wymiany
chrzescijanskiego doswiadczenia, bez narzucania wtasnych przekonan. Z punktu
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widzenia stuzby praktycznej oraz $wiadectwa duchowego dokonuje si¢ tu istotny
postep, ktory powoduje rewizje dotychczasowego myslenia o zyciu chrzescijan-
skim 1 wptywie ludzi wierzacych na stan spraw w §wiecie. W tym zwigzanych
Scisle z prawdziwym przeznaczeniem dzieta stworzonego.

Szczegodlng inspiracja dla obecnego otwarcia chrzescijanstwa na $wiat i jego
potrzeby wydaje si¢ dokument wypracowany przez komisj¢ ,,Wiara i Ustrd;j”,
pt. Ku wspolnej wizji Kosciota (The Church: Towards a Common Vision)®. Tre§¢
tego dokumentu w swojej zasadniczej czesci, czyli w drugim i czwartym rozdzia-
le, skupia si¢ na bardzo waznych aspektach: Kosciot jako znak i stuga Bozego
zamystu wobec swiata — nadrzedne i stale jego przeznaczenie (25-27); Kosciot
w Swiecie i dla swiata — relacja Kosciota do $wiata w oparciu o ide¢ krolestwa
Bozego (58-60). Zawarte w nim wskazania majg stanowi¢ nowy impuls dla ludzi
wiary celem wzmocnienia wigzow ze swym Ko$ciotem i catg wspodlnotg chrze-
Scijanska, aby moc z nich czerpaé autentyczny motyw relacji ze stworzeniem, jak
réwniez podejmowac trudne wyzwania dotyczace miejsca cztowieka w S§wiecie
1w ogole przysztosci swiata. W ponizszych rozwazaniach nastapi pewne odwota-
nie si¢ do intuicji zawartych w dokumentach ekumenicznych. Przy tym catoscio-
wa wizja ksztaltu pochodzenia, integralnosci, jednosci, misji i odmiennej wizji
pojmowania aktu stwérczego stanie si¢ probg ujgcia uniwersalnego.

Pochodzenie $wiata

Aby moc rzetelnie rozwazy¢ kwesti¢ relacji Kosciota do tego $wiata i jego po-
tencjalnego wptywu na §wiat doczesny, nalezy wpierw odpowiedzie¢ sobie na
pytanie: jak rozumie¢ termin ,,§wiat” oraz jego pochodzenie. Poniewaz w uzyciu
ludzkim pojecie to przyjmuje nazbyt czgsto charakter nieokreslony, abstrakcyjny,
wzgledny albo bez konkretnego wyrazu, ksztattu czy postaci, wiec zwlaszcza
na gruncie religijnym pojawia si¢ poniekad nieodwotalna potrzeba moéwienia
o swiecie jako rzeczywistosci konkretnej, jedynej i niepowtarzalnej, a jednoczes-
nie majacej pierwotne odniesienie do zrodta, sensu oraz punktu omegalnego. Tym
najwyzszym punktem odniesienia dla $wiata jest Bog, ktory daje poczatek cate-
mu stworzeniu i za jego posrednictwem odstania swoja obecnos$¢ posrod rzeczy
widzialnych. Wedtug Jana Damascenskiego: ,,Bog stwarza mysla i mys$l staje si¢
dzietem™. Cala rzeczywisto$¢ wychodzaca i podlegajaca Bogu, a ktora streszcza
si¢ w stowie ,,$wiat”, nabiera wlasciwego znaczenia w zwiazku z pierwotnoscig
i ostatecznos$cia. ,,Bo On przemoéwil, a wszystko powstato, On rozkazat, a za-

3 Wydany jako: Faith and Order Paper No. 214, Geneva 2013, Por. P. Jaskéta, Kosciol wo-
bec swiata w swietle uzgodnienia Ku wspdlnej wizji Kosciota, ,,Studia Oecumenica” 14 (2014),
s. 17-28, tu: s. 18.

4 Cyt. za: P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 110.
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czeto istnie¢... Zamiar Pana trwa na wieki” (Ps 32,9-11). Miedzy tymi dwoma
glownymi ,.filarami” realizuje si¢ egzystencja, rozwoj i spelnienie wszelkiej isto-
ty. Wschodnia mysl teologiczna glosi, Ze natura stworzona otrzymuje taske juz
u swego zrodta, w samym akcie stworzenia. Nawet trudno sobie wyobrazi¢ po-
jawienie si¢ jakiegokolwiek istnienia bez taski, a jesli kto$ przez upartos¢ swoja
tak wyznaje, to znaczy, ze ulegl jakiej$ idei wypaczajacej sama nature. Prawda
natury tkwi w jej nadnaturalnos$ci, przy czym to ,,nad” oznacza jej teoforycznosc¢
od samego poczatku’.

W literaturze religijnej przyjeto si¢ okreslenie, ze §wiat jest ,,znakiem Bozym”,
ktory w wyjatkowy sposob inicjuje pytanie o Boga oraz medialny charakter mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem. Punktem wyjscia staje si¢ natura (kosmos, przyroda),
ktora tworzy przeogromny kontekst semantyczny dla pytania o Boga, immanent-
nego i transcendentnego®. Jedno nie ulega watpliwosci, ze stworzony $wiat nie
pozostaje anonimowy ani tym bardziej oderwany od swego zrodta pochodzenia,
lecz ma zdolnos$¢ poddania catej istoty stworczemu dziataniu Boga i utrzyma-
nia z Nim dialogu. Dokonuje si¢ to w najniezwyklejszy sposéb we wcieleniu
Stowa Bozego, kiedy nastepuje rowniez nawigzanie bezposredniego kontaktu
z Bogiem przez caly wszech§wiat. ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego —
pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w nim zostato wszystko stworzo-
ne; wszystko przez niego i dla niego zostalo stworzone; On jest we wszystkim
i wszystko w nim ma istnienie” (Kol 1,15-17). Tutaj odslania si¢ najbardziej
podstawowa prawda, ze natura zawiera wrodzong potrzebe taski — otwartos$¢ na
nadprzyrodzone dziatanie Boga — aby pozosta¢ w swej istocie charyzmatyczna.
W zwigzku z tym nalezy przyjac, ze porzadek natury odpowiada i ksztaltuje si¢
wedle porzadku taski az do osiggnigcia kulminacji swego rozwoju’.

Cala rzeczywisto$¢ stworzona w swym wymiarze wewngtrznym ma nachy-
lenie ku ,,Glowie stworzenia” (Ef 1,10), a w swym znaczeniu zewnetrznym po-
lega w duzym stopniu na cztowieku. On stat si¢ dla niej szczegdlnym miejscem
spotkania 1 doczesnego przeznaczenia. Juz na poczatku jednak doszto ze strony
cztowieka do swoistego skazenia natury z powodu grzechu, czyli umystowego
przekroczenia ontologicznej normy. To w oczywisty sposdéb wprowadzito dys-
harmoni¢ miedzy nim a Stworca, ale nie pozostaje takze bez cigzkich konse-
kwencji dla natury. Ostatecznie §wiat przez Boga stworzony jako dobry zostat
przerazliwie dotknigty ztem z powodu ludzkiego naduzycia. Upadek jednostki
ludzkiej odwrdcit pierwotny porzadek i dotaczyt do jej zycia pierwiastek zwie-
rzgcy. Odtad przez rozdwojenie serca, w wyniku czego dobro i zto znalazly si¢
w dziwny sposob obok siebie, cierpi nie tylko sam czlowiek, ale i natura pada
ofiara tego rozdarcia. Wszakze prawdziwy czlowiek jest wczesniejszy niz ten

> Tamze, s. 112.
¢ C.S. Bartnik, Teologia dogmatyczna, t. 1, Lublin 1999, s. 24-25.
7 Por. A.J. Dearman, Religion and Culture in Ancient Near East, Massachusetts 1992, s. 23-25.
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rozdwojony, o czym przekonuje doskonale jego wilaczenie w Chrystusa. Dlatego
zadne zto, twierdzi Paul Evdokimov, ,,nie moze nigdy wymaza¢ poczatkowej ta-
jemnicy cztowieka, gdyz nie istnieje nic, co mogloby unicestwi¢ w nim niezatarte
odbicie Boze™.

Do $wiata nalezy 1 go tworzy spoteczno$¢ ludzka w sensie jednostkowym
i zbiorowym. Dzigki strukturze spotecznej $wiat otrzymuje niezrownany wymiar
istnienia, relacyjnosci i rozwoju duchowego. Decyduje o tym wnetrze ludzkie,
ktoére jest w swej istocie nieograniczonym $wiatem. Wystarczy prawidtowe od-
czytanie kodu zapodmiotowania Boga w duszy osoby, by moc cate stworzenie
przenika¢ Jego bezposrednig obecnoscia. A poniewaz otwarcie na Boga nie jest
nigdy jednostronne ani nie pozostaje indywidualne, zatem najpetniej urzeczy-
wistnia si¢ we wspolnocie oséb stanowiacych krag misteryjnego przyciggania
catego bytu stworzonego. W ten sposob caly §wiat bierze udziat w nawigzywaniu
zywego kontaktu ze swoim Stworca. Rola czlowieka jest niezastapiona, gdyz be-
dac w samym $rodku §wiata, dysponuje mocg formowania tadu spoteczno-kultu-
rowego, historycznego, cywilizacyjnego i kosmicznego zgodnie z planem Boga.
Podobnie rzecz dotyczy Kosciota, ktory cho¢ stanowi inng strukture, to zajmuje
szczegblne miejsce posrod §wiata i jest takze wyrazem kontrastu w $wiecie, prze-
ciwstawiajac si¢ grzechowi i degradacji §wiata z powodu ludzkiego niejedno-
krotnie btednego rozumienia jego misji.

Integralnos$¢ stworzenia

Dzisiaj mamy wystarczajaco duzo dowodow na to, ze relacje migdzy czlowie-
kiem a $wiatem przyrody zostaly powaznie zaklocone. Nawet do tego stopnia,
ze jest ignorowane wspottworzenie jednej wspolnoty potagczonej wigzami byto-
wania i wzajemnej zaleznosci. Ze strony ludzko$ci uwidacznia si¢ coraz wigksze
pragnienie podporzadkowania i bezwzglgdnego panowania nad przyroda. Nie
wykluczajgc jej niszczenia, unicestwienia i zagtady, tak jakby ona nalezata wy-
facznie do cztowieka oraz miata zaspokaja¢ wytacznie jego potrzeby w okreslo-
nym czasie i przestrzeni. W takiej postawie nalezy dopatrywac si¢ nie tylko braku
szacunku i zazyto$ci z przyroda, ale wrecz oddania przewagi instynktowi nicopa-
nowania, nieumiarkowania i zachtannosci. A ped do budowania §wiata z pomi-
ni¢ciem hierarchicznej struktury ziemskiej przyrody, jak podkreslat Ervin Laszlo,
bedzie stanowi¢ zagrozenie dla nas samych’. W konsekwencji moze prowadzi¢
do odcztowieczenia, zagubienia i samozatracenia.

Szczegoblnie trudno wytlumaczy¢ taka postawe w §wietle przestania biblij-
nego, ktore bardzo wyraznie wskazuje na odpowiedzialno$¢ cztowieka za cate

8 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 118.
° E. Laszlo, Systemowy obraz swiata, ttum. U. Niklas, Warszawa 1978, s. 139.
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stworzenie przed Bogiem: ,,sp06jrz na niebo i na ziemi¢, a majac na oku wszystko,
co jest na nich, zwr6¢ uwagg na to, ze z niczego stworzyt je Bég” (2 Mch 7,28).
Osoba ludzka zostala powotana, aby by¢ w sposob rozumny i godny strézem
stworzenia. W Starym Testamencie mamy jasno zarysowang perspektywe wiezi
istoty rozumnej z otaczajagcym ja Swiatem, bez ktorej nie mozna moéwic o ich
wspolnych dziejach ani harmonijnym wspotistnieniu. Rowniez Ewangelie przy-
pominaja nam o potrzebie gloszenia Dobrej Nowiny wszelkiemu stworzeniu (Mk
16,15). Z woli cztowieka dochodzi jednak — zwtaszcza w czasach nowozytnych
problem wydaje si¢ przyjmowac coraz wickszg skalg — do utraty prawdziwe;j
wrazliwo$ci na to niezmienne brzmigce zawotanie. Jest to niewatpliwie efekt zu-
bozonego i nierzadko oderwanego od wiary w Boga stosunku do zjawiska przy-
rody w catosci. W sensie dostownym takie postepowanie oznacza zacieranie pod-
stawowej prawdy o przyrodzie i kosmosie jako stworzeniu Bozym'.

Jednak pojawia si¢ takze reakcja ze strony wspolnot chrzescijanskich nie-
obojetnych na aktualny i przyszty los stworzenia. Przyktadem tego jest m.in. do-
kument opracowany przez Zgromadzenie Swiatowej Rady Kosciotow w 2013
roku pod tytutem Deklaracja o Jednosci''. W nim jest zawarta istotna uwaga, ze
stworzenie w calej swej roznorodnosci i bogactwie jawi si¢ jako dobra i pigkna
rzeczywistos¢ 1 jest darem Boga. Z tego wzgledu powinniSmy Mu nieustannie
dzickowac oraz ze swej strony troszczy¢ si¢, aby zgodnie z wola Stworcy stwo-
rzenie zachowato jednos¢ i pokoj w Jego Krolestwie (zob. nr 11 12). Chrzescija-
nie musza ponadto zdoby¢ si¢ na wyznanie swojego zaniechania czy wprost winy
w stosunku do innych stworzen (nr 14). Cho¢ i tego nie wystarczy, bo potrzebne
jest jeszcze odmienione nastawienie wzgledem catego pigkna natury. Zdaniem
Martina Bubera ten, kto naprawde wychodzi do $wiata, wychodzi do Boga'.
Nade wszystko jest wymagana solidarno$¢ ze stworzeniem jako dzietem Boga.
Skoro ono od Niego pochodzi i do Niego ciggle zmierza, to nie moze by¢ pozba-
wione Jego mocy i $wiatta na przysziosc.

Mysl ta nieustannie towarzyszy waznemu przestaniu teologicznemu o ak-
tywnym wspieraniu stworzenia przez Ducha Bozego, ktory uczestniczy w jego
rozwoju, pomnazaniu i szczg¢sliwym losie. Dzigki Duchowi sam Stworca jest
obecny i udziela pelnej formy bytowania wszelkiej materii i zyciu. W zwigz-
ku z tym stworzona rzeczywisto$¢ nie jest nigdy pozbawiona Jego opieki, ani
faski u§wiecenia, co powinno szczegolnie przemawia¢ do rozsadku i wplywac
na sposob naszego myslenia. Nic w tym $wiecie nie jest przeciez pozostawione
przypadkowemu losowi. Cztowiek musi o tym pamietaé, aby nie opanowata go

10 Por. W. Hryniewicz, Troska Kosciota o los stworzenia. Kryzys ekologiczny i zadania chrze-
Scijan, ,,Studia Oecumenica” 14 (2014), s. 5-15, tu: s. 9.

" Unity Statement. pdf; przektad polski: Deklaracja jednosci, ttum. K. Karski, ,,Studia i Do-
kumenty Ekumeniczne” 30 (2014) 1-2, s. 67-73.

12 M. Buber, Ja i Ty, thum. J. Doktor, Warszawa 1992, s. 99.



88 JAROSEAW MOSKALYK

zuchwato$¢ wobec $wiata przyrody oraz innej istoty. A wraz z nig hotdowanie
wylacznie sobie 1 swej niesSmiertelnej duszy, jak dzialo si¢ to juz w czasach staro-
zytnych, bez przyznania naleznego szacunku catej przestrzeni kosmicznej. Ona
zastuguje w koncu tak samo jak cztowiek na chwate przemienienia, gdyz jest
tworem tych samych rak i tej samej najwyzszej mocy. Stad tradycja wschodnia
nie przez przypadek ktadzie mocny akcent na ,,zjednoczenie catego stworzenia”,
gdzie wszyscy 1 wszystko zostaje objete uroczystym wstawiennictwem do Boga
w $wigtyni. ,,W liturgii cztowiek znajduje Krolestwo Boze, ktore si¢ przyblizylo,
ktore jest juz wsrdd ludzi, w ich wnetrzu i na zewnatrz ich, reszta za$ w obfitosci
zostanie przydana w stosownym czasie”'?.

Studzy jedno$ci

Dokument Ku wspolnej wizji Kosciota wyraznie wskazuje, ze ,,jednos¢ wspolno-
ty ludzkiej i jednos¢ catego stworzenia tacza si¢ wzajemnie ze soba”'*. Ich pier-
wotnym powotaniem bylo stanowienie jednosci w $wiecie i dla $wiata, aby tym
samym wypelnia¢ gorliwie misje wiernosci i postuszenstwa Bogu. Postannictwo
to nie utracito swego znaczenia rowniez wtedy, gdy z powodu cztowieka doszto
do zachwiania poczatkowej harmonii. Tyle Ze od wcielenia Syna Bozego zmienia
si¢ niejako perspektywa wypetniania tadu spotecznego i stworczego w tym $wie-
cie, poniewaz powstata nowa rzeczywistos¢ oraz pojawil si¢ takze nowy punkt
odniesienia dla odnowy i ostatecznego spetnienia dziejow. Jest nim Chrystus, pod
ktorego panowaniem ma si¢ dokonywac zjednoczenie catego stworzenia. Obec-
nie wszystko (i wszyscy) zostato na nowo wlaczone i objete Jego misjg zbawcza.

Punktem wyjscia do wlasciwego zjednoczenia cztowieka z natura jest jego
stan cielesno-duchowy, ktory symbolizuje wewnetrzng jednos¢. Podobnie dzieje
si¢ ze stanem dziejow $wiata, gdyz stanowig one jedno$¢ w stosunku do catego
stworzenia we wszystkich czasach. Przyjmujac jako podstawe 6w paradygmat,
cztowiek stworzony na obraz Stworcy nie powinien nigdy odmawia¢ wysitku
na rzecz komunikacji i zjednoczenia z powszechnym bytem stworczym. Z pew-
nos$cig nie ma prawa si¢ od niego izolowa¢ czy zaniechac relacji o charakterze
receptywnym. Jakkolwiek $wiat pozaludzki ma wtasng strukture i rodzaj auto-
nomii, to sg one nieporoOwnywalne z naszymi, a w samej istocie skierowane na
tworzenie jedno$ci uniwersalnej. Niemniej nikt poza cztowiekiem nie potrafi
tego az tak dobitnie wyartykutowac i doceni¢. Stawia nas to w uprzywilejowane;j
sytuacji, ale takze naktada prawdziwy obowigzek i odpowiedzialno$¢ nieustan-
nego uczenia si¢, jak twierdzil Hans Georg Gadamer, zatrzymania przed przyro-

13 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 336.
4 Ku wspélnej wizji Kosciola, nr 33.
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da tak samo jak przed dojrzalymi kulturami ludow i krajow oraz do$wiadczenia
innego jak do$wiadczamy innych posrod nas samych'>. Ma to na celu staé sig
ostatecznie nos$nikiem idei jednoSci calej rzeczywistosci stworzonej oraz shuzy¢
tej jednos$ci osobista postawa, dziataniem i $wiadectwem moralnym. My bowiem
niejako w sposob niepostrzezony czerpiemy z wielkiego dobrodziejstwa, jakim
jest wielos¢ 1 réznorodnos¢ stworzonego daru. Tego, ktory juz swoim istnieniem
i jednoczesnie w imieniu cztowieka stawi Stworce.

W tym wzgledzie osoba ludzka pozostaje niezastapiona i autentycznie upraw-
niona do wykazania si¢ rzetelnoScig i wiarygodnoscia. Zajmujac centralne miej-
sce posrod stworzenia, uzyskuje najlepsze pole widzenia i zarazem przyciaga-
nia do siebie catego otaczajacego $wiata. Posiadajac z kolei przymioty wolno$ci
i rozumu, moze w sposob rozsadny i godziwy ksztattowac relacje podmiotowo-
-przedmiotowe z pojedynczym i powszechnym aktem stworczym. Od niej zale-
zy ich intensywno$¢ i skutecznos¢ wptywania na poziom integracji. Jednak rola
posrednictwa i sluzby w dziele jednosci, zwlaszcza o takim wymiarze, wymaga
duzej ofiary i po$wiccenia. W pierwszym rzedzie odrzucenia mysli, ze jest to wy-
zwanie nieodnoszace si¢ do naszego powotania lub wysitek ponad ludzkie sity.
Ponadto ostatecznego uznania, ze jest to odpowiedzialnos$¢ i zarazem priorytet
nalozony na kazdego z racji naszej roli w §wiecie. Musi si¢ to wigza¢ bezwzgled-
nie ze stuzba dobru powszechnemu, ktéra polega na rezygnacji z wymiernych
korzys$ci whasnych i zaspokojenia indywidualnych ambicji'®. Wazna jest tu row-
niez $wiadomos¢ wspoldziatania ze §wiatlem Ducha Swigtego, ktore stanowi naj-
wigksze zrodto nadziei i sity na przezwyci¢zanie niejednokrotnie samego siebie
i rozmaitych sytuacji kryzysowych.

Moc dziatania Ducha Swietego nie moze pozostaé obojetna szczegolnie dla
chrzescijan, ktorzy opieraja swoje zycie duchowe na Jego inspiracji i natchnie-
niu. On towarzyszy wierzagcym w ich otwarciu na rzeczy sakralne, sakramental-
ne i §wiete, ale takze daje odwage do bycia w tym §wiecie waznym lacznikiem
migdzy nadprzyrodzonoscia a doczesnoscig. Dzieje si¢ to w wyjatkowy sposob
za posrednictwem Kos$ciota jako miejsca Jego obecnosci i prawdziwego zbli-
zenia cztowieka z Bogiem. Dzigki Jego dziataniu Kosciot jawi sig jako ,,stuga”
i moze by¢ prorockim znakiem zycia i pojednania, ktorego Bog pragnie dla cate-
go stworzenia!”. Kosciol, pelnige funkcje shugi, staje si¢ razem ze swojg wspol-
notg wiernych tg najwazniejszga oporg w gtoszeniu i zachowaniu jednosci catego
stworzenia. Bez jego glosu i aktywnego oddziatywania na jednos¢ dziejow ludz-
kich i stworzenia bytoby znacznie trudniej, a poniekad w ogole niemozliwoscia,

5 H.G. Gadamer, Dziedzictwo Europy, thum. A. Przylebski, Warszawa 1992, s. 23.

16 Por. K. Lehmann, Kreatiirlichkeit des Menschen als Verantwortung fiir die Erde [w:] Macht
euch die Erde untertan? Schopfungsglaube und Umweltkriese, hrsg. v. P. Schmitz, Wiirzburg 1981,
s. 65-88, tu: s. 75-78.

17 Por. Deklaracja jednosci, nr 12.
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realizowac okre$long misje. Wida¢ to nad wyraz dobitnie w ostatnim okresie,
w wyniku czego wzmaga si¢ roéwniez daznos¢ do partnerskiego wspotdziatania
w sferze jednosci ludzi innych religii i $wiatopogladow!'s.

Wspélna misja

Swiat wraz ze swoim bogatym i réznorodnym potencjalem ma prawo trwaé
i ubezpiecza¢ swojg jednos¢. Wiara w postannictwo Chrystusa dostarcza jeszcze
wigkszego przekonania i pewnosci, ze jego odrodzenie i umocnienie w jedno-
$ci moze stawac si¢ aktem naszej codziennosci. Potrzebne jest zatem pojednanie
w Chrystusie i odkrycie na nowo nieocenionego daru jednosci, do czego jesteSmy
wezwani. W tym istotne jest pokonanie bariery jednosci widzialnej, ktdra nie-
jednokrotnie przestania prawdziwy sens jednosci nieograniczonej do tego $wia-
ta. Aby zdola¢ te¢ przeszkodg pokonaé, trzeba uwierzy¢é wpierw we wspolnote
w Chrystusie, ktora kazdorazowo przekracza wymiar doczesny i ma catkowite
odniesienie do przysztosci wiecznej. W tym przypadku nawet stan widzialny, bo
i sam Chrystus byt widzialny, nie przeszkadza zwracac si¢, odczuwac i uczestni-
czy¢ w niewidzialnej sferze boskiej!®. W Chrystusie nasza rzeczywisto$¢ indywi-
dualna i powszechna jest scalana w jedng organiczng calo$¢ oraz przeistaczana
w warto$¢ nieprzemijajaca.

Ta perspektywa pozwala wiasciwie rozumie¢ potrzebe scalania rozdartego
$wiata 1 niesienia mu nadziei ocalenia w jednoS$ci przez wiaczenie wszystkich
we wspoélnote braterstwa zjednoczonego ze swym Stworca. Czy w tym proce-
sie maja prawo uczestnictwa wylacznie ludzie wierzacy, a jesli tak, to co zatem
z niewierzacymi? Jest to problem glebszej natury i nie dotyczy jedynie samej
wiary lub niewiary, ale nierzadko rowniez kwalifikacji spoteczno-moralnej. Ten
rodzaj tendencji wyraznego rozrézniania i podziatu ma swoja dtuzsza histori¢
i zarazem zwolennikow w §wiecie chrzescijanskim. Nalezy stwierdzi¢, Ze nie jest
to dobry wzdr do nasladowania w szczegolnosci dla chrzeScijanskiej wspdlnoty
wiary wyznajgcej powszechnos¢ zbawczej misji Chrystusa. Jakkolwiek z innej
strony wspomniana sktonnos$¢ pozostaje trudna do opanowania czy tym bardziej
catkowitego zaniechania. Wynika to z wielu czynnikéw, a przede wszystkim tych
niejako w naturalny sposob odrozniajacych i oddzielajacych wierzacych i nie-
wierzacych. Wszakze nalezy ceni¢ zawsze tych, uwaza Tomas Halik, ,ktorzy
swoimi zarzutami nie pozwalaja wierze usngé i wygodnie przyty¢; ciesze sig,
gdy kto$ przygwozdzi mnie w miejscu, gdzie zawodza wszystkie moje dotych-

18 Por. tamze, nr 15.

1 Por. R.J. Wozniak, Materialno-biologiczny wymiar obrazu Bozego w czlowieku, ,,Scientia
et Fides” 2 (2014) 2, s. 271-288.
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czasowe argumenty, a ja musz¢ na nowo pochyli¢ si¢ nad wstrzasajaca otchlanig
tajemnicy”?.

Tymczasem cata wspoélnota chrzescijanska potrzebuje cigglej refleksji, w nie-
ktoérych momentach niezbednej rewizji swojej postawy, nad wlasnym stosunkiem
wobec powszechnej spotecznosci tego Swiata i otaczajacego go srodowiska. Wy-
daje sig, ze jedna z istotnych rzeczy jest prawdziwe uwolnienie si¢ od myslenia
o sobie jedynie w kategoriach nadrzednosci i ekskluzywizmu, ktére niezwykle
przeszkadzaja w osiagni¢ciu pelnego zaufania. Poza tym nie mniej wazne jest
uporanie si¢ z trwaltymi nawykami zabobonnymi i mitycznymi, ktore podlegaja
nieco innym uwarunkowaniom, sptycajacym i upraszczajagcym cato$ciowy mo-
del zycia chrzescijanskiego. Trzeba uczciwie wyznac, ze wokot ludzi wierzacych
na ziemi zamieszkujg i zamieszkiwaé beda rowniez ludzie niewierzacy. Chrze-
Scijanie zajmuja w tym wypadku tylko okreslong przestrzen bytowania i oddzia-
tywania, lecz wcale nie jedyng i osamotniong. Ich dzialanie ma prawo by¢ i musi
pozostac inne w znaczeniu duchowym, lecz nie powinno by¢ odosobnione w sen-
sie przewagi i wytgcznosci.

Przede wszystkim jako czg$¢ caloSciowej wspdlnoty wierzacych w $wiecie
chrzescijanie zachowuja niezmiennie zdolno$¢ bycia odmiennoscia w wielosci. Juz
ten przymiot nadaje im szczegdlng mozliwos¢ ksztaltowania wlasnej tozsamosci
oraz wptywania na catoSciowy stan wiary ludzkiej w tym $wiecie. W tym przeciw-
stawiania si¢ normom i zasadom postgpowania wyplywajacym chocby z fatszy-
wego rozumienia wolnosci i autonomii ludzkiej. Dowodzi to, ze wspolnota chrze-
Scijanska podobnie jak w wigkszosci wspolnoty niechrzescijanskie cho¢ stanowia
strukturg opartg na pierwiastku duchowym, to pozostaja Scisle zwigzane ze $wiatem
doczesnym. One nie sg od niego oddzielone ani nie moga si¢ od niego oderwac, bo
inaczej przestatyby by¢ z tego $§wiata. Skoro naleza do $wiata widzialnego, to tak-
ze identyfikujg si¢ z nim i biorg za niego odpowiedzialnos¢. Z cala pewnoscia nie
wystepuja przeciwko temu §wiatu w imi¢ sprzymierzenia ze $wiatem nadprzyrodzo-
nym. Chrzescijanie poczytuja nadto jako swoj obowigzek przeobrazanie i nadawa-
nie doczesnej rzeczywistoSci nowego oblicza, wolnego od wptywu zla.

Dzi$ coraz mocnej dazy si¢ do unikania skrajnosci i tym samym ukazywania
roéznicy czy kontrastu migdzy $wiatem wierzacych i niewierzacych. Co najwyzej
dopuszcza si¢ ogdlng percepcje $wiata jako bytu medialnego migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Nie przynosi ona jednak zadnych istotnych konsekwencji, uzna-
jac, ze ludzkos$é, zyjac najpierw w lonie rzeczywistosci spotecznej i w koncu
rzeczywistosci kosmicznej, moze zachowywac si¢ w sposob ,,niemy” religijnie.
Sama religia niemal nic nie wnosi do $wiata — to teza nierzadko lansowana
przez niewierzacych, ktora ma na celu podwazenie sensu wiary i ogolnie relacji

2 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, tham. A. Babuchowski,
Krakow 2011, s. 98.
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cztowieka z Bogiem. Jednoczesnie podkresla samodzielnos¢, potege 1 site wpty-
wu ludzkiego na kreowanie calej rzeczywistosci doczesnej (R. Dawkins, Ch.
Hitchens). Podstawowym bledem takiego stanowiska jest negacja transcendent-
nej struktury oraz naturalnej potrzeby otwarcia cztowieka na Boga. A co za tym
idzie — wplywu wartoéci duchowych na rozw6j mysli ludzkiej, dobra spoteczne-
go czy prawidtowego wykorzystania potencjatu §wiata materialnego?®'.

Co gorsza, za tego rodzaju nastawieniem skrywa si¢ czgsto gieboka niecheé
do wierzacych. Niekiedy nawet postrzeganie ich jako powaznych ,hamulco-
wych” w swobodnym i bez przeszkod urzeczywistnianiu si¢ §wiata widzialnego.
Chodzi tu nie tylko o inng wizje $wiata materialnego, ale zdecydowana opozycje
wobec pojmowania go w kategoriach religijnych?2. To rzecz jasna nie moze napa-
wac optymizmem, ponadto z catg pewnos$cia bardzo utrudnia dialog. Jednak nie
trzeba zapomina¢ o tym, ze pozytywnym echem odbija si¢ ciagle chrzescijanska
intuicja wspoélnej misji ludzkosci w tym i dla tego §wiata. Jest to postawa zgota
odmienna, ktora nikogo nie wyklucza, rowniez niewierzacych, z udziatu w budo-
waniu prawdziwych horyzontéw doczesnosci. Przyjmuje si¢ ponadto, ze nawet
niewierzacy, jesli tylko nie postgpujg rozmyslnie przeciwko Stworcy, sg w stanie
razem z wierzgcymi inspirowac i zmieniac¢ ten $wiat.

Wschodni zmyst stworzenia

Teologia wschodnia podkresla z duzym naciskiem, ze ikoniczne podobienstwo
cztowieka do Stworcy nie jest jedynie darem danym na uzytek osobisty i wytacz-
ny. Stanowi bowiem bardziej powotanie oraz zadatek ku nieustannemu stawaniu
si¢ prawdziwym obrazem za posrednictwem innych. Oznacza to, ze nalezy dzie-
li¢ si¢ nim i napetnia¢ cate stworzenie tego §wiata. W znaczeniu symbolicznym
chodzi tu o promieniowanie wielko$cia i pigknem obrazu na rzecz stworzone-
go porzadku. Tyle ze za trescia ikonicznosci cztowieka kryje si¢ jeszcze bardzo
wazny nakaz, o ktorym czgsto zapominany albo ktory zaniedbujemy, a stanowi
on wezwanie do umiaru i powsciagliwo$ci w korzystaniu i zarzadzaniu $wiatem
przyrody. Czlowiek jako czastka stworzenia ma razem z innymi stworzeniami
stawi¢ Boga jako Pana wszechswiata. Najbardziej pierwotng forma religijnego
poznania $§wiata jest dzigkczynienie za dar stworzenia. Z kolei poczucie wspol-
noty losu calego stworzenia uczy nas gtebokiego szacunku i czci dla niej oraz
wzmaga troske o ludzka podmiotowos¢?.

21 M.C. Lucchetti Bingemer, Die neuen Atheisten und die Identitit des Christentums, ,,Conci-
lium” 46 (2010) 4, s. 412424, tu: s. 422-424.

22 Por. P. Clayton, Warum sich der Theismus im Zeitalter der Wissenschaft weiter entwickeln
muss, ,,Concilium” 46 (2010) 4, s. 383392, tu: s. 390-392.

3 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, t. 3, Lublin
1991, s. 439.
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Autentyczny stosunek do §wiata w wymiarze poznawczym i receptywnym
nie moze si¢ opiera¢ wylgcznie na przestankach charakterystycznych dla nauk
przyrodniczych, bez odwotania do pierwiastka natury duchowej, medytacyjnej
i sakramentalnej. Wszak tylko on w istocie przymusza cztowieka do ksztatto-
wania wlasciwej postawy, podziwu, zrozumienia i wspotczucia wzgledem stwo-
rzenia Bozego. Stworzenie jako widzialna cze$¢ wielkosci Stworcy jest zarazem
znakiem Jego mitosci. Dlatego nosi ono znamie¢ sakramentalnego, ktorego zrodto
znajduje si¢ poza $wiatem widzialnym i przemijalnym. Kazdy sakrament nato-
miast odstania blisko$¢ i dar obecno$ci Boga, ktore sg udzielane w pierwszym
rzegdzie ludzkosci. Skoro tak si¢ dzieje, o czym przypomina tradycja wschodnia,
to przez komuni¢ ze stworzeniem cztowiek moze tatwiej oswoi¢ postawe kon-
templacji i dzigkczynienia za pozyteczne dopetnienie swojego istnienia. Moze
wreszcie pojac, zdaniem Nikotaja Bierdiajewa, sens wlasnego zbawienia i prze-
miany wraz z innymi oraz takze zwierzetami, roslinami, mineratami, co w duzej
mierze zalezy od naszych wysitkow*.

Dzi$ nie mniej naglace znaczenie ma wyzwanie ozywiania w $wiadomosci
ludzkiej sakramentalnego charakteru wszystkich istot i bytu stworzonego. Po-
winno$¢ ta w sposob szczegdlny przynalezy ludziom wiary napelnionym chary-
zmatem jednoczenia wszystkiego w Bogu. Oni stajg si¢ kaptanami stworzen oraz
w ich imieniu oddaja chwale Stworcy. Rzeczywistos¢ ta przyjmuje wyjatkowy
wyraz podczas celebrowania wschodniej liturgii, podczas ktorej jest przezywana
z wielka atencja ,,kosmiczna liturgia” wszystkich stworzen. Tutaj nie sposob wy-
obrazi¢ sobie uczestnictwa wspolnoty wiernych w wydarzeniu swigtym w catko-
witym odosobnieniu czy zapomnieniu o istotach stworzonych, ktére wypehiaja
$wiat widzialny. W liturgii eucharystycznej wspdlnota modli si¢ wraz z moca-
mi nieba, aby wszystko co §wigte 1 nieSwigte dostapito pojednania. Wtedy §wiat
jawi si¢ jako autentyczny kosmos, jeden i zjednoczony, zgromadzony razem.
Przezwycigzona zostaje opozycja migdzy sacrum a profanum, ale takze znikaja
wszelkie podziaty historyczne. Eucharystia zapoczatkowuje prawdziwe spotka-
nie z Bogiem, ktore nie konczy si¢ w momencie rozestania obecnych na mo-
dlitwie. Stanowi natomiast wejscie Kosciota w $wiat za posrednictwem uswie-
conego ludu. Dzigki temu liturgia jest kontynuowana, lecz teraz juz w nowych
okoliczno$ciach, poza murami $wiatyni, i polega na uswigceniu calego kosmosu
oraz wstapieniu mocy sakramentalnej w ten $wiat®.

Wschodnia mysl teologiczna uzmystawia nam, ze stworzenie, bedac napet-
nione duchem, nie przestaje si¢ nim ,,karmic¢”. Dzigki intuicji wewngtrznej czto-
wiek jest zdolny rozpoznawa¢ 6w zwigzek i uszanowa¢ w rzeczach ekstatyczny

2* N. Bierdiajew, Rosyjska idea, thum. J.C-S.W., Warszawa 1987, s. 132.

2 Por. Artykuty $w. mecz. arch. Grzegorza, Kosmiczny wymiar Eucharystii jako wyraz ducho-
wosci prawostawnej, opr. H. Paprocki, liturgia.cerkiew.pl, 22 marca 2010, [online] http://liturgia.
cerkiew.pl/texty.php?id=13&id _n=102 [5.09.2017].
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ruch ku pehi zycia. Wewnetrzna jedno$¢ materii i ducha jako rzeczywistosci
stworzonych stanowi takze zasade¢ ich dopelnienia oraz swego rodzaju ewolucji.
W ten sposob $§wiat materii jest w stanie przekracza¢ pewne bariery i ograni-
czenia oraz przemienia¢ si¢ w $wiat uduchowiony. Nad ruchem $wiata materii
ku spetieniu czuwa wszakze transcendentna moc Boga. Ona zapewnia cigglos¢
ruchu catemu wszechswiatu i jego dziejom w kierunku ostatecznego spetnienia.

skokok

Znaczacym obowigzkiem czlowieka jest wiasciwa komunikacja i relacyjnosc¢
wzgledem stworzenia. Wynika to z wyjatkowej sytuacji naszego bytowania ,,po-
$rod” oraz powotania do wychodzenia ,,naprzeciw”. Czynnikiem szczegolnie
nobilitujacym staje si¢ jednak osobowa wiara w Boga, ktora niejako poglebia
ludzkie pragnienie zblizenia oraz solidarnosci z cala rzeczywisto$ciag stworzong.
Dzieki prawdziwej otwartosci na §wiat widzialny bardziej poznajemy zalezno$¢
zachodzaca miedzy jednostka a wspolnota, jak réwniez miedzy spoteczno$cia
ludzka a bytem stworzonym. Ostatecznie staramy si¢ podja¢ wyzwanie odpowie-
dzialnego obchodzenia z natura jako wartoscia jedyna w swoim rodzaju dzis oraz
majgcg prawo swej kontynuacji w przysziosci.

Openness to the Voice of Creation
Summary

An important duty of man is proper communication and relativity to creation. This is due to the
unique situation of our being “in the middle” and our vocation to go out “in the opposite direction”.
However, personal faith in God becomes a particularly ennobling factor, as it somehow deepens the
human desire for closeness and solidarity with the whole created reality. Through true openness to
the visible world, we learn more about the relationship between the individual and the community,
as well between the human community and the whole creation. Ultimately, we are trying to take
up the challenge of dealing responsibly with nature as a unique value today and with the right to
continue in the future.
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openness, man, creation, integrity, unity, vocation
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