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Czy teologia ciala jest teologia fundamentalng?
O naturze teologii ciala jako dyscypliny poznawczej

Aktualnos$¢ teologii ciala

Wielu teologéw, gdy po raz pierwszy ustyszato okreslenie ,teologia ciata”,
mogto poczu¢ pewien dysonans poznawczy. Przyzwyczailismy si¢ bowiem do
tego, ze nauki teologiczne dotycza raczej Boga i wszystkiego, co z Nim zwig-
zane. Nie dziwia wiec okreslenia takie jak ,teologia stworzenia”, ,teologia bi-
blijna” czy nawet ,,teologia matzenstwa”. Nie dziwi takze teologiczne podejscie
do zagadnienia ludzkiej duszy. Dusza jest bowiem, jak potwierdza $w. Tomasz
z Akwinu, substancjg samoistng, a zatem istniejgca rowniez po $mierci ciata®. To
w duszy takze zawiera si¢ istotne podobienstwo cztowieka do Boga®. W dodatku
tradycja chrzescijanska, podazajac za megdrcami poganskiej starozytnosci, upa-
truje w duszy wyzszy element cztowieka oraz t¢ przestrzen, w ktorej dokonuje
si¢ jego typowo ludzkie, czyli racjonalne dzialanie. Dla Arystotelesa to wtasnie
intelektualny oglad prawdy stanowi szczescie czlowieka i najglebsze spetnienie
ludzkich aspiracji*. To dusza, nie cialo, jest podmiotem wchodzacym w kontakt
z Bogiem i dziatajacym na sposob ludzki. Wydaje si¢ zatem, ze to dusza, a nie
ciato, powinna by¢ przedmiotem teologii.

Nie jest moja intencjg tutaj dokonanie jakiejkolwiek oceny tego, czy mysl
chrzescijanska potozyta zbyt wielki nacisk na dusz¢ ludzka w opisie zarowno
cztowieka jako podmiotu (substancji), jak i cztowieka w jego dziataniu i odnie-

! Ojciec dr Michatl Chaberek dominikanin — teolog fundamentalny, autor ksigzek Kosciol
a ewolucja, Stworzenie czy ewolucja oraz Sw. Tomasz z Akwinu a ewolucja. Zajmuje si¢ dialogiem
nauki i wiary, teologia ciata i filozofig tomistyczng (www.mchaberek.com).

2 Tomasz z Akwinu, S.Th. 1,75, 2.

> Tamze, 1,93, 6; tenze, Super Sent., lib. 1 d. 3 q. 3 a. I co.

4 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, ks. 10, 1. 7.
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sieniu do Boga®. W obu tych aspektach mozna mowic zaréwno o ciele, jak i duszy
ludzkiej, mozna tez rozpatrywac cztowieka jako catos¢, czyli strukture psycho-
fizyczna, w ktorej zarowno element materialny, jak i duchowy — kazdy na swoj
sposob — realizujg ide¢ cztowieczenstwa. W teologii i filozofii akcenty zazwy-
czaj rozktadaja si¢ zgodnie z okreslong sytuacja historyczng i potozenie nacisku
na okres$lone zagadnienie w danych okoliczno$ciach moze by¢ jak najbardziej
uzasadnione. Teologia katolicka nie moze abstrahowac od rzeczywistosci, w kto-
rej powstaje. | wlasnie dlatego, ze najwieksi teologowie i Swigci chrzescijanstwa
dobrze rozumieli swoje czasy, ktadli nacisk na wybrane zagadnienia w swojej
tworczosci teologicznej. Rozne tez aspekty wiary stawaty w centrum ich uwagi.
Celem nie byto bowiem tworzenie abstrakcyjnych systemoéw mysli (jak to si¢
przydarzyto niejednemu filozofowi), lecz odpowiedz na wazne ludzkie pytania
o Boga, zbawienie i szczg$cie, stawiane tu i teraz.

Teologia ciata nie wymyka si¢ tej regule. Jej tworcg jest Sw. Jan Pawet 1,
ktory podobnie jak wielcy $wigci z przesztosci chcial udzieli¢ odpowiedzi na
wazne ludzkie pytania w taki sposob, aby byly one zrozumiate dla wspotczes-
nego odbiorcy. I podobnie jak w przesztosci tak i dzisiaj odpowiedz ta jest moty-
wowana mito$cig i pragnieniem pomocy cztowiekowi dzigki usunieciu tego, co
stanowi przeszkode w jego spotkaniu z Bogiem i dojs$ciu do szcze$cia. Jan Pawet 11
wyszedl z propozycja teologii ciata, czyli propozycja radykalng z punktu widze-
nia nauk teologicznych. Wyszedt z taka propozycja wtasnie dlatego, ze dostrzegt
potrzebe nowego akcentu w teologii — takiego, ktory odpowie na potrzeby na-
szych czasow.

Jest co najmniej kilka powodow, dla ktorych dowarto$ciowanie roli ciala
stato si¢ konieczne w dwudziestym wieku. Ale od razu trzeba zaznaczy¢, ze program
ten zostal jedynie zainicjowany i z poczatku bardzo niesmiato podjety tylko
w niektorych kregach koscielnych. Jak przewiduje George Weigel, teologia ciata
jest jak bomba z op6znionym zaptonem, ktorej eksplozja w trzecim milenium
jest jeszcze przed nami®. Prawdopodobnie wigckszo$¢ teologdw nie zdaje sobie
jeszcze sprawy ze znaczenia tego nurtu mysli chrzescijanskiej, cho¢ juz dzisiaj,
ponad dziesi¢¢ lat po $mierci Jana Pawta II, jego mysl zaczyna by¢ stopniowo
przyswajana i wyjasniana w teologii.

> Warto przywotaé chociazby dzieta licznych mistykow i swigtych autorow, ktorzy dosé
konsekwentnie, gdy mowia o duchowosci, modlitwie i §wigtosci, utozsamiaja czlowieka z jego
dusza. W pismach $w. Jana od Krzyza to dusza jest podmiotem poszukujacym Boga, jednocza-
cym si¢ z nim, nawracajacym si¢ do Boga i cieszacym si¢ zjednoczeniem z Bogiem. Innego
rodzaju przyktad tego trendu, to chociazby ttumaczenie tytulu dzieta §w. Bonawentury /ltinera-
rium mentisad Deum, jako Droga duszy do Boga. W tym kontek$cie Bonawentura wykorzystuje
Arystotelejska ideg umystu jako podmiotu ludzkiego, ktory w thumaczeniu staje si¢ dusza.

6 Zob. G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakow 2007, s. 434.
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Geneza teologii ciala

Sprébujmy przeanalizowa¢ glowne przyczyny powstania teologii ciata. Pod-
stawowa wiedza z zakresu rozwoju cywilizacji zachodniej pokazuje nam kilka
wyraznych kierunkéw zmian w mysleniu i kulturze. Zwroce tutaj uwage na trzy
takie fundamentalne zmiany, ktore moim zdaniem przyczynily si¢ do powstania
teologii ciala (i niejako wymusily jej powstanie). Po pierwsze, w nowozytnosci
religia chrzescijanska na Zachodzie zostala poddana racjonalizacji. Religia sta-
la si¢ zatem refleksja na temat religii, a nie tym, na co wskazuje sama nazwa,
czyli wiezia z Bogiem powstajaca przez osobiste nawrdcenie i praktyke mitosci
(religio od tac. re-ligare, czyli wiaza¢, taczy¢ ponownie). Zracjonalizowana religia
byta oderwana od zycia, a zatem przestata ksztaltowaé postawy moralne. Szyb-
ko tez ,religia rozumu” zwrécita si¢ przeciwko religii zinstytucjonalizowanej,
czyli Kosciotowi. Religia przeintelektualizowana zaowocowata takze rozej$ciem
si¢ drogi filozofii i teologii. Z kolei rozum bez wiary szybko zaczat zwracac si¢
najpierw przeciwko Bogu a pdzniej przeciwko samemu czlowiekowi. Nieuchron-
na konsekwencja ,,wydumanej” $mierci Boga ogloszonej przez filozofow pokro-
ju Nietzschego byta faktyczna $mier¢ czlowieka zrealizowana przez ideologie
nazizmu i komunizmu. W masowej zagltadzie ludzi, czy to w obu wojnach §wia-
towych, czy obozach koncentracyjnych, gutagach i wiezieniach panstw totalitar-
nych, wszgdzie tam widzimy pogarde dla ludzkiego ciala. Wystarczy wspomniec¢
eksperymenty na ciatach zyjacych wiezniow, cielesne tortury, ciata gnijace na
ulicach miast zniszczonych przez wojny, ciata palone na stosach i w kremato-
riach, ciata wrzucane do masowych mogit, ciata zdeformowane wskutek choréb
popromiennych, ciata wiszace na szubienicach masowych egzekucji itd. Jezeli
w dwudziestym wieku cztowiek stat si¢ najwicksza ofiarg ludzkich zbrodni, to takze
jego ciato doznato najwickszej pogardy, niespotykanej nigdy wezesniej w historii’.

Drugi wielki kierunek zmian w cywilizacji zachodniej dotyczy tzw. $wiato-
pogladu. Swiatopoglad to najogélniej to, co mozemy powiedzie¢ o $wiecie jako
catosci, whaczajac jego pochodzenie i przeznaczenie. Swiatopoglad dotyczy rzeczy
ostatecznych, najwazniejszych. Mozna w to wiaczy¢ takze prawde o cztowieku —
skad sie wziat i dokad zmierza. W kontekscie chrzescijanskim $wiatopoglad wy-

7 Warto tu zaznaczy¢, ze okre$lenie ,,teologia ciata” pojawia si¢ prawdopodobnie po raz pierw-
szy w latach 60. w rozmowach Karola Wojtyty z Wanda Poltawska, ktora doswiadczyta ekspery-
mentow na wlasnym ciele w czasie uwigzienia w obozie dla kobiet w czasie okupacji niemieckie;j.
Poltawska wyznaje, ze z epoki wojennej wyniosta wielkie rozczarowanie ludzmi i co$ jakby wstret
do ludzkiego ciata. Z tej choroby, wojennej traumy, pomdgt jej wydosta¢ si¢ jej spowiednik, ksigdz
Wojtyta. Zob. W. Péttawska, Beskidzkie rekolekcje. Dzieje przyjazni ksiedza Karola Wojtyly z rodzi-
ng Pottawskich, Krakéw 2009. Okreslenie ,,teologia ciata” pojawia si¢ wiele razy w cyklu Katechez
srodowych 1979-1984 papieza: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich (red. T. Styczef, Lublin 2011).
W katechezie z 8 kwietnia 1981 Jan Pawet Il nazywa teologig ciata rodzajem antropologii, ktora ma
charakter pedagogiczny, to znaczy ma prowadzi¢ do wychowania ciala.
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kracza poza ramy tego, co mozna wiedzie¢ na podstawie samego rozumu czy na-
uki (dane empiryczne). Jezeli bowiem $wiat zostat stworzony z niczego, jezeli jest
przeznaczony do ostatecznego przeksztalcenia w Nowe Jeruzalem (por. Ap 21,2),
to tych prawd nie mozemy pozna¢ naukowo. Podobnie, jezeli cztowiek zostat stwo-
rzony przez Boga i jest przeznaczony do zycia wiecznego, to tych prawd nie odkry-
je ani biologia, ani psychologia czy nauki spoteczne. Nie ma wigc czego$ takiego,
jak ,,$wiatopoglad naukowy”. Tymczasem zaréwno komunizm czy nazizm, jak
i pozytywizm chciaty ograniczy¢ poznanie ludzkie do nauk empirycznych. Cho¢
wielkie ideologie upadly w swym aspekcie instytucjonalnym, to jednak prady takie
jak materializm, pozytywizm, agnostycyzm i ateizm powracaja w r6znych wyda-
niach i faktycznie dominuja we wspotczesnym zyciu intelektualnym. Mamy wigc
do czynienia z wielka redukcjg swiatopogladu chrzescijanskiego, czyli tego, ktory
czerpal swojg prawdg z Bozego objawienia, do ,,Swiatopogladu naukowego”, ktory
z samej natury rzeczy nie moze da¢ odpowiedzi petnych, czyli mogacych zaspo-
koi¢ ludzkie serca. Teologia ciata jest konieczna, aby znowu zacza¢ mowic o czto-
wieku jako podmiocie przekraczajacym materi¢. Jezeli bowiem dla wspotczesnych
materialistow dusza jest jedynie mrzonkg dawnych filozofow, to spotkanie z chrze-
$cijanstwem musi si¢ dokonac na plaszczyznie ciata. Cialo, uczestniczac w zyciu
duszy, na swoj sposob przekracza czysto biologiczne zadania i zachowania. Nie
ma tutaj miejsca, aby rozwina¢ ten watek, wiec poprzestane jedynie na stwierdze-
niu, ze cialo jest znakiem duszy i wyraza w sposob materialny to, co niewidzialne
w cztowieku. Na tej podstawie staje si¢ takze przedmiotem teologii®.

Wreszcie trzeci kierunek zmian, najbardziej zwigzany z teologia ciata, doty-
czy rewolucji w rozumieniu ludzkiej wolnosci w dwudziestym wieku. Demokra-
tyzacja spoleczenstw, postep techniczny, emancypacja kobiet i grup spotecznych
(robotnikéw, rolnikow), zmiana stylu zycia i bogacenie si¢ duzych klas (powsta-
nie tak zwanej klasy $redniej) doprowadzily do zupelie nowej sytuacji, w jakiej
znalazt si¢ cztowiek. Na poczatku dwudziestego wieku wiekszos¢ ludzi zyta jesz-
cze w paradygmacie $cistego postuszenstwa takiemu czy innemu przetozonemu
(krolowi, panu, fabrykantowi), wiekszos¢ ludzi nie miata ani srodkow, ani wy-
starczajacych mozliwo$ci dziatania, zeby ksztaltowaé swoj los. Zakres wyborow
zyciowych byt znacznie ograniczony. Cztowiek rodzit si¢ i umierat w kontekscie
uksztattowanym i niejako wyznaczonym przez tradycje¢ i okoliczno$ci zewngtrz-
ne. Jednak na przestrzeni kilkudziesigciu lat wigkszos$¢ ludzi zyskala realng
wolnos$¢ osobista, czyli zaczeta ksztattowaé swoj los w wielu wymiarach. Wraz

8 Jedno z charakterystycznych sformutowan Jana Pawla II brzmi nastgpujaco: ,,[c]ialo bo-
wiem, i tylko ono, zdolne jest uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne, duchowe i Boze. Ono zo-
stato stworzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywistos¢ §wiata ukryta odwiecznie w Bogu
tajemnice i aby by¢ jej znakiem”. Katecheza z 20 lutego 1980, nr 4. Por. takze Katechezy z 8 kwiet-
nia 1981, 28 lipca 1982, 13 pazdziernika 1982; zob. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastq stworzyl
ich...,s. 62.
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z odejsciem tradycyjnego modelu ekonomicznego (praca od rana do wieczora
w celu zaspokojenia podstawowych potrzeb egzystencjalnych) podwazone zo-
staty tradycyjne i naturalne cykle zycia rodzinnego (dojrzewanie w rodzinie wie-
lodzietnej, matzenstwo, prokreacja, opieka nad domem, staro$¢ w domu wielo-
pokoleniowym). Coraz czgsciej dochodzito do wyalienowania mlodych, ktorzy
przeprowadzali si¢ do miast, poszukujac nowych mozliwosci realizacji swoich
potrzeb. Wszystkie te czynniki wytworzyty podatny grunt dla tego, co nazwano
rewolucjg seksualng. Zjawisko rewolucji seksualnej znajduje korzenie ideolo-
giczne w ewolucjonizmie, feminizmie i radykalnym buncie wobec przesztosci
(bunt pokolen), czyli swoistej formie modernizmu. Rewolucja seksualna z prze-
tomu lat 60. i 70. ubiegtego wieku nie napotkataby jednak tak podatnego gruntu
wsrod mlodych, gdyby nie opisane tutaj zmiany spoteczne.

Analiza zalezno$ci mi¢dzy ewolucjonizmem, feminizmem i modernizmem
z jednej strony a rewolucja seksualng z drugiej nie naleza do przedmiotu tego ar-
tykutu. Zatem pozostawiam ten watek na boku. W kontekscie moich rozwazan
istotne jest to, ze rewolucja seksualna w ciggu kilkudziesigciu lat doprowadzita do
kryzysu rodziny, a zwlaszcza sakramentu matzenstwa. Na glebszym poziomie znie-
ksztalcita rozumienie ludzkiej mitosci, w tym mitosci oblubienczej. Odpowiedz
Kosciota nie mogta ograniczy¢ si¢ jedynie do potepienia antykoncepcji, co stato
si¢ za sprawa bt. papieza Pawla VI w 1968 roku’. ,,Pigutka antykoncepcyjna”'®
byta jedynie skutkiem zmian mentalnych i btledow w rozumieniu ludzkiej mitosci
siggajacych znacznie gigbiej, az do samorozumienia si¢ cztowieka. Jak si¢ wydaje,
glebokiego problemu ludzkiej seksualnosci nie traktowano z nalezyta uwagg przed
Janem Pawtem II. Byli tez tacy, ktorzy chetnie uchyliliby si¢ od jakiej$ glebszej
analizy tych ,,wstydliwych kwestii”, zadowalajac si¢ jedynie wyartykutowaniem
norm i zasad pozycia matzenskiego. Jednak wtasnie sprowadzenie problemu ludz-
kiej seksualnosci do zbioru prostych zasad, bez analizy przyczyn, bez pozytywnego
ukazania pickna matzenstwa i wartosci mitosci oblubienczej, skutkowato odrzuce-
niem samych zasad''. Karol Wojtyta znalazt klucz do nowej ewangelizacji.

Teologia jako dyscyplina naukowa

Po omowieniu kontekstu kulturowego, w jakim zrodzita si¢ teologia ciata, zajme
si¢ teraz okresleniem miejsca teologii ciata w strukturze ludzkiego poznania. Po
pierwsze trzeba zauwazy¢, ze wiedza ludzka moze mie¢ charakter intersubiek-

° Zob. Pawet VI, Encyklika Humanae Vitae, Opoka.org.pl, 5 lipca 1999, [online] https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/encykliki/humane.html [2.07.2018].

10 Nie chodzi tu oczywiscie o samg pigutke antykoncepcyjna. Pigutka jest symbolem niejako
catego zespotu postaw, ktore w jezyku angielskim okresla si¢ mianem ,,anti-life mentality”, czyli
nastawieniem przeciwko zyciu, macierzynstwu i ojcostwu.

' G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 266-270.
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tywny lub subiektywny. Wiedza intersubiektywna to taka, ktora jest mozliwa do
osiggnigcia dla kazdego. Musi by¢ wiec komunikowalna za pomoca jezyka. Do
takiej wiedzy nalezy na przyktad wszelka wiedza o faktach przyrodniczych, gdyz
przyroda jest potencjalnie dostepna kazdemu. Wiedza subiektywna to na przy-
ktad przezycie mistyczne, ktorego nie da si¢ przekaza¢ w formie jezyka, gdyz
stanowi dos$wiadczenie zupehie szczegolne, wlasciwe dla konkretnego cztowie-
ka. Teologia ciata jest wiedzg intersubiektywna, to znaczy komunikowalng i po-
tencjalnie dostgpna kazdemu cztowiekowi.

Wiedza ludzka moze dotyczy¢ trzech poziomdéw rdznigeych si¢ zard6wno
przedmiotem (przedmiotem materialnym), jak tez celem i metoda (przedmiotem
formalnym). Te trzy poziomy to nauki przyrodnicze, filozofia i teologia. Przed-
miotem nauk przyrodniczych jest przyroda, metoda jest m.in. uporzadkowana
obserwacja i eksperyment, natomiast celem jest znalezienie blizszych przyczyn
zjawisk. Dla filozofii przedmiotem jest byt jako byt (byt rozpatrywany na naj-
wyzszym poziomie abstrakcji), metode stanowi m.in. rozumowanie w oparciu
o pierwsze zasady mys$lenia (prima principia cognitionis), a cel — wyjasnienie
rzeczywistosci w swietle najglebszych przyczyn. Wiaze si¢ to ze sprowadzeniem
wielu poszczeg6Inych przyczyn (na przyktad tych odkrywanych w naukach przy-
rodniczych) do jednej przyczyny uniwersalnej zwanej Absolutem. Z kolei dla
teologii przedmiotem (podmiotem)'? jest Bog, a celem — poznanie rzeczywisto-
$ci absolutnej w $wietle wiedzy nadprzyrodzonej (objawienia). Zatem w prze-
ciwienstwie do nauk przyrodniczych i filozofii teologia czerpie dane przede
wszystkim z Objawienia. Dlatego tez warto$¢ eksplanacyjna teologii jest duzo
wigksza niz innych dyscyplin wiedzy. To, Ze jej przestanki opieraja si¢ zasadni-
€zo na wierze a nie postrzezeniach empirycznych, nie sprawia, ze teologia jest
mniej pewng dyscypling poznania w sensie bezwzglednym. Jest ona mniej pewna
jedynie dla ludzi matej wiary. Jednak poznanie teologiczne, samo w sobie, jest
pewniejsze niz poznanie nauk empirycznych. Wynika to z tego, ze przestanki
objawione przez Boga sa pewniejsze niz te odkryte przez cztowieka na drodze
poznania zmyslowego. Niewiara taczy si¢ z odrzuceniem tej ogromnej czgsci
ludzkiej wiedzy istniejacej w formie intersubiektywnej w ramach teologii.

W epoce przednowozytnej uwazano, ze prawdziwa nauka i wiedza pew-
ng (scientia) jest wlasnie ta objawiona przez Boga, gdyz to ona ma charakter
zbawczy (tzn. dotyczy spraw ostatecznych) i pewny. Natomiast po przewrocie
kartezjanskim, kiedy kryterium prawdy zaczely stanowi¢ pewno$¢ i jasnos¢
twierdzen, a nie zgodnos¢ z rzeczywistoscia, nauki przyrodnicze przejely miano
wiedzy (scientia). Pozornie bowiem wydaje sig, ze fakty przyrodnicze odkry-
wane na drodze zmystowej maja wicksza pewnos¢ niz fakty Boskie poznawane

12 Swiety Tomasz wyklucza nazywanie Boga przedmiotem czegokolwiek i dlatego w odnie-
sieniu do Boga jako ,,przedmiotu materialnego” teologii uzywa stowa podmiot (subiectum). Zob.
S.Th. I,1,7.
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przez objawienie. Takie ujecie miesza jednak subiektywna pewnos¢ z obiektyw-
ng pewnoscig wynikajacg z prawdziwos$ci samych twierdzen, czyli ich zgodno-
$ci z rzeczywistoscig. To pomieszanie prowadzi do postawy pozytywistycznej,
w ktorej teologii odmawia si¢ miana nauki.

Jak juz zaznaczylisSmy, teologia jest nauka, ale trzeba uzna¢, ze nie jest taka
samg naukg jak inne dyscypliny poznawcze. Jezeli nawet, idgc za nowozytng re-
definicjg nauki (scientia), zrezygnujemy z okreslenia teologii jako nauki, to nadal
pozostaje ona wartosciowa dyscypling poznawcza dostarczajaca ogromnej wiedzy.
Nie ma zatem podstaw formalnych pozytywistyczne deprecjonowanie teologii
i proby usuniecia jej z grona dyscyplin akademickich. O pewnosci nauki stanowi
nie subiektywne poczucie pewnosci, lecz to, czy twierdzenia danej nauki sa praw-
dziwe, nawet jezeli prawdziwos¢ jest weryfikowana przez wiarg a nie empirig.

Uzasadnienie teologii ciala z punktu widzenia jej przedmiotu

Zwrocitem juz uwage (w pierwszym punkcie) na pewien paradoks samego okre-
$lenia ,.teologia ciata”. Teologia to nauka o Bogu (z greckiego Theos: Bog; logos:
stowo, sens, nauka). Teologia jest wigc mowa o Bogu, ktory jest nieSmiertel-
ny, niezmienny i niematerialny, tymczasem teologia ciala musiataby by¢ mowa
o ciele ludzkim, ktére jest materialne, doczesne i przemijajace. Sw. Tomasz zwra-
ca uwage na to, ze przedmiotem (podmiotem)' teologii jest nie tylko sam Bog,
ale takze stworzenie rozpatrywane w odniesieniu do Stworcy, do Boga. W tym
sensie wszystko, co nie jest Bogiem, ma jakie§ znaczenie teologiczne, poniewaz
wszystko jest zalezne od Boga, jako$ z Nim powigzane. Ostatecznie wszystko, co
istnieje, moéwi nam co$ o Bogu, gdyz nosi jakie$ do niego podobienstwo, chocby
najbardziej odlegte. Podstawowy poziom podobienstwa stworzen do Boga stano-
wi sam fakt ich istnienia. Kazde ziarnko piachu méwi nam co$ o Bogu, chociazby
przez to, ze istnieje i w tym jest do Niego podobne. Ponadto widzimy, ze zadne
stworzenie nie znajduje w sobie racji swojego istnienia, a raczej czerpie ja z ze-
wnatrz, od czego$ bardziej pierwotnego. Tym, co jest najbardziej pierwotne, co
stanowi zasad¢ wszelkiego istnienia, jest sam Bog. Dlatego wszystko, co istnieje,
odnosi nas w taki czy inny sposob do Boga i moze by¢ przedmiotem teologii.

Mimo to ciato ludzkie stanowi o wiele istotniejszy przedmiot teologii niz
ziarnko piachu czy jakikolwiek obiekt materialny, nawet ozywiony. W tym sensie
mozna powiedzie¢, ze ciato ludzkie ma glebszy wymiar teologiczny niz jakiekol-
wiek inne ciato, wlaczajac wyzsze gatunki zwierzat. Przyczyn jest po temu kilka
i wypada je teraz pokrétce omowic.

Po pierwsze, ciato ludzkie jest przeznaczone do zmartwychwstania, co zna-
czy, ze w przeciwienstwie do cial zwierzecych ma ono charakter eschatologiczny

13 Zob. poprzedni przypis.
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i w tym sensie rowniez transcendentny — przekracza granice czasu. Po zmar-
twychwstaniu ciato bedzie istniato na wieki, nie bedzie podlegac zepsuciu 1 sta-
rzeniu. Bedzie to wigc ciato przemienione, ale, jak zapewnia $w. Tomasz, b¢dzie
to to samo ciato, ktore osoba posiadata przed $miercig biologiczna'. Mowimy
wigc o kontynuacji osoby, zarowno w jej aspekcie duchowym, jak i cielesnym.
Dusza jest odtagczona od ciata jedynie przejSciowo, nie jest to stan normalny czy
zamierzony przez Stworcg. Ostatecznie dusza tego konkretnego cztowieka po-
faczy si¢ z odtworzonym i przemienionym wprawdzie, lecz tym samym cialem
tego konkretnego cztowieka. Prawda ta ma istotne znaczenie, poniewaz wyklu-
cza postrzeganie przysztego ciata jako jakiej$ innej substancji niz ciato obecne
i w ten sposob umacnia teologiczne rozumienie obecnego ciata $miertelnego.

Podobnie ma si¢ sprawa z pochodzeniem ciata ludzkiego. Moéwimy tu o ciele
ludzkim zaréwno w sensie gatunkowym, jak i indywidualnym, cho¢ w obu wy-
padkach inne sa powody teologii ciala. W sensie gatunkowym ciato cztowieka
zapoczatkowane zostato przez Boga przez stworzenie. Prawda o stworzeniu ciata
Adama z prochu ziemi a ciata Ewy z zebra Adama sytuuje pierwszych rodzicow
w zupehie wyjatkowym konteks$cie kosmicznym. Co prawda Ksiega Rodzaju
wyjasnia, ze rOwniez pierwsze ciala wyzszych zwierzat zostaty ulepione z prochu
ziemi (Rdz 2,19), nie powinno to jednak dziwi¢, zwazywszy na to, ze cztowiek,
z biologicznego punktu widzenia, jest jednym z gatunkéw zwierzecych. Nie
ma wiec powodu, aby powstanie jego ciata radykalnie r6znito si¢ od powstania
zwierzat. Niemniej tylko w przypadku cztowieka obserwujemy szczegdlny za-
myst Bozy (,,Uczynmy cztowieka...”), jego szczegoélne podobienstwo do Boga
(Rdz 1,27), wyraznie stwierdzony monogenizm (pochodzenie calej ludzkosci
od jednej pary, Dz 17,26), pochodzenie kobiety od m¢zczyzny (a nie niezalezne
pochodzeniu obu pfici z prochu ziemi, co mogloby dotyczy¢ zwierzat). W kon-
cu tylko w wypadku cztowieka mowi si¢ o szczegdlnym akcie tchnigcia zycia
(duszy nieSmiertelnej) i szczegblnej opiece Bozej nad pierwszym cztowiekiem.
To wszystko sprawia, ze poczatek czlowieka w sensie gatunkowym ma charak-
ter teologiczny, wymyka si¢ poznaniu naturalnemu i stanowi przedmiot teologii.
Mozna doda¢, ze gdyby pierwsze ludzkie cialo powstalo w sposob naturalny, teo-
logia ciala w tym aspekcie stracitaby swoje uzasadnienie. Podwazanie stworzenia
pierwszego ciata ludzkiego uderza wigc w same podstawy teologii ciata.

Z kolei cztowiek rozpatrywany w sensie indywidualnym powstaje przez zro-
dzenie ciala z rodzicow i stworzenie duszy bezposrednio przez Boga. Kazde po-
czecie nowego cztowieka ma zatem charakter teologiczny, gdyz ludzka prokre-
acja stanowi wspotprace z Boskim dzietem stworczym.

Kolejne zrodlo teologii ciata stanowi to, ze cialo uczestniczy w zyciu du-
szy. Zachodzi to w dwoch aspektach — oddolnym, gdy cztowiek dzigki ciatu

4 Tomasz z Akwinu, S.Th. Suplement, 79,1.
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na przyktad modli si¢ (wypowiadanie stow modlitwy, wznoszenie czy sktadanie
rak), wielbi Boga badz sprawuje sakramenty. W aspekcie odgornym natomiast
przez ciato wyraza si¢ dzialanie taski Bozej w duszy ludzkiej. Mozna tu zaliczy¢
chociazby takie zjawiska, jak cudowne uzdrowienia ciata, proroctwa, glosolalia
i inne dziatania taski majace skutki w ciele. Cho¢ zdarza si¢, ze Bog postuguje
si¢ rowniez ciatem zwierzecym, to jednak w tych rzadkich wypadkach zwierze
stanowi jedynie instrument dzialania Bozego, a nie $§wiadomy i wolny podmiot
wspotpracujacy z taska, jakim w kazdym przypadku jest cztowiek?.

Dla Jana Pawta Il najbardziej specyficzny aspekt teologicznosci ciata wywo-
dzi si¢ z tego, ze ciato ludzkie ma charakter moralny, czyli dzigki cialu cztowiek
czyni dobro Iub zto. Zatem gesty, ruchy, dzwigki wywolane przez ciato, ktore
u zwierzat majg charakter zupehie neutralny moralnie, dla cztowieka moga mie¢
wielkie znaczenie zbawcze. Wyrazaja bowiem, ale takze kreuja, rzeczywistos¢
winy lub zastugi, grzechu lub u§wiecenia. Ponadto w ujeciu Jana Pawta II ciato
jest znakiem, na przyktad znakiem mitosci miedzy kobietg i mezczyzna. I jako
znak moze ktamac¢ (jezeli nie odzwierciedla rzeczywistosci) lub potwierdzad
i odsyta¢ do mitosci oblubienczej, o ile taka ma miejsce'®. Te i inne aspekty ludz-
kiej cielesnosci sprawiaja, ze ciato moze by¢ przedmiotem teologii.

Dyscypliny ,,ontologiczne” i ,,deontologiczne”

Refleksje filozoficzng i teologiczna cywilizacji zachodniej mozna podzieli¢ na
dwa glowne nurty: pierwszy wywodzi si¢ od Arystotelesa, a jego chrystiani-
zacji dokonat §w. Tomasz z Akwinu. Drugi natomiast wywodzi si¢ od Platona
i zostal schrystianizowany przez §w. Augustyna. Zasadnicza roznica polega na
tym, ze nurt arystotelesowsko-tomistyczny uznaje pierwszenstwo bytu przed do-
brem, substancji przed dziataniem, metafizyki przed etyka oraz prawdy przed
dobrem. Konsekwentnie w nurcie platonsko-augustynskim chetniej bedzie mo-
wilo si¢ o dobru niz bycie, chetniej o egzystencji niz esencji, najpierw o etyce
a dopiero w drugiej kolejnosci o metafizyce. Podzial ten oczywiscie upraszcza
nieco rzeczywistos¢, ale chodzi tu jedynie o zwrocenie uwagi na pewne akcen-
ty w tych dwu nurtach. Jezeli przeanalizujemy przerdzne systemy filozoficzne
i szkoty teologiczne powstate w ramach cywilizacji tacinsko-greckiej, zaréwno
w przesztosci, jak i1 obecnie, to zazwyczaj mozna je przyporzadkowac dos¢ jed-
noznacznie do ktdregos z tych nurtow. Nawet wspotczesna szkota analityczna po-

15 Wisrad kilku biblijnych przypadkow nalezy wskazaé o$lice proroka Balaama, ktora postuzyt
si¢ aniot Pana, aby zmieni¢ plany proroka (Lb 22,25-31). Rowniez zty duch moze postuzy¢ si¢
ciatem zwierzecym, np. gdy szatan postuzyt si¢ wezem, aby rozmawia¢ z Ewg w Ogrodzie Eden.

16 Por. np. Katecheza z 27 sierpnia 1980. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastg stworzyl ich...,
s. 115-119.
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pularna w $wiecie anglosaskim stanowi jakie$ odzwierciedlenie pierwszego nurtu,
natomiast filozofia kontynentalna, zwtaszcza filozofia dialogu i egzystencjalizm,
plasuja si¢ w ramach szeroko rozumianego nurtu platonsko-augustynskiego. Sto-
sownie do tych dwoch nurtow — czy dwoch sposobdw uprawiania filozofii i teolo-
gii — mozna méwic o dwoch rodzajach dyscyplin poznawczych: ,,ontologicznych”
i,,deontologicznych”. Te pierwsze wyjasniaja, ,,jak si¢ rzeczy maja”, natomiast te
drugie okreslaja, ,,jak rzeczy powinny by¢”. Pierwsze zatem mowig o rzeczywisto-
sci (jak jest?), drugie natomiast o powinnosci (jak powinno by¢?). (Pamietamy, ze
mowimy tutaj raczej o pewnych akcentach a nie o $cistym rozdzieleniu).

W klasycznym ujeciu w ramach teologii wyrdznia si¢ biblistyke, histori¢
Kosciota, dyscypliny systematyczne (dogmatyka, teologia fundamentalna, teolo-
gia moralna) i dyscypliny praktyczne (homiletyka, katechetyka, katolicka nauka
spoteczna, prawo kanoniczne). Jezeli teraz dokonamy przyporzadkowania dys-
cyplin filozoficznych i teologicznych do jednego z dwoch typow, to podzial be-
dzie wygladat nastepujaco. Do dyscyplin ontologicznych beda nalezaty takie jak:
metafizyka, biblistyka, historia Kosciota, dogmatyka i teologia fundamentalna,
natomiast do dyscyplin deontologicznych, takie jak etyka filozoficzna (w tym ak-
sjologia) i teologia moralna. Te pierwsze bowiem ustalaja stan faktyczny, to zna-
czy odpowiadaja na pytanie ,,jak jest?” (ewentualnie w sensie historycznym, ,,co
byto?”), te drugie zas méwia o powinnosci i normach, czyli ,,jak powinno by¢”.

Wypada tutaj postawi¢ pytanie, do ktorego typu dyscyplin zalicza¢ ma si¢ teo-
logia ciata. Stan faktyczny jest obecnie taki, ze ta dyscypling zajmuja si¢ przede
wszystkim etycy. Sam Jan Pawel Il byt filozofem-etykiem, zatem plasowat si¢
w nurcie deontologicznym bardziej niz ontologicznym. Warto tutaj wspomniec,
ze istnieje pewien trend, szczegdlnie wsrod tomistow, aby akcentowac tomistycz-
ny charakter filozofii Karola Wojtyty'’. Nie jest moim zadaniem tutaj rozwijanie
tego watku. Ogranicze si¢ jedynie do stwierdzenia, ze filozofia Karola Wojtyty/
Jana Pawtla 11, a zwlaszcza jego teologia ciata, znajduje si¢ po stronie deontologii
i to niezaleznie od tego, jak wiele elementow tomistycznych mozna w niej odna-
lez¢. Ogolny powyzszy podziat na dwa nurty nie pozwala tutaj wychwyci¢ owej
dystynkcji polegajacej na tym, ze rowniez w ramach filozofii tomistycznej za-
wiera si¢, rzecz jasna, deontologia pisana wtasnie w duchu tomistycznym. Zatem
stosunek do tomizmu (tzn. to, czy Wojtyta byl tomista, czy nie) nie pokrywa si¢
catkowicie z podziatlem na ujgcia ontologiczne i deontologiczne.

17 Zob. na przyktad T. Petri, Aquinas and the Theology of the Body: The Thomistic Foundations
of John Paul II's Anthropology, CUA Press 2016. Tenze, Thomism of the Body: St. JP II's Thomis-
tic Anthropology of Marriage & Sexuality, (wyktad) [online] https://thomisticinstitute.org/tracks/
[2.08.2018]. D. Flippen, Was John Paul II a Thomist or a Phenomenologist?, CatholicCulture.
org, [online] https://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=8105 [2.08.2018].
Wyktad P. Jaroszynskiego na X VIII Ogdlnopolskim Sympozjum Metafizycznym Karol Wojtyta —
tomista czy fenomenolog, https://www.youtube.com/watch?v=JfnXT-AcK9Q [2.07.2018].
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Problem, na ktoéry chciatbym zwrdéci¢ tutaj uwagg, dotyczy mozliwego spro-
wadzenia teologii ciata wytacznie do deontologii a tym samym oderwanie jej od
teologii fundamentalnej. W pewnym sensie jest rzecza zrozumialta, ze obecnie
dominuje postrzeganie teologii ciata jako nauki etycznej i aksjologicznej. Wyni-
ka to zardwno z faktu, ze podstawowym punktem odniesienia dla teologii ciata sg
prace Jana Pawla II, ktory byt etykiem, jak i z tego, ze jak dotad mato kto starat
si¢ podejs¢ do teologii ciata od strony ontologii czy metafizyki. Jezeli jednak
spojrzymy na teologie starozytng i §redniowieczng — znajdziemy tam elementy
jakiejs pierwotnej ,,teologii ciata” tworzonej wtasnie z punktu widzenia ontologii.
Wydaje si¢ zatem czym$ koniecznym, aby takie podej$cie rozwing¢ w kontek-
$cie wspotczesnego rozumienia teologii ciata, tak jak przedstawit jg Jan Pawet 11
i wickszo$¢ jego komentatorow. Konieczno$¢ ta wynika roéwniez z podstawowej
zasady filozofii chrzescijanskiej, zgodnie z ktora nie mozemy wiedzie¢, jak co$
powinno by¢, jezeli nie wiemy, czym co$ jest. Nie mozemy pozna¢ powinno-
sci cztowieka, jezeli nie wiemy, czym jest ludzka natura. Etyka wynika bowiem
z przyjetej metafizyki. Teologia ciata domaga si¢ zatem uzupetienia w dyscypli-
nach ontologicznych, takich jak dogmatyka i teologia fundamentalna.

Teologia ciala jako teologia fundamentalna

Przypomnijmy, ze teologia fundamentalna zajmuje si¢ racjonalnym uzasadnia-
niem wiary. Innymi stowy jej celem jest uzasadnienie na ptaszczyznie natu-
ralnej tego, co nie wynika z poznania naturalnego. Tym rézni si¢ zarowno od
filozofii (rozumianej jako ancilla theologiae), jak i od dogmatyki. Ta pierwsza
uzasadnia w sposob naturalny to, co lezy w zasiggu samego rozumu (sfera reve-
labile), natomiast ta druga uzasadnia w sposob nadprzyrodzony (tzn. postugujac
si¢ przestankami ptyngcymi z objawienia) to, co jest nadprzyrodzone (prawdy
wiary). Zatem teologia fundamentalna stanowi niejako tacznik miedzy filozofia
a teologig 1 konsekwentnie migdzy poznaniem naturalnym a nadprzyrodzonym
(przez wiarg).

Nie sposob nie dostrzec jak bardzo podobna rol¢ petni ciato ludzkie w ramach
antropologii filozoficznej i teologicznej. Ciato ludzkie jest przedmiotem empi-
rycznym (naturalnym) a jednoczesénie (jak juz zostato wyjasnione) jego dziatanie
przekracza naturalne dziatania zwykle przypisywane obiektom materialnym. Sitg
rzeczy rysuje si¢ zatem analogia pomi¢dzy teologig ciala a teologia fundamental-
ng. Jezeli bowiem ciato stanowi obiekt fizyczny, to refleksja nad nim jest reflek-
sja naturalna, filozoficzna, niezalezna od objawienia. Taka refleksje nad ciatem
znajdziemy zresztg nie tylko w antropologii filozoficznej, ale takze w medycynie
czy psychologii. Jednak wskutek przekraczania porzadku fizycznego ciato ludz-
kie odnosi si¢ do porzadku nadprzyrodzonego i niejako go uzasadnia. Okazuje
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si¢ wigc, ze rola teologii ciata w ramach antropologii jest taka jak rola teologii
fundamentalnej w ramach teologii. Mozna wigc spojrze¢ na teologi¢ ciala jako
na poddyscypline teologii fundamentalnej. Dzi¢ki refleksji nad ciatem ludzkim
mozna uzasadni¢ nie tylko chrzescijanska etyke seksualng, ale takze chrzesci-
janska antropologig, teologi¢ stworzenia czy eschatologie. Warunkiem tego typu
uzasadnienia jest spojrzenie na teologi¢ ciata z punktu widzenia jego ontologii
(pochodzenia, natury i przeznaczenia) a nie, jak dzieje si¢ to obecnie, niemal wy-
facznie przez pryzmat deontologii. Mozna wiec uznac, ze teologia ciata, przynaj-
mniej w jej aspekcie ontologicznym, jest poddyscypling teologii fundamentalne;j.

Is Theology of the Body Fundamental Theology? On the Nature of Theology
of the Body as a Discipline of Knowledge

Summary

This paper elaborates upon the status of the Theology of the Body (TOB) among the philosoph-
ical and theological disciplines. The TOB is a relevant part of ecclesiastical reflection due to the
modern cultural context. The genesis of the TOB is deeply rooted in social, political and econo-
mic development of the Western civilization after the Enlightenment and Positivism of the 19th c.
The TOB is a part of theology which is a valid and necessary part of the human knowledge. The
justification for the TOB comes from its subject matter, which is the human body. The human
body transcends physical reality through its actions and points towards the invisible realm of the
soul and morality. The TOB needs to be recognized as one of the ontological disciplines rather
than a deontological one, only. The TOB can be categorized as a part of fundamental theology
within systematic theology.
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