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Weczesnochrzescijanskie rozwazania o imieniu Jezus

Celem niniejszego opracowania jest zwrdcenie uwagi na to, w jakim stopniu
wyjasnianie, rozumienie i wzywanie imienia Zbawiciela stanowito o wierze
rodzacego si¢ Kosciota, jego duchowosci i formach kultu.

Wstep

Osoba Jezusa stanowita dla pierwszych pokolen chrzescijan nieustanny przed-
miot refleksji i kultu. Powstawaty formuty modlitw pelnych ufnosci i wiary
w moc Syna Bozego. Jednoczesnie imi¢ Jezusa byto otoczone czcig, wymawiane
z szacunkiem, pisane i wyrazane w symbolach. Bywato jednak i tak, ze z powodu
»prawa tajemnicy” i przesladowan wierni zbyt czesto nie wymawiali go przed
poganami. Kwestie odnoszace si¢ do imienia Jezus nie dotyczg wylgcznie prak-
tyk poboznosciowych lub pism z zakresu duchowosci. Swiadcza o tym wezesne
zrodta literackie, dokumentacja epigraficzna i ikonografia.

Wezwanie imienia Jezusa to najprostsza forma wyrazania wiary przez pierw-
szych chrzescijan (por. 1 Kor 15,3). W sposob wyrazny wskazywata juz na to
teologia judeochrzescijanska, lecz takze gnostycy zaskakuja badaczy, gléwnie
jesli chodzi o uwydatnienie niektérych zagadnien.

W czasach poapostolskich wida¢ wrecz niepodwazalnosé przekonania o hi-
storycznosci Jezusa. Nie istniat problem historycznosci Jego osoby, lecz pyta-
no o tozsamos$¢ Jezusa. Wskazywanie na Jego imi¢ stanowito istotny element
przekazu dotyczacego tej refleksji, czyli po prostu byt to fundament rodzace;j si¢
chrystologii. Absolutna prostota przekazu powodowata, ze byl on zrozumiaty dla
wszystkich wierzacych. Réwnoczesnie przywotywanie obecnosci Odkupiciela,
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w formie prostego i jednoznacznego w swej wymowie przekazu, nie pozostawia-
o najmniejszych watpliwosci odnosnie do pojmowania Jego osoby i misji.

W poézniejszym okresie sposob wyrazania si¢ o Jezusie Chrystusie byt juz
scisle okreslony i niepodlegajacy zmianom. Wszelkie innowacje w tym wzgle-
dzie mogty zmieni¢ sens teologiczny. Refleksja patrystyczna nie uprawomocnia
do rozwijania teologii wytacznie ziemskiego Jezusa. Watki obecne w tradycji
wczesnego Kosciota majg charakter integralny i stanowig wysitek, by przedsta-
wi¢ Zbawiciela jako konkretng osobe, a zarazem fundamentalng prawdg oraz
zasade hermeneutyczna’. ,,Jezus” to okreslenie odwotujace do aspektu cztowie-
czenstwa. Na plaszczyZznie hermeneutycznej to znak i warunek zaistnienia w do-
czesnosci Syna Bozego przez wcielenie.

Imienia Zbawcy nie sposob odseparowaé od innych Jego tytutdéw o charak-
terze teologicznym. O $wiadomosci historycznosci Syna Bozego swiadczy brak
wylacznego przywolywania imienia ,,Jezus” w refleksjach na temat odnosza-
cych si¢ do Niego licznych okreslen. U Ojcoéw przyjmowaty one forme zarowno
rzeczownikow, jak i przymiotnikow czy imiestowow oraz ztozen wielowyrazo-
wych. W literaturze patrystycznej ich liczba jest imponujaca’. Imi¢ podkreslato
cztowieczenstwo Syna Bozego*. Ojcowie Kosciota, idac §ladem autoréw Nowe-
go Testamentu, do imienia ,,Jezus” dodawali okreslenia, ktore wyrazaty wiare
w Jego bostwo i uwydatnialy Jego postannictwo. W teologii patrystycznej nie ma
refleksji, ktore moglyby by¢ zalazkiem wspotczesnej ,,jezulogii’™.

Dobra synteze tematyki imienia Zbawiciel stanowig hasta w encyklopediach
i stownikach specjalistycznych®. Przy badaniu zrodet literackich i dokumentacji
epigraficznej w XX wieku, tacy autorzy, jak Jean Daniélou’ czy Emanuel Testa
z Bellarminem Bagattim®, zwracaja uwagg na refleksje dotyczaca imienia Jezu-

2 Por. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 1287-1442, tu: kol. 1287.

3 Szacunkowe liczby u niektorych autorow chrzescijaniskich pdznej starozytnosci (Klemens
Aleksandryjski, Ambrozy z Mediolanu, Augustyn z Hippony, Leon I Wielki, Grzegorz I Wielki)
podaje F. Draczkowski w Jezus Chrystus — nazwy (zob. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, kol. 1353).

4 Juz autorzy natchnieni uzywali go, mowigc o Jezusie jako cztowieku. Imi¢ pojmowano prze-
ciez jako odnoszace si¢ do konkretnej osoby, ja indywidualizujace.

5 Odnosnie do tej kwestii por. A. Nossol, Jezulogia, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 1285-1287.

¢ Cytowane sg tylko te najwazniejsze z punktu widzenia podjetej tematyki.

7 Por. I. Daniélou, Sacramentum futuri. Les figures du Christ dans Ancien Testament. Etu-
des sur les origines de la typologie biblique, (Etudes de Théologie Historique), Paris 1950; tenze,
Théologie du judéo-christianisme. Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée, (Bibliotheque
du Théologie), Paris 1958; tenze, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1963. W artykule wyko-
rzystano thumaczenie wiasne.

8 Obaj uczeni franciszkanscy opracowali synteze historii i doktryny sekt judeochrzescijan-
skich. Opracowania Bagattiego 1 Testy wzbudzaty nierzadko sceptycyzm niektérych uczonych,
oskarzajacych franciszkanskich badaczy o bledy metodologiczne w ocenie znalezisk. Jest jednak
znamienne, ze wielu archeologow przyjeto przychylnie interpretacje znalezisk i miejsc kultu. Por.
B. Bagatti, The Church from the Circumcision. History and Archaeology of the Judaeo-Christians
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sowego w teologii i1 kulcie judeochrzescijanskim. Ich studia sg szeroko znane,
a z publikacji autorstwa tych uczonych czy ich ,,szkoty” czerpano petnymi gar-
$ciami, chociaz szczegoblnie o. Testa byt czesto i nader che¢tnie kontestowany”.

Kwestie paleograficzne staty si¢ przedmiotem poglgbionych analiz, gdy
w kolejnych dekadach refleksje te kontynuowano. Przekonujg o tym opracowa-
nia, ktore wyszly spod piora Larry’ego W. Hurtado. W sposdb kompleksowy
autor ten wskazatl, ze literom tworzacym imi¢ ,,Jezus” nadawano symboliczne
znaczenie, poniewaz nalezato ono do grupy ,,$wigtych nazw” (nomina sacra)".

Odnosnie do znaczenia teologicznego imienia ,,Jezus” pojawiaja si¢ wzmian-
ki w studiach nad tekstami biblijnymi i nad historig egzegezy chrze$cijanskiej'!.
Nalezy jednak pamigtaé, ze tego typu opracowania raczej pobieznie zajmujg si¢
mysla patrystyczng. Jest tak by¢ moze ze wzgledu na przekonanie o wszech-
obecnosci 1 dominacji watkéw duchowych i kaznodziejskich w literaturze chrze-
Scijanskiej tego okresu. Jednak mozna wykazac, ze refleksja pisarzy wczesnego
Kosciota jest odbiciem tego, co Pismo Swiete mowi o imieniu Zbawiciela'2, a co
w jakims$ stopniu podejmuja wspotczesne komentarze biblijne lub opracowania
egzegetyczno-teologiczne.

Stosuje si¢ metode syntetyczng w polaczeniu z opracowaniem chronologicz-
nym, by moc uwydatni¢ obecno$¢ i rozwoj pewnych watkéw na przestrzeni cza-
su. W zasadzie, chociaz z nielicznymi wyjatkami, nie wykracza si¢ poza V wiek.
Chodzi przede wszystkim o przyktady hagiograficzne i niektoére refleksje ducho-
we. Wiele pobocznych problemow nie jest glgbiej analizowanych, a jedynie sa

(Studium Biblicum Franciscanum — Collectio Minor 2), Jerusalem 1984; E. Testa, I/ simbolismo
dei giudeo-cristiani (Studium Biblicum Franciscanum — Collectio Maior 14), Jerusalem 1981;
tenze, The Faith of the Mother Church. An Essay on the Theology of the Judeo-Christians, trans.
P. Rotondi, Jerusalem 1992.

° Obiekcje roznego typu relacjonuje J.E. Taylor, Christians and Holy Places. The Myth of
Jewish-Christian Origins, Oxford 1993.

10 Por. L.W. Hurtado, The Origin of the Nomina Sacra: A Proposal, ,,Journal of Biblical Lite-
rature” 117 (1998) 4, s. 655-673; tenze, The Earliest Evidence of an Emerging Christian Material
and Visual Culture: The Codex, the Nomina Sacra and the Staurogram [w:] Text and Artifact in
the Religions of Mediterranean Antiquity. Essays in Honour of Peter Richardson, ed. S.G. Wilson,
M. Desjardins, Waterloo (Ontario) 2000, s. 271-288; tenze, Homage to the Historical Jesus and
Early Christian Devotion, ,,JJournal for the Study of the Historical Jesus” 1-2 (2003), s. 131-146;
tenze, The Earliest Christian Artifacts. Manuscripts and Christian Origins, Grand Rapids 2006;
tenze, Early Devotion to Jesus. A Report, Reflections and Implications, ,,Expository Times” 122
(2011) 4, 5. 167-176.

" Tytuty chrystologiczne w apozycji w stosunku do imienia ,,Jezus” omawia A. Piwowar, Apo-
zycja tytutow chrystologicznych i imienia ,,Jezus”, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8 (2015) 2,
s. 111-128. Z kolei o utozsamieniu ,,zbawienia” z ,,uzdrowieniem” zob. J. Moles, Jesus the Healer
in the Gospels, the Acts of the Apostles, and Early Christianity, ,,Histos” 5 (2011), s. 117-182.

12 Zob. syntezg w: F. Zorell, Lexicon Graecorum Novi Testamenti, Paris 19613, s. 608; H. Or-
don, Imig Jezus, EK, t. 7, Lublin 1997, kol. 63—64.
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sygnalizowane. Nie wzi¢to pod uwagg licznych powtdrzen, czgsto pojawiajacych
si¢ w pismach starochrze$cijanskich!®. Trudno takze byto na potrzeby artykutu
sporzadzac liste wzmianek o imieniu Jezusa z nawigzaniem do misji Zbawcy'*
czy tez cytowac przyktady synonimicznego uzycia okreslen Jego osoby.

Homonimia Jozue—Jezus

Jezus jest imieniem wlasnym Syna Bozego, zrodzonego z Maryi ,,za sprawa
Ducha Swigtego”. Az do II wieku po Chr. w kregach judaistycznych imig
Yesu‘a (Inoovg) byto dosy¢ powszechne, ale wkrotce potem zaczeto zanikaé'®.
W rodzacym si¢ chrzedcijanstwie zwrocono uwage na zbiezno$¢ imion ,,Jozue”
i,,Jezus” CInocodg)’, gdyz zarowno podobienstwo imion, jak i ich etymologiczne
znaczenia (,,Bog zbawia”)'8, stanowily wazny element typologii chrystologicz-
nej'’ i polemiki antyjudaistycznej®. W kulturze semickiej, jak rowniez wsrod
innych ludow starozytnos$ci, imi¢ okreslato istot¢ osoby lub rzeczy, odstaniato
jej charakter i przeznaczenie tego, kto je nosit’'. Na tej podstawie, mimo ograni-
czonej rozpigtosci i rozdrobnienia materialu, pojawito sie¢ wiele waznych przy-

13 Bynajmniej nie roszczg sobie prawa do tego, by w petni wyczerpac t¢ obszerng tematyke.

4 Na temat misji zbawczej Jezusa por. H. Langkammer, Obraz Chrystusa Zbawcy w listach
pasterskich, ,,Questiones selectae” 25 (2010), s. 23-45, tu: s. 41-43; A. Piwowar, Apozycja tytutow
chrystologicznych..., s. 123-124.

15 Jednoznacznie wskazujg na to teksty: Lk 1,31 i 2,21. Potwierdza to rowniez Mt 1,21.25.
Niewidomy od urodzenia, ktérego Zbawca uzdrowit, okreslit Go jako ,,czlowieka zwanego Jezu-
sem” (J 9,11). W tek$cie Mateusza dopatrywano si¢ wskazania na Jezusa jako zamykajacego czas
oczekiwan eschatologicznych i mesjanskich a otwierajacego petni¢ czasow przez realizacj¢ zawar-
tego w samym imieniu postannictwa. Mesjasz jest Zbawicielem, Emanuelem, znakiem obecnosci
Boga posrod swego ludu, a Jego narodzenie zapoczatkowato owg zbawcza obecnos¢é Boga.

¢ Por. W. Foerster, "Incodg, Theological Dictionary of the New Testament, t. 3, ed. G. Kit-
tel, Grand Rapids 1995, s. 284-293, tu: s. 285-286; K.H. Rengstorf, ’Incodc, New International
Dictionary of New Testament Theology, t. 2, ed. C. Brown, Grand Rapids 19862, s. 330-332, tu:
s. 331-332.

17 Tmig ,,Jozue” (gr. Jezus) nie byto rzadkie w starozytnej historii Izraela. Jeden ze wspotpra-
cownikow $w. Pawla nazywat si¢ Jesus (Kol 4,11). Historyk zydowski Jozef Flawiusz wspomina
o okoto tuzinie 0sob tego imienia, niezwigzanych z tekstem biblijnym. W tradycji facinskiej, w celu
podkreslenia najwyzszej pozycji Jezusa, nastgpce Mojzesza nazwano Jozuem. Jednak w tradycji
greckiej (a w §lad za nig w prawostawiu) pozostano przy jedynym brzmieniu tego imienia, nazywa-
jac nastegpce Mojzesza Jezusem, synem Nuna (Nawego).

18 Zob. W. Foerster, 'Incodg..., s. 289-290.

19 Jest to widoczne szczegodlnie u Orygenesa, por. K. Bardski, Chrystologiczna interpretacja
Ksiegi Jozuego u Orygenesa, ,,Collectanea Theologica” 84 (2015) 4, s. 197-202.

2 Por. A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi and the Midrashic
Literature, ed. M. Jastrow, t. 1, London—New York 1903, s. 599-600.

21 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, ttum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 53-54.
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czynkow, wskazujacych na sigganie po inspirujgca kwestie dotyczaca imienia
Zbawiciela??. Te watki refleksji egzegetycznej pojawity si¢ wtedy, gdy na dobre
trwat konflikt chrzescijanstwa z judaizmem?, chociaz jej zalazki sg juz w tek-
stach nowotestamentowych?!. Kryterium poczatkujacym refleksje chrystologicz-
ng w wigkszosci tekstow patrystycznych byta historia zbawienia. Imi¢ Jezus
okreslato Stowo Wcielone i realizacj¢ Jego postannictwa odkupienia. Na te tory
miata naprowadzi¢ typologia Jozue—Jezus®.

W sposob wyrazny odwotanie do Jozuego jako ,,typu” Zbawiciela wystgpu-
je w traktacie przypisywanym Barnabie (ok. 130 r.). Autor wykorzystuje juda-
istyczng tradycj¢ zmiany imienia ,,Ozeasz” na ,,Jozue™?*. Warto zaznaczy¢, ze
ten fragment stanowi czg$¢ parafrazy opisu walki Jozuego z Amalekitami (por.
Wj 17)¥. Syn Nuna jest wigc zapowiedzig prawdziwego Zbawiciela, Syna Bo-
zego, ktory ,,zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21). Epistula Barnabae
wskazuje na to, ze przez dlugi czas egzegeza chrzescijanska Starego i Nowego
Testamentu opierata si¢ na antologiach tekstow biblijnych zwanych Testimonia,
nie za$ na systematycznych komentarzach ksigg biblijnych. Poszczegdlne wer-
sety lub perykopy grupowano wedtug tematyki teologicznej z mysla o gldéwnych
watkach katechezy?®.

Jeszcze wyrazniejsze sg nawigzania do postaci Jozuego w polemice antyju-
daistycznej Justyna z Nablus. Apologeta pisze: ,, Ten, ktory doprowadzit waszych
0jcow do tej ziemi [Kanaan], zostat nazwany imieniem «Jezus», a najpierw na-
zywano go «Joszua». Jesli bowiem to zrozumiecie, bedziecie mogli pojac, ze
imi¢ Tego, ktory powiedzial do Mojzesza «gdyz moje imig¢ jest w Nim» brzmiato

22 Por. M. Szram, Jezus Chrystus — dzieje (zob. C. Bartnik, Jezus Chrystus..., kol. 1320).

B Juz Septuaginta bardziej akcentowata rolg Jozuego niz tekst hebrajski. Teksty rabinackie
poréwnywaty Mojzesza do stonca, a Jozuego do ksiezyca, co, jak si¢ wydaje, bylo reakcja na ty-
pologi¢ chrzescijanska. Por. J. Moatti-Fine, La Bible d’Alexandrie, t. 6: Jesus (Josue), Paris 1996,
s. 25-26; A. Tronina, Jozue—Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, ,,Verbum vitae” 1 (2002), s. 41—
56, tu: s. 49.

2% Nowy Testament odnosi si¢ do imienia wodza Izraelitow w Hbr 4,8 i w Dz 7,45. W tekscie
Listu do Hebrajczykow autor wskazuje na antytezg: Jozue/Chrystus. Ten pierwszy ,,nie wprowadzit
ich do odpoczynku” (Hbr 4,8), a Zbawiciel ,,przeszed! przez niebiosa” (Hbr §,14). Na temat osoby
Jozuego, syna Nuna w judaizmie i Nowym Testamencie por. A Dictionary..., s. 566; F. Zorell,
Lexicon..., s. 609.

2 Por. M.C. Paczkowski, Przejscie Izraelitéw przez Jordan (Joz 3—4) w interpretacji patry-
stycznej, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8 (2015), s. 39-73, tu: s. 47-49.

% Moéwi wige Mojzesz do Jezusa syna Nawe, nadajac mu to imi¢ w chwili, gdy posyta go
dla zbawienia kraju [...]. Oto znowu objawiony w cielesnej zapowiedzi Jezus, nie syn czlowieka,
ale Syn Boga”; Epistula Barnabae XI1, 8, SCh 172, s. 170-173, thum. A. Swiderkéwna, BOK 10,
s. 195.

2 Por. Epistula Barnabae X1, 8-9. Juz w judaizmie Amalekici symbolizowali moce diabelskie.

2 Systematyczne komentarze pojawiajg si¢ dopiero w czasach Hipolita i Orygenesa. Z czasem
kolekcje tekstow biblijnych uzupetniano o sposob interpretacji.
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«Jezus»”¥. Z kolei poganom ten filozof i mgczennik wyjasniat, ze ,,Jezus to imig
hebrajskie, ktore po grecku znaczy «Zbawiciel». Z tego powodu aniot powiedziat
do Dziewicy: «Nazwiesz go imieniem Jezus, bowiem on zbawi swoj lud od jego
grzechow» (Lk 1,32)%.

Justyn zwraca uwagg na to, ze pierwsze litery imienia ,,Jozue” Mojzesz za-
pozyczyt z imienia Jahwe. ,,JJezusa [Jozuego], jak juz czgsto powtarzalem, tego
samego, ktory nazywat si¢ «Auses» (Ozeasz) [...], Mojzesz nazwat «Jezusemy.
Ty za$ nie pytasz o to, dlaczego tak uczynit [...]! A zatem o Chrystusie nic nie
wiesz, a jesli czytasz, nie rozumiesz™'. W otwartej polemice apologeta udowad-
nia, ze Jozue byt wigkszy od Mojzesza, cho¢ ten ostatni dla Zydéw nie miat sobie
rownych*2.

Jak si¢ wydaje, w polemice z gnostykami posta¢ Jozuego nie odgrywata klu-
czowej roli, jak to byto w dyskusjach z Zydami. Ireneusz z Lyonu rozwaza dzieje
syna Nuna w spokojnym kontekscie katechetycznej nauki Demonstratio. Moj-
zesz zmienil jego imi¢ i ,,nazwal go imieniem Jezus. I tak wystat go w mocy tego
imienia wierzac, ze bedzie ich mogt przyjac na powrdt ocalonych, gdyz prowa-
dzito ich to imig. I tak si¢ tez stato™.

Dla Orygenesa czyny Jozuego byly zapowiedzia zbawczych dziet Chrystu-
sa. Zbieznos¢ imienia sktania Aleksandryjczyka do tego, by ksiege o nastepcy
Mojzesza odczytywac jako proroctwo o Panu Jezusie. ,,Ksiega Jozuego — pisat
Adamancjusz — nie tyle opowiada o czynach syna Nawego, co raczej maluje
nam tajemnice dotyczace [...] Jezusa™*. Sens imienia Jozuego byt zrealizowany
iurzeczywistniony podjetymi przez niego dziataniami w harmonijnej wspolpracy
z Bogiem. Historia syna Nuna jest wigc rodzajem praeparatio evangelica re-
mota. Osig refleksji Orygenesa nad postacia Jozuego jest typologia historyczna,
skupiona na odniesieniach Jozue—Jezus Chrystus. Chodzi zarowno o perspekty-

¥ Justyn, Dialogus cum Tryphone 75, PG 6, 652 A-B, thum. L. Misiarczyk, s. 244-245. Zob.
takze 89.

30 Justyn, I Apologia 33, 7, PG 6, 381 C, thum. L. Misiarczyk, s. 65.

31 Justyn, Dialogus cum Tryphone 113, 1, PG 6, 736 B, thum. L. Misiarczyk, s. 285-286. Por.
G. Otranto, La tipologia di Giosué nel ,, Dialogo con Trifone ebreo” di Giustino, ,,Augustinianum”
15 (1975) 1/2, 5. 29-48.

32 Poza oficjalnym rabinizmem posta¢ Jozuego byta wrecz gloryfikowana. Filon z Aleksandrii
uwydatnia, ze zmiana imienia z Ozeasz (,,Zbawiony”) na Jozue (,,Zbawienie Pana’’) ma wyrazac¢
ceche wieczng i doskonaly, przewyzszajaca $miertelnego cztowieka (zob. De mutatatione 121—
122). Podobnie Jozef Flawiusz kresli obraz Jozuego jako dzielnego dowddcy, ktory rowniez w cza-
sach pokoju byt ,,zrecznym rzadca” (por. Antiquitates Judaicae V, 36). Wg Liber Antiquitatum
Biblicarum Pseudo-Filona (koniec I w. po Chr.) Jozue to natchniony duchem proroczym nastgpca
Mojzesza (za: A. Tronina, Jozue—Jezus, s. 49).

3 Treneusz z Lyonu, Demonstratio 27, SCh 62, s. 76, ttum. W. Myszor, ZMT 7, s. 47. Biskup
Lyonu przywotuje Lb 13,23-24.

3 Orygenes, Homeliae in librum Jesu Nave 1,3, SCh 71, s. 100-101, PSP 34/2, s. 6. Homileta
odwotuje si¢ do Wj 17,8—13 i Kol 2,14-15.
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we horyzontalng (obietnice i ich wypehienie), jak 1 wertykalng (rzeczywistos¢
ziemska stanowi cien rzeczy nadprzyrodzonych®. Linie tematyczne splataja si¢
z soba, tworzgc takze calg game¢ zagadnien pochodnych®. Wiodgcym watkiem
jest u Adamancjusza kwestia wyzszo$ci Zbawiciela nad Jozuem. Nie ulega watp-
liwosci, ze to sam Bog ukazatl t¢ prawde. Jozue nakazat obrzezanie, ktore byto
zapowiedzig prawdziwego znaku chrztu. ,,Chrystus zajat miejsce Mojzesza, Tym,
ktory posiada pierwszenstwo nie jest Jozue, syn Nuna, lecz Jezus, Syn Bozy™*".
Jozue jest wigc ,,pierwotypem Jezusa Chrystusa, ktory przez gloszenie nauki
ewangelicznej stat si¢ nastgpca w zarzadzaniu Prawem™*.

Podobnych informacji dostarcza Tertulian, lecz juz w innym kontekscie: cho-
dzi o polemike z Marcjonem i jego kontynuatorami®. Afrykanczyk pisze: ,,Syna
Nuna (Ozeasza) [...] zaczeto nazywac imieniem Jezus [...]. To imi¢ bylo wpierw
figurg przysztego imienia. Bo Jezus Chrystus miat wprowadzi¢ drugi narod, kto-
rym my jeste$my jako urodzeni na pustyni $wiata, do ziemi obietnic, mlekiem
i miodem ptynacej, to jest do osiagnigcia zycia wiecznego [...]. To miato doko-
na¢ si¢ nie przez Mojzesza, to jest przez karno$¢ Prawa, ale przez Jezusa, czyli
przez taskg Ewangelii”*’. Wystannik Bozy zostat nazwany Jezusem ,,ze wzgledu
na tajemnicg Jego przyszlego imienia”'. Czyny Jozuego wpisywaly si¢ w ciag
wydarzen zbawczej historii, chociaz w przypadku tej postaci pisarze chrzescijan-
scy odstepowali od tradycyjnej typologii dotyczacej Starego Testamentu i juda-
izmu*.

W epoce ponicejskiej typologia postaci Jozuego byta juz wyraznie ustalona.
Swiadcza o tym cykle ikonograficzne, w ktorych typologia Jozue-Jezus zosta-
wita bogate $lady*. Podobnie, jak we wczes$niejszym okresie utatwiat to fakt, ze

3% Por. R. Scognamiglio, Giosue (scritti esegetici su) [w:] A. Monaci Castagno, Origene.
Dizionario: la cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 195-197, tu: s. 197.

36 Por. A. Jaubert, Introduction, SCh 71, s. 44-46.

37 Orygenes, Homeliae..., 11, 1, s. 118-119, PSP, s. 13.

3 Orygenes, In Johannem V1,44, SCh 157, s. 302, ZMT 27, s. 199. W oryg. oikonomia (zbaw-
cze dzieto Boze).

% Autor Adversus Marcionem po$wiadcza, ze marcjonizm byt ruchem skrajnie niebezpiecznym,
gdyz burzyt podstawy ciaglosci Boskiego zamyshu zbawienia i pomniejszat wartos¢ Prawa danego
w Starym Testamencie. W opinii Ireneusza z Lyonu Marcjon nie tylko odrzucat caty Stary Testament,
lecz rowniez ,,przekonywatl swoich uczniow, ze jest bardziej prawdoméwny od apostotow, ktorzy
przekazali Ewangeli¢”; tenze, Adversus haereses 111, 3, 1, SCh 211, s. 30-31 [thum. wlasne].

40 Tertulian, Adversus Marcionem 111, 16, 4, CCL 1, s. 529, PSP 58, s. 124.

4 Tamze, 111, 16, 5, CCL 1, s. 529, PSP 58, s. 125.

4 J. Daniélou, Sacramentum Futuri..., s. 203.

4 W mozaikowej dekoracji rzymskiej bazyliki Matki Bozej Wigkszej pojawiaja si¢ sceny
dotyczace Jozuego. Syn Nuna jawi si¢ na nich jako wodz pordwnywalny z rzymskimi wodzami
i cesarzami. Shuzy temu przedstawianie go wedlug schematow ikonografii cesarskiej. Por. S. Ada-
miak, Szescioksigg w mozaikach bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie, ,,Biblica et Patristica
Thoruniensia” 4 (2011), s. 165-179, tu: s. 177-178.
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Jozue to imiennik Zbawcy i jedna z najwazniejszych Jego zapowiedzi w Starym
Testamencie*.

Cyryl Jerozolimski w celach katechetycznych syntetyzuje najpierw dzieje
Jozuego i zestawia je z osobg i dzielem Zbawiciela. Punktem wyjscia jest, jak
to zawsze bywa, zbiezno$¢ imion*’. Grzegorz z Nyssy przeniost punkt cigzkosci
z typologii osoby Jozuego, ktory zapowiadal Chrystusa, na chrzescijanina, ktory
przez chrzest upodobnit si¢ do Niego*.

W tradycji syryjskiej, gdy chodzito o imi¢ Zbawcy, nie brakowato refleks;ji
o charakterze typologicznym*’. Efrem Syryjczyk w zbieznoséci imion dostrzega
wypetnienie si¢ dzieta zbawienia. ,,Jozue, syn Nuna przypomina stodki aromat*.
To dlatego nie jeste§ zwodzony odno$nie dopehienia si¢ prawdziwego imienia
Jezusa”®. Poetyckie poréwnania wskazuja na dopetnienie si¢ planu zbawienia
w osobie Chrystusa™.

Hilary z Poitiers w sposob rownie jednoznaczny rozwija typologie Jozuego:
,»W samym imieniu Jozue jasno pokazuje si¢ zamyst przysztej tajemnicy® [...].
Imi¢ «Jozue»—Jezus nadal wodzowi, ktorego wotano przedtem «Auses» [Oze-
asz], a ktory miat kierowaé ludem zdazajacym do Ziemi Obiecangj [...]. To za$
imi¢ juz w planach nieba bylo przygotowane dla wiecznego Wodza*?. Biskup
Poitiers mowi o ,,pierwszym” i ,,drugim” Jozuem—Jezusie™.

4 L. Reau, Iconographie de l'art chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible, 1. Ancien Testament,
Paris 1956, s. 219-227.

4 ,Dla podzielenia dziedzictwa wyznaczyt syn Nuna dwunastu m¢z6w — dwunastu aposto-
16w jako heroldow prawdy, postat tez Jezus na §wiat caty. Tamten, bedac typem Zbawiciela, ocalit
ladacznicg Rahab, poniewaz mu uwierzyta (por. Joz 6,25) — prawdziwy Zbawiciel powiedziat: «Celni-
cy 1 wszetecznice wyprzedzaja Was do krolestwa Bozego» (Mt 24,2). Za tamtego, ktory byt typem,
na sam glos trgb padly mury Jerycha (por. Joz 6,20) — na stowa Jezusa: «Nie pozostanie tu kamien
na kamieniu» (Mt 24,2) runeta naprzeciw nas stojaca Swiatynia zydowska. Wszakze nie ten wyrok
byt przyczyna jej upadku, lecz grzechy”; Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 11, PG 33, 676 A-B,
BOK 14, s. 138—139.

4 Por. Grzegorz z Nyssy, De baptismate (passim), PG 46, 419; 422.

47 Por. np. Afrahat, Demonstratio XXI, 11.

48 Wonnosci kojarzono nierozerwalnie ze sfera boskosci i $wigtosci. Takich poréwnan uzywali
chociazby Grzegorz z Nyssy (zob. In Canticum Canticorum 1, 1-3) i Cyryl Aleksandryjski (por. De
sancta et consubstantiali Trinitate 3).

4" Hymnus de virginitate 17, CSCO 224, s. 49 [ttum. wlasne]. Imig ,,Jezus” identycznie brzmi
po syriacku i hebrajsku. Por. Hymni de nativitate 1, 31.

0 Por. M.C. Paczkowski, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3—4)..., s. 52.

3L Por. Tertulian, Adversus Judaeos 9.

52 Hilary z Poitiers, De mysteriis 11, 2, 5, SCh 19, s. 150-151, PSP 63, s. 228. Zob. M.C. Pacz-
kowski, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3—4)..., s. 52.

33 Jak bowiem pierwszy stal na czele synagogi, tak drugi stoi na czele Kos$ciota. Jak pierwszy
byt wodzem w osiggnieciu Ziemi Obiecanej, tak drugi jest wodzem w dziedziczeniu ziemi (cytat
z Mt 5,4) [...]. Jak pierwszy jest po Mojzeszu, tak drugi po Prawie. Pierwszy otrzymat polecenie,
aby kamiennym nozem wznowi¢ obrzezanie (por. Joz 5,2), Pan, ktory jest Stowem ostrym (na-
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Posta¢ Jozuego, jako zapowiedz Chrystusa, to temat rozwijany na Zachodzie
takze przez innych autorow. Traktowano to zagadnienie w klasyczny sposob i ra-
czej skrotowo®*. Hieronim ze Strydonu opisuje natomiast Jozuego jako ,.figure
Pana, nie tylko w dziataniu, ale i w imieniu™. Egzegeta tacinski z wtasciwa
sobie doza realizmu przedstawit potem skrotowo czyny nastepcy Mojzesza, za-
ktadajac, ze adresatowi listu homonimia i jej znaczenie byty doskonale znane.

Oprocz typologii zwiazanej z postacig nastepcy Mojzesza™, jest takze inny
przyktad analizowany przez Euzebiusza z Cezarei. Skupia on swoja uwage na ar-
cykaptanie Jozuem (Jezusie) wzmiankowanym w Za 3,8. Biskup Cezarei zapro-
ponowat inng interpretacje. Byla ona szczeg6lnie kuszaca dla chrzescijan ze $ro-
dowiska hellenskiego. Gtowna role odgrywato podobienstwo imienia z greckim
czasownikiem oznaczajgcym uzdrowienie. ,,Poniewaz przychodzac przyniost ze
sobg lekarstwo i zdrowie, nazwano go «Jezusem»”’. Na tej etymologii bazowali
inni autorzy palestynscy*®. Podobne skojarzenia mogty nasuwac si¢ nawet tacin-
nikom (salus — Salvator)®.

Refleksja patrystyczna dotyczaca imienia Zbawiciela podazyla zasadniczo
w dwoch kierunkach. Wlaczono imi¢ ,,Jezus” w zbidr nomina sacra, a takze czer-
pano obficie z symboliki bazujacej na gematrii.

Nomina sacra, gematria i moc imienia Zbawiciela

Pomigdzy czcig oddawang Jezusowi, a wytworami materialnej kultury chrzesci-
janskiej istnieje $cisty zwiagzek. Do naszych czasow dotarly przede wszystkim
manuskrypty datowane na druga potowe Il wieku i Il wiek. Sg w nich widocz-
ne pierwsze starania, aby przedstawi¢ w sposob wizualny wiare chrzesécijanska.

stepuje seria cytatow i aluzji biblijnych: Hbr 4,12; Ef 2,20 oraz 1z 28,16; Rz 2,29) [...]. w sposob
duchowy wznowit obrzezanie serca”; Hilary z Poitiers, De mysteriis 11, 2, 6, SCh 19, s. 150-151,
PSP 63, s. 228. Por. rowniez Tertulian, Adversus Judaeos 9.

3 Por. np. Augustyn, De civitate Dei XV1, 43, 2; Sermo 293, 11; Cezary z Arles, Sermo 103.

55 Epistula 53, 8, tekst i thum. ZMT 55, t. 2, s. 31-31*. Nawiazanie do Hbr 12,22.

% Role postaci Jozuego ukazuje etymologia jego imienia, por. Izydor z Sewilli, Allegoriae 72
i De fide catholica 24, 2.

7 Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica IV, 10, GCS 23 (Eusebius Werke VI), s. 168
[thum. wiasne].

8 Por. Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 13; Epifaniusz z Salaminy, Adversus haereses (Pa-
narion) 29, 4.

% Nastapito to jednak dopiero w czasach $w. Augustyna. Okreslenie Salvator formowato si¢
od czasow Tertuliana, ktory uzywat go bardzo rzadko, che¢tniej stosujac neologizm Salutificator;
por. R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien, Paris
19772, s. 493—494.
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Chodzi przede wszystkim o tak zwane nomina sacra®. Tworzyty one zbior stow
kluczowych, ktore byly najwazniejsze dla pierwszych chrzescijan. To te okre-
$lenia wyrozniano w uktadzie pisma. Pisane byly w formie skréconej, z cha-
rakterystyczng linig nad literami. W ten sposob najwcze$niej traktowano stowa:
Jezus, Kyrios, Chrystus, Theos. Praktyka nomina sacra byla, jak si¢ wydaje,
czysto chrzescijanskim wynalazkiem i rozpoczeta si¢ wiasnie pisaniem imienia
Jezus w formie skroconej (,,IH”)®!. Badacze tego typu swiadectw sg zgodni, ze
ta praktyka pisania stanowi odzwierciedlenie poboznosci chrzescijan pierwszych
wiekdw, wskazujac na szacunek, z jakim traktowano tytuly chrystologiczne
i okreslenia Boga. Jednoczesnie te dowody wskazujg na to, ze traktowano tak
samo osobg Jezusa, jak i Boga Ojca objawionego w Starym Testamencie. Stoso-
wanie nomina sacra zainspirowato szczegdlng wizje i cze$¢ dla imienia Jezus,
narzucajac niejako okreslong konwencje pisarska®. Mozna domniemywac, ze
imi¢ Zbawcy wyrozniano na pismie, tak jak w lekturze synagogalnej Imie¢ Boze
zastepowano okresleniem ,,Pan”%.

Dla wszystkich postugujacych sie w basenie Morza Srodziemnego jezykiem
greckim lub tacinskim litery ,,I” i ,,H” byly inicjatami imienia Jezus. Mialy one
rzecz jasna ,,podkreslenie gérne”. To symboliczne odwotanie bylo jeszcze bar-
dziej czytelne w polaczeniu z innymi literami. W ten sposob przekaz teologiczny
wyrazony przez symbolike liter stawat si¢ bardziej kompleksowy. Do ,,I” doda-
wano na przyktad litere ,,Y”%. Tak wiec ,,I” oraz ,,Y” oznaczatly Jezusa. Wyraza
to lakoniczna sentencja przypisywana Pachomiuszowi: ,,Czyn dzieta «I» (lesus),
ktorego w dawnych czasach nazywano «Y» (Jahwe)”%. Ten prawodawca ceno-
bityzmu egipskiego nakazuje, aby przypisywaé Chrystusowi przymioty Boze, co
z pewnos$cig miato wydzwigk antyarianski.

O oznaczaniu imienia Jezus literami ,,I” 1 ,,H” $wiadczy wiele znalezisk, za-
réwno w epoce przedkonstantynskiej, jak i w p6zniejszym okresie®®. Miedzy lite-
rami pojawiaja si¢ elementy wskazujace na to, ze chodzi o Jezusa, Syna Bozego,
a nie innego czlowieka (najczesciej dodany jest krzyz lub litera ,.tau”)®’. Obie
litery moga by¢ ze sobg potaczone, tworzac krzyz.

Wilaczenie w grupe nomina sacra imienia Jezusa byto rowniez umotywo-
wane tym, ze poczatkowe litery imienia Jezusa czyli ,,I” i ,,H” sg tymi samymi,
co litery imienia Bozego w Starym Testamencie (*11). Poswiadczaja to zrédta ju-

8 Kwesti¢ te rozwingt L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 95-134.
1 Tenze, The Origin of the Nomina Sacra..., s. 664—671.

2 Por. tenze, The Earliest Christian Artifacts..., s. 96—101.

0 W $lad za tym zwyczajem poszty ttumaczenia Septuaginty i Wulgaty.

.17, czyli pierwsza litera imienia Jezus, znaczyta dla Grekow ,,10”.

% Hieronymus [pseudo], Epistola ad patrem Cornelium 1, PL 23, 87 A.

% Por. E. Testa, Il simbolismo dei giudeo-cristiani..., s. 25-26.

7 Por. L.W. Hurtado, The Earliest Evidence....

64
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deochrzescijanskie. Jeden z takich tekstow mowi: ,,Zwiastujacy jego narodziny
Archaniol Gabriel objawil Dziewicy, ze to Dzieci¢ Zbawiciel $wiata bedzie na-
zywac si¢ Jezus. W tym imieniu, prawde mowiac, zostato ukryte niewyrazalne
okreslenie, wyryte na ztotej koronie $wigtej Arki [Przymierza]. Przez znaki «I»
(jod: *)%® i «H» (het: 1), czyli wedtug liczb: dziesiatej (1) i 6smej (H) [...]. Zostato
to obwieszczone przez imi¢ petnego $wigtosci Jezusa, Pana chwaly”®.

By¢ moze obeznany z tg tradycja Euzebiusz z Cezarei nie miat watpliwosci,
ze imi¢ Jezus byto ,,czcigodng pieczecia, ponad wszystkie insygnia [dost. koro-
ny] krolewskie””’. Mialo ono nie tylko symboliczne, ale takze ukryte znacze-
nie. Metropolita Palestyny powotuje si¢ na Ps 67,5 w tlumaczeniu Symmacha
(,, W «la» Jego imig¢”) i przekonuje, ze ,,[Psalmista] za pomoca pierwszej sylaby
wskazat na imi¢ Zbawcy Jezusa™”'.

Spekulacje na temat liter i liczb stanowity metode wiasciwa dla 6wczesnej
epoki i pojawialy si¢ w srodowisku chrzescijan wywodzacych si¢ z kultury grec-
kiej. Symbolika liter wedlug Marka Maga odwotuje si¢ do zasady, ze sg one
elementami catosci. Zrodzenie Stowa to wypowiedzenie Imienia’. Litery same-
go Imienia tworzg inne rzeczywisto$ci. W ten sposob rozwija si¢ petnia bytow
(Pleroma).

W tym kontekscie podkreslano, ze ,Jezus” jest niewyrazonym Imieniem
Zbawcy. Oznacza Jezusa ziemskiego, czyli tego, ktory jest objawieniem Logo-
su na ptaszczyznie materialnej”™. ,,Imi¢ ukryte przed wszelkim bostwem, wiadza
i prawda, ktore Jezus z Nazaretu przybral w promieniach §wiatta Chrystusa”’.
W ten sposob gnostycy wyrazali odkupienie. Istniata dla nich zasadnicza réznica
pomiedzy Logosem a Jezusem ziemskim.

W aleksandryjskich kregach gnostyckich Imig byto utozsamianie ze §wietym
Tetragramem. ,,[Zydowski] arcykaptan, opatrzony imieniem wyrytym na zlotej
plytce, byt rozpoznawany przez aniotéw i archaniotow [...]. Mial imi¢ wyryte
w twoim sercu””. Tego typu teologia imienia postuzyta Klemensowi Aleksan-
dryjskiemu do wskazania niezwykle bogatych powigzan. ,,Uwaza si¢, ze Imi¢
wyryte na ztotej plytce jest godne istnie¢ ponad wszelkim panowaniem i moca

% Literg t¢ zastgpowano czesto ,,waw”; por. B. Bagatti, The Church from the Circumcision...,
s. 172-174.

© Joseppi libellus memorialis 151, PG 106, 170 [thum. wlasne]. Formuly te przetrwaty w mo-
dlitwach koptyjskich ku czci Matki Bozej (tzw. Theotokie niedzielne), zob. B. Bagatti, The Church
from the Circumcision..., s. 166—167.

" Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica 1V, 17, GCS 23, s. 198 [ttum. wlasne]. Por.
rowniez Laktancjusz, Divinae institutiones 1V, 17.

"' Euzebiusz z Cezarei, Commentarius in Ps. 67, 5 (6), PG 23, 686 C-D [ttum. wiasne].

2 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 14, 1.

73 Por. tamze I, 15, 2.

™ Tamze, I, 21, 3,SCh 264, s. 339-340.

S Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Teodoto 27, 1, SCh 23, s. 114-115, ZMT 22, s. 44.
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(Ef1,21; Flp 2,9) [...]. Jest ono wyryte z powodu swojego widzialnego przyjscia.
Jest nazywane imieniem Bozym, poniewaz to wtasnie dzigki kontemplowaniu
dobroci Ojca, Syn dziata. Nazywamy [Go] Bogiem, Zbawca, ktory jest poczat-
kiem wszystkiego, poczatkiem stworzen na obraz Boga niewidzialnego, pierw-
szym przed wszystkimi wiekami, ktory wycisnat swoje znami¢ na wszystkim, co
zostalo po nim stworzone”’. Tak wigc Imig to Syn, doskonate uosobienie Ojca.
To Jego imig jest odci$nigte na wszystkim””.

Oznaczenie kreski na gérze wskazywalo na liczbe, a jednoczesnie na imie
swigte. Stad pierwsze skojarzenia z wartos$cig liczbowa liter alfabetu. Ze $rodo-
wiska judaistycznego wywodzi si¢ gematria, czyli sposob pisania cyfr za pomoca
liter™. Tego typu symbolike liter stosowano réwniez w jezyku greckim. Odpo-
wiednikami hebrajskimi ,,I” i ,,H”” byty jod i hed, dajace liczbg 18%. Liczba ta
oznacza po hebrajsku ,,zycie™®'. Chrzescijanie taczyli wigc imi¢ Jezusa z zyciem,
jak to wyraza J 20,31%2,

Podobne zabiegi interpretacyjne stosowano w odniesieniu do catych tekstow.
Jak si¢ wydaje, Rdz 14,14 stanowil jeden z tekstow zbiorow zwanych Testimonia,
a dotyczacych imienia Jezus. Wedlug Pseudo-Barnaby liczba ,,318” odnosi si¢
do stug Abrama, pomagajacych mu uwolni¢ jego bratanka Lota z niewoli. Autor
komentarza wyjasnia najpierw znaczenie liczby ,,18”, a nastepnie liczby ,,300”.
Pierwsza oznacza po grecku Imi¢ Jezus (IH = 18), a druga — krzyz (T = 300).
»Dziesieciu [i] o§miu wyrazaja litery ,,I” czyli 10 1 ,,H”, czyli 8. Masz wigc Je-
zusa”®, Te same liczby byty takze wymienione w opisie Klemensa Aleksandryj-
skiego, ktory wyjasnial, Ze ,,jota” i ,,eta” to litery oznaczajace Zbawce®. On takze
zauwazyl, ze harfa o dziesig¢ciu strunach wskazuje na Jezusa jako Logos®. Ten
wniosek wyptywa z gnostyckiego przekonania, ze Ogdoada i Dekada oznaczaja
niewyrazalne pochodzenie Jezusa®®.

6 Klemens Aleksandryjski, Stromata V 38, 6-7, GCS 15, s. 252, thum. J. Niemirska-Plisz-
czynska, t. 2, s. 35.

" Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska (MyS$l Teologiczna 39), tlum. S. Basista,
Krakow 2002, s. 220.

8 Por. E. Testa, The Faith of the Mother Church..., s. 189-191.

 Majuskutowa grecka ,,et¢” czytano zazwyczaj jako ,,h”.

Por. tamze, s. 215.

81 Por. L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 116-117.

82 Zob. E. Testa, The Faith of the Mother Church..., s. 194-195.

8 Epistula Barnabae 1X, 8, SCh 172, s. 146-147, POK 10, s. 188.

8 Powiadaja, ze znak Krzyza Panskiego ma ksztalt litery oznaczajacej liczbg 300, a znowu, ze
jota” i,eta” wskazuja na pierwsze litery imienia Zbawcy”; Klemens Aleksandryjski, Stromata V1,
84, 1-3, GCS 15, s. 473, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 161.

8 Por. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 11 4, 43.

8 Odpowiednio to 8 i 10. Na ten temat por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 14.
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Ta szczegdlna symbolika utrzymata si¢ po soborze w Nicei. Liczba ,,318”
byta interpretowana chrystologicznie, jako znak imienia Jezus. Nawigzywano
do wczesniejszej tradycji®’, by wzmocni¢ pozniejsza opini¢ Atanazego, ze Sobor
byt przede wszystkim antyarianski. Do okre$lenia Nicejskiego Wyznania Wiary
dodano liczbg ,,318”, nadajac mu Boski autorytet Jezusa Chrystusa, obecnego
w Kosciele i dziatajagcego w zgromadzeniu soborowym biskupow®.

Szczegodlna czes¢ dla imienia Jezus miala swoje implikacje w zyciu religij-
nym, spotecznym i indywidualnym chrzescijan. Cze$¢ oddawana Chrystusowi
jako Panu (Kyrios) ograniczyta zakres oznak kultu i czci, ktore byty dozwolone
po przyjeciu wiary chrzescijanskiej. Rowniez konsekwencje teologiczne byly
bardzo powazne. Swiadomo$¢ zycia w Chrystusie kierowata je na inne tory.

Cze$¢ oddawana imieniu Jezusa sprzyjata rozwojowi symboli wiary i go
uksztaltowata. Przyznawanie w nich centralnego miejsca Zbawicielowi stano-
wito pozytywne wyzwanie we wszystkich aspektach dziatalnosci teologiczne;j
i najwazniejsze kryterium wiary chrzescijanskiej. Tak pojety kult osoby Syna
Bozego stanowit zadanie etyczne, liturgiczne i angazujace zycie calej spoteczno-
$ci chrzedcijan w Swiecie.

Chrzescijanstwo od samego poczatku wystgpowato przeciwko tradycjom,
ktore weszly do Talmudu. Tam przeciez starano si¢ zniweczy¢ niezwyktos¢ Jezu-
sa, czczonego przez chrzescijan, stad silne motywy taumaturgiczne i epifanijne
w refleksjach na temat Jego imienia.

W wypadku meczennikow oddawanie czci Jezusowi byto kwestig prioryteto-
wa. Wierzacym nakazywano ztorzeczy¢ imieniu Zbawcy, okaza¢ czes¢ bozkom
poganskim, ofiarujgc im kadzidto, lub uczci¢ posag cesarza. Celem tych gestow
miato by¢ zanegowanie chrzescijanskich praktyk i kultu oddawanego jedynemu
Bogu i Synowi Bozemu. Konsekwencje oddawania czci Jezusowi byly dla Jego
wyznawcOw negatywne i niebezpieczne, poczawszy od ostracyzmu otoczenia
i wrogos$ci najblizszych, az do oskarzenia o spiski i zbrodnie karane skazywa-
niem na $mier¢. Motywacja do odwaznego wyznawania imienia Jezusa bylto po-
czucie wigzi z Nim i §wiadomos¢ Jego mocy®.

Do praktyk chrzescijanskich nalezato umieszczanie na przedmiotach co-
dziennego uzytku ,,$wigtych liter” i symboli odnoszacych si¢ do Chrystusa. Ju-
daizmowi nie bylo obce zabobonne wzywanie imienia Bozego i pisanie $wigtych

87 Na ten temat por. L.W. Hurtado, The Earliest Christian Artifacts..., s. 114.

8 W rzeczywistosci w Soborze uczestniczyto 250 biskupoéw. Optowano za symboliczna liczba
,,318”, argumentujac, ze tak jak liczba stug Abrama, tak i uczestniczacy w obradach Soboru Oj-
cowie wskazuja na osobg Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Chociaz trudno dzisiaj przyjac taka
interpretacj¢ tekstu natchnionego, to jednak trzeba zauwazy¢ glgbokie przekonanie Ojcéw I Soboru
co do zywej obecnos$ci Jezusa Chrystusa. Por. Wprowadzenie w: Dokumenty Soborow Powszech-
nych, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 23, przyp. 1.

8 Por. L.W. Hurtado, Homage...
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liter w celach magicznych®. Wierni starozytnego Kos$ciota w pewnym stopniu
przejeli podobne zwyczaje, uwazajac, ze imi¢ Zbawiciela ma taka samg moc.
W starozytnos$ci moc imienia byta powszechnie uznawana. Dotyczy to, jak wspo-
mniatem, przede wszystkim tradycji zydowskiej, ale w duzym stopniu takze
$wiata hellenistycznego.

Nie brakowato wiec praktyk zwigzanych z wymawianiem imienia Jezusa
ocierajacych si¢ o magie. Wywodzity si¢ jednak one z grup judeochrzescijan-
skich i gnostyckich, cho¢ nie byly obce grupom prostych wiernych®'. Byt to jed-
nak pewien margines. Naduzycia o charakterze zabobonnym nie przeszkadzaty
starozytnym autorom w zaleceniach wzywania imienia Chrystusa. Juz przeciez
chrzest stanowit wezwanie nad chrzczonym imienia Jezusa i udzielenie jego
mocy. Imi¢ ma bowiem swoja wlasng moc, ktéra objawia si¢ w momencie jego
wezwania®. Dla niektorych autoré6w nie byto wigc istotne, kto wzywa tego imie-
nia. Takie przekonanie wyraza anonimowy autor z III wieku polemizujacy ze
swigtym Cyprianem z Kartaginy. Wedtug niego ,,nawet ci, ktorzy czynig niepra-
wosci, moga dziata¢ dobre rzeczy poprzez przebogata moc imienia Jezusa™”.
Cata ziemska dziatalno$¢ Zbawcy charakteryzowala si¢ licznymi znakami i cu-
dami, co podkreslali apologeci. Justyn przypominal, Ze ,,nawet demony byty pod-
dane Jego imieniu, wszystkie potegi i krolestwa Iekaly si¢ Jego imienia bardziej
niz lgkaja si¢ oni wszystkich umartych™*.

Orygenes z Aleksandrii zastanawiat si¢ nad ,,tajemniczym znaczeniem imion”
i ,,filozofig nazw”**. Imi¢ Jezusa ,,niejednokrotnie w obecnosci wielu $wiadkow
wypedzito z dusz i ciat zte duchy i posiadato wtadze nad ludzmi wyzwolonymi
od demonéw [...] Znawcy zakle¢ twierdza, iz okreslone skutki wywiera jedy-
nie zaklecie wypowiedziane w danym j¢zyku, przetozone za$ na inny jezyk jest
bezwartosciowe i nie ma zadnej mocy. A zatem nie w znaczeniu stow, lecz w ich
brzmieniu i charakterze tkwi moc, ktora dokonuje okreslonych efektow™.

Doktor aleksandryjski przekonywal, ze cudowne znaki trwaja i powtarzaja
si¢ nie dzigki ,,chrzescijanskim zaklgciom”, ale przez wzywanie imienia Zbawcy.
»Imi¢ Jezusa do dzi$ uspokaja pomieszane umysty ludzkie, wypedza demony
i leczy choroby; ono wywotuje niezwykla tagodnos¢ i umiarkowanie charakteru,

% Zob. J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition. A Study in Folk Religion, Philadelphia
20042, s. 72-80.

! Takie przekonania i praktyki przetrwaty w Kosciele koptyjskim i etiopskim.

%2 Przybadz $wicte Imie Chrystusa, ktdre jest wywyzszone ponad wszelkie imi¢”; Acta apo-
stolorum apocrypha, Acta Thomae 27, 11, 2, s. 142-143, BOK 25, s. 67.

%3 Per nimiam virtutem nominis Jesu”. De baptismate haereticorum 7, PL 3, 1191, BOK 25,
s. 220. Polemista przywotuje tekst Mk 14,27.

%% Justyn, Dialogus cum Tryphone Judaeo 121, 3, PG 6, 757 A, ttum. L. Misiarczyk, s. 293.

% Orygenes, Contra Celsum 1, 25, SCh 132, s. 140142, thum. S. Kalinkowski, Warszawa
1986, s. 53.

% Tamze I, 25, SCh 132, s. 142, thum. S. Kalinkowski, s. 53.



WCZESNOCHRZESCIJANSKIE ROZWAZANIA O IMIENIU JEZUS 143

ludzkie uczucia, dobro¢ i zyczliwos¢ w tych, ktorzy nie dla doczesnych korzysci
albo dla zaspokajania ludzkich potrzeb udaja, ze s chrze$cijanami, lecz szczerze
przyjmuja nauke o Bogu, Chrystusie i przysztym sadzie™”.

Ten sam autor, moéwiac o postudze egzorcysty, wyjasnia, ze najwigksza moc
odpedzania szatana ma wezwanie imienia Jezusa i przeczytane z wiara slowa
Ewangelii. ,,Egzorcys$ci czerpig site nie z magicznych zakleé¢, lecz z imienia Je-
zusa oraz z odczytywania Jego historii [...]. Imi¢ Jezusa ma zresztg taka wiadze
nad demonami, ze wypowiedziane nawet przez grzesznikow wywiera niekiedy
okreslony skutek™,

Orygenes wskazywal jednoznacznie, ze w jego czasach Imi¢ Jezusa wywo-
huje te same skutki, co w czasach Apostotow®. Jego teologia i duchowo$¢ miaty
wplyw na pdzniejszy rozwdj monastycyzmu. W mysli Aleksandryjczyka chrze-
Scijanstwo otwieralo na realny kontakt z Bogiem zZywym i prawdziwym, obja-
wionym w Jezusie Chrystusie i dziatajacym mocg Ducha Swietego.

Za posrednictwem $w. Antoniego, inicjatora zycia monastycznego w Egip-
cie, ,,wielu [...] uleczyt Pan z chordb ciata, a innych uwolnit od demonow’!%,
Ojciec mnichow wzywat ,,imienia Jezusa Chrystusa”, aby wyrzuca¢ duchy nie-
czyste'”'. Nil z Ancyry zalecal, ,,by noca czuwac, wzywajac najdrozszego imienia
Jezusa”', Powtarzat czgsto to zdanie'®. Imi¢ Zbawcy to najskuteczniejszy orez
w zmaganiach duchowych. ,,Bombarduj nieustannie przeciwnikow imieniem
Jezusa. Nie ma na ziemi ani w niebie pote¢zniejszej broni”', przekonywat Jan
Klimak. Ten aspekt jest tym bardziej wart podkreslenia, ze w literaturze mona-
stycznej najczesciej uzywa si¢ okreslen ,,Chrystus”1i,,Pan”. Imie ,,Jezus” pojawia
si¢ rzadko!'®,

Hagiografia monastyczna przytacza przyktady egzorcyzmow i uzdrowien do-
konywanych w imi¢ Jezusa Chrystusa. Byt to jeden ze stalych elementow poja-
wiajgcych si¢ w zywotach $wictych ascetow!.

Jan Chryzostom miat doswiadczenie zycia monastycznego i znal to §rodo-
wisko. Zaleca jednak wszystkim wiernym, by wzywali Chrystusa w chwilach
pokusy i stabosci. ,,Jesli bedziesz umiat zakla¢ go [we¢za — szatana] §wietymi

97 Tamze I, 67, SCh 132, s. 266, thum. S. Kalinkowski, s. 84.

% Tamze I, 6, SCh 132, s. 92-93, thum. S. Kalinkowski, s. 39.

* O tym, ze imi¢ Jezus pokonuje demony, wzmiankuje Euzebiusz z Cezarei; por. Demonstra-
tio evangelica 111, 6.

100 Atanazy, Vita Antonii 14, SCh 400, s. 174—175, thum. Z. Brzostowska i in., s. 65.

101 Por. tamze 40, 63, 71, SCh 400, s. 244-245, 302-303, 320-321.

192 Nil z Ancyry, Epistolarum liber 11, 214, PG 79, 312 C-D [tlum. wiasne].

103 Por. tamze II, 140; 111, 33.

104 Jan Klimak, Scala paradisi XX1, PG 88, 945 D [tlum. wlasne].

195 Nigdy nie pojawia si¢ w Regule sw. Benedykta.

19 Por. Vitae Patrum Jurensium 1, 55; 11, 81; 111, 142; 144; Konstans z Lyonu, Vita S. Germa-
ni 11, 10.
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wyzwaniami, natychmiast zostanie porazony. Dysponujemy przeciez duchowy-
mi zawotaniami: imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i moc Krzyza. To wezwa-
nie nie tylko wyprowadza smoka z jamy i wrzuca go do ognia (por. Dz 28,5), lecz
takze goi nasze rany [...]. Imi¢ [Jezusa] jest straszne dla diabtow, namietno$ci
i chorob. Przystrajajmy si¢ wiec w nie i nim si¢ obwarowujmy!”!'?’.

Wykonywanie codziennych obowigzkéw i przemawianie w imi¢ Panskie
jest gwarancja powodzenia. Wielki kaznodzieja z Antiochii tak oto pouczat lud:
,»(Gdzie jest imi¢ Pana, tam dzieje si¢ wszystko szczgsliwie. Jesli imiona kon-
sulow udzielajg pismu pewnej gwarancji, to tym bardziej czy nie jest tak z imie-
niem Chrystusa? Apostot chce to powiedzie¢: Mowcie i1 czyncie wszystko z Bo-
giem [...]. Wszystko, przy czym to imig¢ jest wzywane, dzieje si¢ pomyslnie’!%,
Biskup staral si¢ przedstawia¢ pozytywnie nauke chrzescijanska, a swoje homilie
glosit w sposob przystepny i trafiajagcy do stuchaczy!'®.

Moc imienia Syna Bozego unicestwiala takze madro$¢ tego swiata, co ukazat
epizod z zycia Aleksandra, biskupa Konstantynopola z IV wieku. Zwyciezyt on
w dyskusji z wyrafinowanymi intelektualistami poganskimi nowej stolicy Im-
perium. Cho¢ cierpliwie stuchat ich wywodow, w pewnej chwili wypowiedziat
z mocg imig¢ Jezusa i to spowodowato zamieszanie wsrdd pogan''’. Ten cud spra-
wit, iz filozofowie musieli zamilkng¢!'!!,

Rufin z Akwilei opowiada historie nawrocenia ludu Iberow. Zapoczatkowata je
bezimienna niewolnica chrzescijanska''?, ktora w imi¢ Syna Bozego dokonywata
cudow uzdrowien. Wérdd tych, ktorzy tego doswiadczyli byta takze sama krolowa.
Gdy prosita o pomoc w chorobie, chrzescijanska niewolnica ,,wezwawszy imienia
Chrystusa, sprawita, ze natychmiast po modlitwie krolowa wstata zdrowa i rzeska
[...]. [Jezus], bowiem krolom rozdaje krolestwa, a Smiertelnikom zycie”!'3,

Historyk Grzegorz z Tours, opowiadajac o nawroceniu Chlodwiga, wskazuje
na to, ze ten poganski wtadca Frankow powotat si¢ na imi¢ Zbawcy w trudnych
chwilach decydujacej bitwy: ,,Jezusie Chrystusie [...]. [Ty] uchodzisz za przy-
noszacego pomoc tym, ktérzy sa w nieszczesciu i udzielasz zwycigstwa pokta-
dajacym w Tobie ufnos¢, powotujac si¢ na stawe Twojej mocy, goraco pragne

107" Jan Chryzostom, Homilia in Romanos VIII, 7, PG 60, 463, thum. T. Sinko, s. 133.

1% Tenze, Homilia IX, 3 (in Colossenses 3, 16—-17), PG 62, 364, ttum. W. Kania, s. 85.

19 Por. P. Retink, La cura pastorale in Antiochia nel secolo IV, Roma 1970, s. 19-56.

119-0d II wieku apologeci chrze$cijanscy sukcesywnie powigkszali arsenal $rodkow, jakimi
wykazywano sprzecznosci czy bledy poganskich filozoféw i poetow. Wiara chrzescijanska, ktora
pokonuje fatszywa madrosé, to topos literacki obecny w hagiografii (motywy dyskusji §w. Katarzy-
ny Aleksandryjskiej z filozofami) i literaturze monastycznej (por. np. Vita Antonii 72 Atanazego).

"' Por. Teofanes, Chronografia XXIII, 7, Ch. Kannengiesser, Alessandro di Costantinopoli,
NDPAG, t. 1, 205.

112 Utozsamia si¢ ja ze $w. Nino (Ning) lub Krystyng (tj. chrzescijanka).

113 Rufin z Akwilei, Historia ecclesiastica 1, 10, PL 21, 481 A [tlum. wlasne]. Wydarzenia te
miaty miejsce ok. 330 roku.
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wierzy¢ Ci i w imi¢ Twoje ochrzci¢ sie, jezeli mi udzielisz zwycigstwa nad tymi
nieprzyjaciotmi, jezeli doswiadcze Twojej mocy, ktora o Tobie glosza ludzie, od
Twojego imienia nazwani”''*. Zwycigstwo w imi¢ Chrystusa byto dla niego zna-
kiem od Boga. Dlatego po tym fakcie ,,upomniat nardd i, powrdciwszy do domu
po nastaniu pokoju, opowiedziat krélowej, w jaki sposob, przez wezwanie imie-
nia Chrystusa (per invocationem nominis Christi) osiggnat zwycigstwo”!!>,

U zarania chrze$cijanstwa wszyscy wierzacy wzywali imienia Jezusa. Pod
koniec starozytnosci podkreslano, ze czynili to pobozni cesarze, ale takze wladcy
ludéw osciennych. Cudotwoércza moc imienia Zbawiciela doprowadzala ich do
wiary, a w §lad za wladcg szedt caly jego lud.

Teologiczne znaczenie imienia Zbawiciela

W wielu wersetach Nowego Testamentu pojawia si¢ okreslenie ,,Imienia” (por.
Dz 15,17; Rz 2,24 1 9,17). Moze ono reprezentowa¢ wylacznie Jahwe. Teksty te
jednak zostaty zgrupowane w antologiach mesjanskich, wiec ,,Imi¢” pojawia si¢
w zwigzku z Chrystusem. Wczesna literatura chrzescijanska wskazuje na wyraz-
nie chrystologiczne znaczenie tego okreslenia (np. cytat z Iz 52.5). ,,Nasladujcie
przyktad Pana. Biada temu, kto sprawia, ze inni bluznig imieniu Pana''®. Klemens
Rzymski méwi o ,,Najswietszym i chwalebnym”, ,,wszechmocnym” i ,,najwspa-
nialszym imieniu”'"’,

Teologia imienia ma pochodzenie kultyczne i wyraza si¢ przez formuty litur-
giczne, wywodzace si¢ ze wspolnoty nowotestamentowej. Mozna mowi¢ row-
niez o pochodzeniu kosmologicznym, ktérego poczatkoéw upatruje si¢ w schyl-
kowym judaizmie''®,

Dla judeochrzescijan ,,Imi¢” staje si¢ par excellence okresleniem Chrystusa
i wskazaniem na Jego tajemnice. Oznacza wiec rowniez osobe Tego, ktory jest
wyznawany'"’. Prawd¢ o Synu Bozym Ignacy z Antiochii uyjmowat deklaratywna
formuta: ,,Bog nasz Jezus Chrystus™'%,

14 Grzegorz z Tours, Historia Francorum 11, 30, PL 71, 225 B-C [ttum. wlasne]. Christiani
od Christus, a wige tak nazywani przez wzglad na Jego imicg.

5 Tamze, 11, 30, PL 71, 226 A [thum. wiasne].

116 Zob. Epistula Polycarpi X, 1-3; J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 207.

17 Klemens Rzymski, Epistula ad Corinthios 58, 1; 60, 4, SCh 167, s. 192193, 198-199,
POK 10, s. 77, 80; por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 209.

18 J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 211.

9 Tgnacy z Antiochii, Epistola ad Ephesios 1,2; 3,1; 7,1, SCh 10, s. 68-71, 74-75, POK 10,
s. 113—-115 (passim); por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 214.

120 E. Stanula, Jezus Chrystus — historycznosé, (zob. C. Bartnik i in., Jezus Chrystus, kol.
1300).



146 MIECZYSLAW (CELESTYN) PACZKOWSKI

Syn Bozy nie tylko posiada imig, ale jest Imieniem. To pozwolito uczyni¢
teologii kolejny krok. Imi¢ nie oznacza jedynie Boga w sobie samym, ale row-
niez objawiajacego. Imig jest identyczne z osoba Syna, objawia wigc Jego natu-
re. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze dla Hermasa Imig jest czym$ nad wyraz
realnym, majacym swdj status ontologiczny. Wedtug Pasterza imi¢ Syna Bozego
»jest wielkie i nieskonczone [...]. Podtrzymuje ono caly swiat'!. Autor jednak
nie wymienia okreslenia ,,Chrystus” czy ,,Jezus”'%.

Ojcowie Kosciota zwracali uwage na to, ze to Syn objawia niewidzialnego
Ojca. ,,Nie mozna nada¢ imienia Ojcu wszech§wiata”'?*, pisze Justyn. To powod,
dla ktorego wszystkie teofanie Starego Testamentu sg przypisywane Stowu. Czy-
ni to juz $wiety Ireneusz z Lyonu.

Biskup Lyonu poswiadcza ponadto, z jakim typem refleksji na temat toz-
samosci Chrystusa ma si¢ do czynienia w przypadku gnostykéw. W pewnym
stopniu przyjeli oni spekulacje judeochrzescijanskie. Dla nich jednak roznica
okreslen oznaczata odmienno$¢ w degradujacych si¢ eonach. Dla ofitow Jezus
zostal adoptowany, aby Chrystus znalazt czysta powloke cielesng'*. Jezus jako
zrodzony z Dziewicy przez Boze dziatanie byt najmadrzejszy, najczystszy i naj-
sprawiedliwszy wsrod wszystkich ludzi.

Gnoza, mimo swoich dewiacji doktrynalnych, siggata po watki bardzo gte-
bokie. Klemens Aleksandryjski pozwala przypuszczaé, ze dla niektorych gno-
stykow imi¢ jest niewidzialng czg$cig Syna Jednorodzonego'?. Jest ono jakby
pieczecia i znamieniem'?®. Evangelium veritatis wskazuje, ze Imig¢ jest imieniem
Ojca, a jednoczes$nie jest odrebne od wszystkich eonéw. Syn (Imig) uosabia Ojca,
ale jednoczes$nie jest od Niego odrgbny. ,,Ojciec sam zrodzil Go dla siebie jako
Imig [...], a w Imi¢ Ojca bylo ponad nimi, jako Pan, ten, ktory jest prawdziwym
Imieniem, niewzruszony dzigki swej wtadzy [...]. Owo imi¢ nie nalezy do stow
ani do nazw [...]. Jest ono niewidzialne. Jemu tylko samemu nadat Imig, be-
dac jedynym, ktory Go widzi i jedynym zdolnym nada¢ Mu Imig [...]. [Jego]
Imig jest imieniem Ojca, podobnie jak w imig¢ Ojca jest Synem”'?”. Wizja Imienia
w Ewangelii prawdy opierala si¢ na opracowanej juz i ugruntowanej teologii
judeochrzescijanskie;j.

Niejednokrotnie zwracano uwage na znaczenie praktyk pobozno$ciowych
pierwszych chrzescijan i ich znaczenie dla rozumienia osoby Jezusa w krggach

12 Hermas, Pastor: Symb. IX, 14, SCh 53, s. 324-325, POK 10, s. 278.

122 Por. A. Grillmeier, Christ in Christian Tradition, transl. J. Bowden, London 1965, s. 49.

123 Justyn, II Apologia 6, 1, PG 6, 453 A, thum. L. Misiarczyk, s. 94.

124 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 30, 12.

125 Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto 26, 1, SCh 23,'s. 110-111, ZMT 22, s. 43.

126 Zob. tamze 86, 2; por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska..., s. 211.

127 Evangelium veritatis 38, 32-33. 39, J.McConkey Robinson, The Coptic Gnostic Library.
A Complete Edition of the Nag Hammadi Codices, t. 1, Leiden—Boston—K&ln 2000, s. 110-113,
thum. W. Myszor, s. 67.
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Jego wyznawcow. Oddawanie Jezusowi czci jako Bogu byto znakiem odroznia-
jacym chrzescijan od wspolnoty zydowskiej. Oznaczato to jednoczesnie pod-
stawowe zmiany, jesli chodzi o pojmowanie monoteizmu wywodzacego si¢ ze
srodowiska biblijnego. Nie byt to bynajmniej monoteizm spoganizowany czy
zredukowany. Swiadczy o tym odzegnywanie si¢ od kultu aniotéw, tak popular-
nego wsrod niektorych grup zydowskich czy judeochrzescijanskich'?.

Kult oddawany Jezusowi, o ktorym wspomina juz Nowy Testament, nie
zaktadat zredukowania czy pomniejszenia czci oddawanej Bogu Ojcu. Dla
uczczenia Zbawiciela 1 wzywania Jego imienia nie powstawaty inne miejsca
niz tylko te, w ktorych czczono jedynego Boga. Nie byto tez mowy o dodaniu
jeszcze jednego bostwa czy tworzenia minipanteonu. Tylko heretycy, tacy jak
Marcjon, byli zwolennikami przeciwnej wizji i stanowczego oddzielenia Jezusa
od Boga Starego Testamentu. W wigkszosci jednak pierwsze grupy chrzescijan
uwazaty za uzasadnione oddawanie czci Jezusowi na rowni z Bogiem Ojcem'?’
jak w tradycji biblijno-judaistycznej. Podkreslano jednak, ze zanoszono modty
i sktadano ofiary ,,w imi¢ ukrzyzowanego Jezusa”'*’, co miato wydzwick po-
lemiczny.

Najczesciej imi¢ ,,Jezus” bylo thumaczone jako ,,Zbawiciel”. Takie wyja-
$nienie znaczenia imienia ,,Jezus/Jozue” pojawia si¢ juz u Justyna z Nablus'!.
Mozna przypuszczaé, ze uzywano tego okreslenia, poniewaz byto ono szeroko
rozpowszechnione w srodowisku hellefiskim 1 rzymskim. Mianem tym okreslani
byli najpierw bogowie i herosi, a nastepnie wodzowie i wladcy ratujacy ludzi od
rdéznego rodzaju nieszcze$é!*.

Autorzy starozytni czesto stosowali zabieg, by wersety starotestamentowe
moéwigce o zbawieniu odnie$¢ do Jezusa. Hezychiusz z Jerozolimy uwazal, ze
wyrazenie Ps 51 moéwiace o taskawosci Boga (Jego imig¢ jest dobre) odnosi si¢
do Zbawcy. ,,Rzecz jasna, coz jest stodszego niz imi¢ Jezusa”?'*, pyta z zarli-
woscig.

Imi¢ noszone przez Zbawiciela nie mogto by¢ uwazane za pospolite czy
stanowi¢ przedmiotu bluznierstw. Chrzescijanstwo od samego poczatku wy-
stepowato przeciwko tradycjom, ktore znalazty si¢ w Talmudzie. Tam przeciez
starano si¢ zniweczy¢ niezwyktos¢ Jezusa, czczonego przez chrzescijan, stad
silne motywy taumaturgiczne i epifanijne w refleksjach na temat Jego imienia.
Bardzo rzadko imi¢ Jezusa pojawiato si¢ samo, w sensie absolutnym. Wida¢

128 Por. Kol 2,18; zob. np. Orygenes, Contra Celsum V, 4.

129 Por. R. Bauckham, The Climax of Prophecy, Edinburgh 1993, s. 118-149.

130 Justyn, Dialogus cum Tryphone 117, 5, PG 6, 748 A, thum. L. Misiarczyk, s. 291. Por. Ire-
neusz z Lyonu, Adversus haereses 11, 32, 4.

31 Por. Justyn, Dialogus cum Tryphone 90, 5; 91, 3; 112, 2.

132 Por. O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Testament, Tiibingen 1975, s. 247.

133 Hezychiusz z Jerozolimy, In Psalmum 51, 7, PG 93, 1208 B [ttum. wiasne].
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to szczegodlnie przypadku epinoiai, czyli tytutdw Syna Bozego lub okreslen
o charakterze chrystologicznym, ktére rozwingt Orygenes'**, a nastepnie auto-
rzy antyarianscy. Zauwazy¢ mozna wrecz tendencje, by przy sporzadzaniu listy
tytutdow chrystologicznych'*® opuszczac¢ imi¢ Jezusa. Autorzy wczesnochrze-
Scijanscy taczyli je raczej z tytulem ,,Chrystus” oraz innymi okresleniami bi-
blijnymi i ontologicznymi. Imi¢ Jezusa byto postrzegane z reguty jako odwota-
nie do Jego natury ludzkiej'*®.

Wielcy teologowie z IV 1 V wieku, mimo goracych dyskusji chrystologicz-
nych, nie poswigcali zbyt wiele miejsca na refleksje nad Imieniem Jezusa. Cho-
ciaz zagadnienie to si¢ pojawia, ma jedynie charakter okazjonalny i stanowi tto
innych rozwazan. Panowalo wowczas przekonanie, ze wszystko, co dotyczy
prawd Bozych, osoby Chrystusa Pana i tajemnicy zbawienia, zawarte jest w na-
tchnionych ksiegach'?’. Perykopy ewangeliczne pozwalaly na rozwijanie reflek-
sji na temat Imienia Jezus'*® i Jego zbawczej mocy.

Zwraca na to uwagg Cyryl Jerozolimski. ,,Jezus Chrystus ma podwdjne imig:
«Jezusy», bo jest Zbawicielem, «Chrystusy», bo jest Kaptanem. Wiedziat o tym
Mojzesz, najwigkszy z prorokdw [...]. Pod wielu wzgledami, byt Jezus, syn Nawe-
go, wyobrazeniem Chrystusa”'*’. Biskup Jerozolimy dopetnia ten wywod i thuma-
czy: ,,«Jezus» znaczy u Hebrajczykow «Zbawiciel», u Grekoéw «Lekarz»!40. Jest

134 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, trad. C. Prandi, Bolonia 1975,
s. 451.

135 Nie podano do tej pory jednolitej i precyzyjnej definicji tego okre$lenia. Szerokie traktowa-
nie tego pojecia powoduje, ze tytulty chrystologiczne sa w znacznym stopniu mnozone i powielane.
Byta to tendencja teologii patrystycznej, ale takze wspolczesnych egzegetow i dogmatykow. Opi-
sowa definicje pojecia ,,tytut chrystologiczny”’podaje T. Horak, Imig ,, Jezus ” tytutem chrystologicz-
nym w Liscie do Hebrajczykow, ,,Colloquium Salutis” 21-22 (1993), s. 119-134, tu: s. 120-122;
A. Piwowar, Apozycja tytutow chrystologicznych, s. 116-117, przyp. 23.

136 Autorzy wezesnochrze$cijanscy wskazywali, ze Jezus to ludzkie imi¢ Syna Bozego: ,,Jezus
jest imieniem oznaczajacym cztowieka i Zbawiciela”, Justyn, Il Apologia 6, 4, PG 6, 453 B, thum.
L. Misiarczyk, s. 95; por. rowniez Euzebiusz, Demonstratio evangelica 1V, 10; 19.

137 Por. P. Lengsfeld, Uberlieferung, Tradition und Schrift in der evangelischen und katholi-
schen Theologie der Gegenwart (Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien 3),
Paderborn 1960, s. 120-121.

138 Pewien wptyw miato na to wprowadzenie w Bizancjum w VI wieku wspomnienia Obrze-
zania Chrystusa. Do Rzymu to $wigto dotarto w VIII wieku. I. Noye, Jésus (Nom de) [w:] Diction-
naire de spiritualité ascétique et mystique, éd. M. Viller et al., t. 8, Paris 1974, 1113.

139 Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 13, PG 33, 677 B-C, BOK 14, s. 139.

140 W refleksjach chrzescijanskich przywotywano wizerunek Chrystusa lekarza, opierajac
si¢ na Mt 9,12 (,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle maja”) i pordwnaniach
medycznych stosowanych przez autoréw klasycznych. Watek ten byt popularny w literaturze
starochrzescijanskiej (por. np. Ad Diognetum 1X, 6; Orygenes, Contra Celsum 11, 67; 111, 61;
In Psalmum 48, 2-3).
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On lekarzem dusz i ciata'*!

daje $wiatlo duszom™'*,

Autorzy tego okresu formutuja swoje pouczenia o charakterze i znaczeniu
imienia Jezus nie tylko na bazie Pisma Swigtego, ale takze wedlug schematu
podanego przez symbol wiary. Taka zasade stosuje §w. Bazyli Wielki. Wedtug
jego opinii w formutach wiary istnieje porzadek imion Bozych, ktoéry powinien
pozosta¢ niezmienny'+.

,»«Porodzi [Ona] Syna i nadasz Mu imi¢ Jezus» (Mt 1,21). Imiona tych, kto-
rym si¢ je rozmyslnie nadaje, mowia o naturze tego, ktory je nosi [...]. U kazdego
(z patriarchow) imi¢ wyrazato nie wlasciwosci ciata, ale ich charakterystyczna
ceche. Dlatego i tu nazwany jest «Jezusemy, czyli «zbawieniem ludu». Spetnia
si¢ tez tajemnica, postanowiona przed wiekami i przepowiedziana przez proro-
kow”'*. Bazyli cytuje 1z 7,14'% i poswigca dalsza czes¢ wywodu egzegezie tego
tekstu'.

Mtodszy brat Bazylego Grzegorz z Nyssy wskazywat na to, ze ,,stowa [Pnp
1,3] oznaczaja, iz nie mozna doktadnie wyrazi¢ znaczeniami imion nieskonczo-
nej natury Boga. Zadna sita my§li, Zadne znaczenie stow i nazwy choéby zdawaty
si¢ mie¢ w sobie cos$ wielkiego i godnego Boga, ze swojej natury nie jest w stanie
wyrazi¢ Tego, ktory naprawde jest”'?".

Perykopg ewangeliczng Mt 1,21 analizuje Jan Chryzostom. ,,Aniol przy-
ni6st z niebios imi¢ [Jezusa], dowodzac tym samym, Ze to, co poczete, jest
niezwykle, gdyz sam Bog przystal Jozefowi imi¢ przez aniota. Nie jest ono
zwyczajne, lecz jest skarbnicg niezliczonych dobr. Dlatego aniot je wyjasnia
i roztacza pigkne nadzieje, rowniez tym sposobem sktaniajac go [tj. Jozefa] do
wiary”!'*®. Wsrod dobr, ktore miato przynies¢ majace narodzi¢ si¢ Dziecig'”,
jest ,wybawienie i zgladzenie grzechow. «On bowiemy», zapowiada, «zbawi

, przynosi zdrowie duchom. Uzdrawia ciele$nie $lepych,

141 Kontekst opisuje J. Moles, Jesus the Healer..., s. 130.

142 Cyryl Jerozolimski, Catechesis X, 12, PG 33, 677 A-B, BOK 14, s. 139. Po przyjeciu
katechumenow nazywano ich tymi, ktérzy ,,maja by¢ o§wieceni” (gr. fotizomenoi). Chrzest byt
nazywany ,,o$wieceniem”.

143 W kwestii nazw — precyzuje Bazyli, odwotujac si¢ do kwestii zbawczego imienia Boze-
g0 — jest dla nas wystarczajace uznaé te [z nich], ktore otrzymali$my z Pisma Swietego [...]. Nie
w wymyslaniu okreslen jest nasze zbawienie, ale we wlasciwym wyznawaniu Boskosci, w ktora
wierzymy”’; Bazyli Wielki, Epistula 175, Y. Courtonne, t. 2, s. 112 [thum. wtasne].

144 Bazyli Wielki, In sanctam Christi generationem 4, PG 31, 1465 B [thum. wlasne].

14 Por. rowniez Mt 1,23.

146 Bazyli odwotuje si¢ do Bar 3,38. Wczesniejsze przyktady egzegezy 1z 7,14 to np.: Justyn,
Dialogus cum Tryphone 84,3; Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 111, 21, 6.

Y7 Grzegorz z Nyssy, In Canticum Canticorum 1, 3, Gregorii Nysseni opera 6, s. 262, ZMT 43,
s. 34.

198 Jan Chryzostom, Commentarius in S. Matthceum Evangelistam 1V, 7 (1, 17-21), PG 57, 47,
ZMT 18,s. 59.

149 Ztotousty streszcza wezesniej poprzednig sekcj¢ homilii (TV, 6).
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swoj lud od jego grzechéw» (Mt 1,21) [...]. Oglasza wybawienie nie od wi-
docznych dla oczu konfliktéw zbrojnych, ani od barbarzyncow, ale — co jest
o wiele wicksze — wybawienie od grzechow, czego nie mogt uczyni¢ nikt
przedtem”'*°. Kontynuujac swoje rozwazania soteriologiczne, Ztotousty pod-
kresla powszechno$¢ zbawienia skierowanego do pogan. To stanowi temat jego
nauczania.

Inni Ojcowie, ktorzy manifestowali pobozno$¢ Imienia Jezusa, skupiali si¢
na kwestiach zycia wewnetrznego. Tak byto w przypadku mnichéw oraz Efrema
Syryjczyka. Byl on przekonany, ze ,,JJezus to imi¢ godne chwatly, niewidzialny
most prowadzacy ze $mierci do zycia”'*'. Na poczatku strofy umieszczona jest
litera yod, rozpoczynajaca imi¢ Jezusa po syryjsku'>2. Kompozycja wskazuje na
to, ze jest niedokonczonym akrostychem. To by¢ moze czytelny znak, Zze poeta
syryjski porzuca zbe¢dng refleksj¢ nad niewyrazalnymi tajemnicami dotyczacy-
mi osoby Syna'**. Moze réwniez chodzi¢ o zwigzek dwoch Osob Boskich (Ojca
i Syna). Wobec niezglebionych tajemnic pozostaje ufna wiara, na ktoéra Efrem
jednoznacznie wskazuje.

W kregu poetow lacinskich poemat o Imieniu Chrystusa napisat Paulin
z Noli'*. To Imig jest ,,w ustach niczym nektar, miodem na jezyku”; jest ,,zywa
ambrozja, jesli ktos§ raz go skosztowat, to nie moze si¢ od niego oderwac, dla
oczu jest jasnym $wiatlem, dla uszu brzmieniem zycia”'.

Hilary z Poitiers korzystal z dziedzictwa refleksji Ojcow greckich. Wska-
zuje on na to, ze ,,nasz Pan Jezus Chrystus jest Bogiem w nastepujacy sposob:
ze wzgledu na imie, przez narodzenie [z Ojca], z powodu natury, ze wzgledu
na moc i $wiadectwo. Mysle, ze jesli chodzi o imi¢ nie ma [co do tego] watpli-
wosci”!%,

Po przywotaniu J 1,1 Hilary kontynuuje: ,JJakze jest falszywym twierdze-
niem, ze on nie bylby Bogiem, ktoérego nosi imi¢? Czy moze [ono] nie oznacza
natury? [...]. Chodzi bowiem o imi¢ nadane w sposéb prosty, bez dodatkdéw ze-

150 Jan Chryzostom, Commentarius in S. Mattheeum Evangelistam 1V,7 (1, 17-21), PG 57, 47,
ZMT 18, s. 59. Antiochenczyk przypominal wiernym: , Nie patrzcie na wielko$é swych win, nie
myslcie o grzechach, lecz znajac wspanialomy$lnos¢ Pana, zwroécie uwage raczej na wzniostosé
Jego taski 1 wielko$¢ daru”; Catechesis 1, 18, SCh 50, s. 118, thum. W. Kania, s. 29.

15U Efrem Syryjczyk, Hymni de fide VI, 17, CSCO 154, 31-32 [ttum. wlasne]. Zob.
T. Koonammakkal, Ephrem on the Name of Jesus, ,,Studia Patristica” 33 (1997), s. 548-552.

132 Na ten temat por. A.N. Palmer, Restoring the ABC in Ephraim’s cycles on Faith and Para-
dise, ,,The Journal of Eastern Christian Studies” 55 (2003), s. 147-194, tu: s. 160—161.

133 Litera yod to symbol nieskonczonos$ci i metafora wcielenia, por. Efrem Syryjczyk, Hymni
de nativitate XXV, 10.

154 Ten poemat stanowit by¢ moze inspiracj¢ dla $w. Bernarda z Clairvaux. Warto doda¢, ze
papiez Damazy (366—384) niektore epigramaty poswigcit imieniu Jezusa.

155 Paulin z Noli, Poema II: De nomine lesu 751-752, PL 61, 741 [thum. wtasne].

156 Hilary z Poitiers, De Trinitate V11, 9, SCh 448, s. 292-293, PSP 64, s. 207.
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wngtrznych, ktore moglyby stanowi¢ przeszkode'*’. Stowo, ktore «stato si¢ cia-
tem», nie jest nikim innym, jak tylko Bogiem. Nie ma zadnego podejrzenia przy-
pisania [imienia] czy przybrania [go] w sensie czysto nominalnym, tak iz mozna
by mysle¢, ze nie posiada imienia Bozego z natury”'.

Swiety Ambrozy z Mediolanu uwazat, ze $wicte imie byto zamkniete w Izra-
elu, jak won pachnidla w naczyniu. Zostato ono jednak otwarte i cudowna won
rozeszla si¢ na caly §wiat'®®. Chrystus, udzielajac Ducha Swietego, dokonuje
prawdziwego ,,wylania Imienia”'®. To dowod nadzwyczajnej taski, poniewaz
,»Z obfitosci wyplywa to, co si¢ wylewa (ex abundantia superfluit quidquid ef-
funditur)”'e',

Swiety Augustyn, chociaz sporadycznie wspomina o znaczeniu imienia Jezu-
sa, czyni to jednak, komentujac tekst z ksiggi Habakuka: ,,Rozraduje si¢ w Bogu,
moim Zbawcy” (Ha 3,18)'%2. Czyni to pod koniec De civitate Dei, gdy odnoto-
wuje ciekawy wariant tekstu biblijnego, do ktorego wprowadzano imi¢ Jezusa.

»W niektorych tekstach mamy w tym miejscu stowa: «Bede sie cieszyt
w Bogu, Jezusie mym» (gaudebo in Deo, lesu meo). Jak mi si¢ wydaje, jest to
ujecie lepsze od spotykanego u tych, ktorzy chcac wszystko przettumaczy¢ na
tacing, nie przytoczyli Imienia Jezusa; a wszak wymawianie tego Imienia jest dla
nas tak przyjemne i tak mite!”'%.

Scisty zwigzek pomiedzy tacinskim salutaris czy Salvator (Zbawiciel) i he-
brajskim imieniem Jezus uwiarygodnia t¢ wersj¢. Biskup Hippony z reguty ana-
lizuje tytuty chrystologiczne, w tym imi¢ Zbawiciela, w kontekscie kaznodziej-
skim. Wtedy z calg swoboda sigga do Pisma Swictego. Uzywa jednak regularnie
uroczystej formuty ,,Jezus Chrystus, nasz Pan”'**. Wyjasnia w sposob jedno-
znaczny: ,,Inne znaczenie ma «Jezus», a inne «Chrystusy, a jest jeden Zbawca
nasz, Jezus Chrystus. «Jezus» to jego wilasciwe imig¢ [...]. «Chrystusy to imi¢
oznaczajace tajemnicg’',

157 Kiedy imig zostaje dane w sposéb prosty i bezposredni, a wigc bez dodatkow i wyrdznien
ograniczajacych jego stosowanie, oznacza wowczas natur¢ danej rzeczywisto$ci. Na temat ogdlnej
zasady, wedlug ktorej imi¢ oznacza rzeczywistosé, zob. Hilary z Poitiers, De Trinitate 11 3.

158 Tamze, VII, 9, SCh 448, s. 294-295, PSP 64, s. 207.

159 Biskup Mediolanu robi aluzje do Pnp 1,3 i Ps 76,1.

190 W Pnp 1,3 Orygenes dopatruje si¢ pewnego proroctwa. ,,Stanie si¢ tak, iz w chwili przyj-
$cia Pana naszego i Zbawiciela, Jego imi¢ rozszerzy si¢ na calg ziemig¢ i na §wiat caty, tak ze bedzie
mitg wonig na kazdym miejscu”; In Canticum homilia 1, 4, SCh 37, s. 68, thum. S. Kalinkowski,
s. 201.

161 Ambrozy z Mediolanu, De Spiritu Sancto 1 VIII, 96, SAEMO 16, s. 124125 [thum. wlasne].

162 Gaudebo in Deo, salutari meo”.

163 Augustyn, De civitate Dei XVIII, 32, PL 41, 561, ttum W. Kornatowski, t. 2, s. 355-356.

14 Por. Augustinus-Lexikon, ed. C. Mayer, K.H. Chelius, t. 1, Basel 1986, 870. Zob. zakoncze-
nie Sermo 136: ,,Panie Jezu, cierp za nas”!, tamze, 6, NBA 31/1, s. 260-261.

195 Augustyn, In epistulam Joannis ad Parthos tractatus 111, 6, NBA 24/2, s. 1692—1695, PSP
15,s.413.
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Podczas kazania w uroczystos¢ §wietych Piotra i Pawta Hipponczyk zwrocit
uwage na 1 Tm 1,15. ,,Chrystus Jezus to Zbawiciel [...]. Niech nie dociekaja
gramatycy, czy to po tacinie, lecz niech czynig to w prawdzie chrzescijanie. Zba-
wienie (salus) to okreslenie tacinskie. Zbawiac i zbawienie nie istnialy w jezyku
facinskim, zanim nie przyszedt Zbawiciel (Salvator). Przybywajac do Latynow
uczynit to po tacinie”!®, Augustyn powraca do tematu zbawienia niejednokrot-
nie, czgsto w polemice z pelagianami'®’.

W komentarzu do Ewangelii Janowej Doctor gratiae wyjasniat:

W imi¢ moje, ktorym jest Jezus Chrystus. Chrystus — znaczy Krol, a Jezus — Zbawiciel.
O cokolwiek wigc prosimy, w imi¢ Zbawiciela prosimy. Jednak On sam jest Zbawicielem nie
tylko wtedy, kiedy spetnia to, o co prosimy, lecz takze wowczas, gdy tego nie czyni [...]. Wie
bowiem lekarz, o co powinien prosi¢ chory, aby odzyska¢ zdrowie, a co mu szkodzi. Dlatego
nie spetnia woli tych, ktdrzy prosza o to, co im szkodzi, aby ich uzdrowi¢”!¢%.

Wsrod innych pisarzy tacinskich Piotr Chryzolog w swoim przepowiadaniu
daje $wiadectwo zywego zainteresowania sprawami doktrynalnymi i teologicz-
nymi, przede wszystkim chrystologicznymi'®. Jest tak w Mowie 57'°, gdzie bi-
skup Rawenny wyjasnia:

Podobnie, jak krolowie otrzymuja tytuly z racji ich zwycigstw i1 przydaje si¢ im liczne przy-
domki od nazw pokonanych ludéw, tak samo i Chrystus jest nazywamy okresleniami swoich
fask. Od oliwy nazywany jest ,,Chrystusem”, poniewaz jako litosciwy lekarz wylat oliwe swe-
go bostwa na czlonki obumarte $miertelnych ludzi [...]. Nazywano Go ,,Jezusem” od ,,zba-
wienia”, poniewaz po to nas namascit boskim olejkiem, aby chorym da¢ pewne wybawienie,

a temu, kto byl juz spisany na straty trwate zdrowie'”!.

W innym kazaniu Chryzolog nawigzywat do Mt 1,20, odwotujac si¢ przede
wszystkim do litery tekstu i harmonii tekstow Nowego Testamentu (Lk 1,31 i li-
sty Pawlowe).

,»Nazwiesz go imieniem Jezus” (Lk 1,31). Dlaczego Jezus? Niech to powie apostotl: ,,Aby
w imi¢ Jezusa zgiclo si¢ kazde kolano [...]” (Flp 2,10). A ty niegodziwy badaczu wszystkie-
g0'™, pytasz teraz kim jest Jezus? Kazdy jezyk glosi, ze Pan Jezus jest w chwale Boga Ojca,
a ty jeszcze teraz dociekasz ztosliwie, kim jest Jezus?'”.

166 Tenze, Sermo 299, 6, NBA 33, s. 376-377 [thum. wlasne].

17O znaczeniu zbawczej Smierci Chrystusa por. Sermo 136, 6.

18 Augustyn, In Joannis evagelium tractatus LXXIII, 3, NBA 24/2, S. 1192-1195, PSP 15,
s. 151-152.

19 Por. R. Benericetti, /I Cristo nei sermoni di S. Pier Crisologo, Cesena 1995.

Piotr Chryzolog, Sermones 56—62 stanowig wyjasnienie Credo.

7' Tenze, Sermo 57, 5, OdSPC, t. 1, s. 384-385 [thum. wlasne].

172 Bazyli Wielki krytykowat tych chrzescijan, ktorzy ,,ciagle jeszcze poszukuja [...], czy to
[przyjete] cztowieczenstwo byto doskonate lub niedoskonate”; tenze, In sanctam Christi generatio-
nem 2, PG 31, 1461 C [ttum. wlasne]; por. rdwniez tenze, Epistula 261, 2.

173 Piotr Chryzolog, Sermo 145, 8, OdSPC, t. 3, s. 134135 [thum. wlasne].
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Nalezy przypomnie¢, ze cytowane fragmenty Flp przywolywano w okresie
kontrowersji apolinarystycznej, czgsto bowiem ta perykopa byta manipulowana
przez heretykow!7,

Biskup Rawenny taczy Mt 1,20 i Lk 1,31, by wprowadzi¢ swoje refleksje na
tory soteriologiczne. Stawia znak rdéwnos$ci pomigdzy zbawieniem a odpuszcze-
niem grzechéw. Jednego i drugiego dokona¢ moze tylko Bog!”. Zwraca si¢ w ten
sposob przeciwko heretykom. Wydaje sig, ze chodzi o doktryne nestorianska,
ktorg jednak Piotr Chryzolog utozsamia z btedami Ariusza (zaprzeczenie bostwu
Chrystusa). Wida¢ pewna nieche¢ hierarchy tacinskiego do subtelnosci rozwazan
teologow greckich!”.

Tekst Flp 2,10-11 zwracal uwage na kwestie pojmowania imienia Zbawcy,
co widac¢ u Teodoreta z Cyru. Zdecydowat si¢ on na catosciowe komentowanie
listow Pawlowych. Nie byt pierwszym, ktory poswigcit si¢ egzegezie tych waz-
nych pism nowotestamentowych'””. Biskup Cyru nie kryt pewnego zaktopota-
nia wobec tak powaznego zadania'’®. Odnos$nie do imienia Jezusa syntetyzuje:
,Chrystus jako cztowiek przyjat to, co wczesniej posiadat, bedac Bogiem. Nie-
ktorzy [komentatorzy] «imi¢» rozumieli jako synonim chwaty”!'”. Biskup Cyru
przyznaje jednak, ze on doszukuje si¢ ,,innego sensu”'®’: , [Syn Bozy] unizajac
samego siebie nie tylko nie utracit tego, co posiadat jako Bog, ale to otrzymat
jako cztowiek™'!.

Wymowne sa wypowiedzi dwoch autorow z V wieku: komentatora Mt utoz-
samianego z Janem Chryzostomem i Cyryla z Aleksandrii. Anonimowy egzegeta
wskazuje, ze

Ewangelista wyjasnia, co oznacza ,,Jezus” po hebrajsku, mowiac: ,,On zbawi swoj lud od
jego grzechow” (Mt 1,21). Jesli lekarze, ktorzy nie maja zadnej mocy, aby uratowac istote
ludzka, nie wstydza si¢ nazywac siebie uzdrowicielami, tylko dlatego, ze mieszaja ziota,
to czyz tym bardziej nie nalezy nazywac¢ Chrystusa Zbawca, gdy przez Niego caly $wiat
zostal zbawiony?'2.

174 Biskup Rawenny z pewnoscig znal prawowierng interpretacj¢ Flp 2,6-7, przedstawiong
przez Hilarego z Poitiers w De Trinitate VIII, 45—46; por. SCh 448, s. 450—455.

175 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 145, 9.

176 Por. Piotr Chryzolog = G. Banterle [et al.], Opere di San Pier Crisologo. Sermoni [125-179]
e Lettera a Eutiche, t. 3, Milano—Roma 1997, s. 135, przyp 5.

77 Por. M.G. Mara, I/ significato storico esegetico dei commentari al corpus paolino dal IV al
V secolo, ,,Annali di storia dell’esegesi” 1 (1984), s. 59-74.

178 Por. Teodoret z Cyru, Interpretatio in quatuordecim ep. s. Pauli [prol.].

179 Tamze, Ad Phil. 2,9, PG 82, 572 A, ZMT 14, 5. 92.

180 Biskup Cyru przywoluje teksty Hbr i wskazuje, ze odnosnie do nich nalezy przyja¢ autor-
stwo Apostota; por. tamze [prol.], PG 82, 44 B.

81 Tamze, Ad Phil. 2,9, PG 82, 572 A, ZMT 14, s. 92.

82 Opus imperfectum in Matthaeum 1, 21, PG 56, 634 [thum. wlasne].
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Cyryl Aleksandryjski dodaje natomiast, ze ,,JJezus czyni wszystko nie dla
swej wilasnej chwaly, ale dla ich zbawienia”'®. Godnym uwagi jest skojarzenie
etymologii imienia Zbawiciela z uzdrawiajagcym Jezusem'®. Jego proces rozu-
mowania jest zasadniczo taki sam, jak w przypadku anonimowego komentatora
do Ewangelii Mateusza'®.

Zakonczenie

Typologia Jozue—Jezus miata bardzo solidne podstawy zwigzane z homonimig.
Przyczynita si¢ ona do wprowadzenia watkow chrystologicznych do lektury Sta-
rego Testamentu. Nie tylko typologia, ale takze refleksje osnute na kanwie nume-
rologii czy znaczenie funkcjonalne nomina sacra wskazywaty na potege Imienia
Jezus. Imig to byto przeciez epifanig samego Boga. Przyzywano wigc moc Imienia
Jezus, by walczy¢ ze ztem duchowym i fizycznym. Interpretacje egzegetyczno-
-teologiczna nalezy z kolei umiescic na tle kontrowersji chrystologicznych. Odzy-
waty one w nowych formach, nawet jesli zostaly oficjalnie potgpione i odrzucone.
Pierwsi chrzescijanie znacznie czgéciej niz samego tylko imienia Jezus uzywali
uroczystych tytutow: ,,Jezus Chrystus”, ,,Chrystus” albo ,,Pan” (Kyrios) na okre-
$lenie boskiej godnosci Zbawiciela. Poboznos¢ zwigzana z imieniem Jezusa, ktorej
stusznie mozna dopatrywac si¢ u niektorych autoréw starozytnych, nie byta oparta
na emocjach, ale na wierze w moc Syna Bozego i §wiadomosci przynaleznosci do
Jego wspolnoty. Aspekt biblijny, ubogacony o elementy duchowosci, pozwolil na
glebsze wnikanie w tajemnicg Boga—Czlowieka.

Reflections on the Name of Jesus in Ancient Christianity

Summary

This study opens with a brief reflection on the typological value of the person and name of Josh-
ua in the ancient Church. Christians saw the figure of Joshua as a foreshadowing of the saving
work of Jesus Christ. According to patristic vision the order of grace in Jesus Saviour replaces
the ancient order of the Law. On the basis of homonymy Joshua is associated with Christ. The
intent of the study was also to present the historical beginning of the practice to invocate the
Lord’s Name. To express the faith in Christ symbolically, the first Christians recurred to the use

83 Cyryl Aleksandryjski, Commentariorum in Matthaeum 1, 21 (fragm. 166); cytat wg
M. Simonetti, Ancient Christian Commentary on Scripture. New Testament I: Matthew 113,
Downers Grove (Illinois) 2001, s. 272 [ttum. wlasne].

18 Metropolita Egiptu wyjasnil, ze rdzen imienia Jezusowego (lao) ,,Hebrajczycy okre$laja
jako zbawienie”; In Matthaeum 1, 1, PG 72, 365 A [ttum. wlasne].

185 Por. M. Simonetti, Ancient Christian Commentary..., s. 1411 272.
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of numerology and to the nomina sacra. This article argues that the ancient Christian literature
contains sustained and substantial references to the name of Jesus as ‘Saviour’. It is possible to
find the theological finality in the interpretation of Lord’s name. At every point of the discussion
in the Patristic tradition it is found a considerable richness and significance of the name of Jesus
(biblical, doctrinal and spiritual).

Keywords

Jesus (name of), Patristic spirituality, Christian piety, hagiography, Gospels, symbolism of letters,
numerology

Stowa kluczowe

Jezus (imi¢), duchowo$¢ patrystyczna, poboznos$¢ chrzeécijanska, hagiografia, Ewangelie, symbo-
lika liter, numerologia
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