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»Drzwi zamkniete” czy ,,otwarte bramy”,
czyli thumacz mie¢dzy profanum a sacrum

W wyborze esejow Sacrum, mit, historia Mircea Eliade stwierdza, ze cztowiek re-
ligijny ,,sytuuje si¢ zarazem w srodku $wiata 1 u samego zrodta rzeczywistosci ab-
solutnej, tuz przy «otworzey, ktory umozliwia mu porozumiewanie si¢ z bogami’™.
W podobnej sytuacji znajduje si¢ thumacz literatury religijnej i teologicznej, oscylu-
jac w swej pracy migdzy profanum a sacrum. Z jednej strony grozi mu bowiem, ze
na skutek jego decyzji 0w ,,otwor” zostanie zamkniety, czyli dojdzie do desakraliza-
cji tekstu, ktory nie bedzie juz pozwalat na ,,porozumiewanie si¢” z Bogiem, z dru-
giej za$ strony rozstrzygniecia ttumacza prowadzi¢ moga do nadmiernej sakralizacji
tekstu tam, gdzie autor religijny sytuuje si¢ $wiadomie ,,w srodku $wiata”.

Ale metafora ,,drzwi zamknigtych” i ,,otwartych bram” odnosi si¢ rOwniez
do innych aspektow tego rodzaju przektadu. Co sprawia, ze teksty religijne i teo-
logiczne mogg by¢ hermetyczne dla thumacza, ktory zwykle porusza si¢ w sfe-
rze profanum? Czy czasami rowniez s3 hermetyczne dla thumacza obytego ze
sferg sacrum? Na jakie trudno$ci napotyka, ktore moga spowodowac, ze tekst
docelowy staje si¢ hermetyczny dla odbiorcy? Jaka jest specyfika przektadu tek-
stow o tematyce religijnej badz teologicznej? Czym przektad tekstow religijnych
i teologicznych rozni si¢ od przektadu innych tekstow, jezeli w ogole sie r6zni?
To tylko niektore pytania, ktore mozna w tym kontekscie zadaé¢ i podjac probe
znalezienia na nie odpowiedzi.

Rola slowa w chrzescijanskich tekstach religijnych

Przekonanie, ze teksty religijne r6znig si¢ i powinny si¢ r6zni¢ od tekstow ze
sfery profanum towarzyszy ludzkosci od poczatku. W czasach przedchrzescijan-
skich podziat na to, co $wicte, i to, co Swieckie, byt bardzo klarowny, wyrazny,

' Dr hab. Joanna Kubaszczyk, prof. UAM — germanistka, przektadoznawczyni, thumaczka
literatury teologicznej (gluck@amu.edu.pl).
2 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1993, s. 88.
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czesto zwigzany ze sferg tabu. Dzi$ nie jest on juz jednak czym$ oczywistym?;
dla chrzescijanina sacrum 1 profanum si¢ przenika. Wynika to z tego, ze — jak
zauwaza Eliade — ,,dla judaizmu, ale przede wszystkim dla chrzescijanstwa —
bostwo objawito si¢ w historii™. Dlatego chrzescijanin, nie mogac ani odrzucic¢
historii, ani przyjac jej w catosci, ,,[m]usi nieustannie wybiera¢, dazy¢ do od-
rdznienia w masie wydarzen historycznych — tego wydarzenia, ktore dla niego
moze mie¢ znaczenie odkupicielskie™. Takim wydarzeniem moze by¢ stowo
z przypisywang mu przez judaizm i chrzescijanstwo wielka mocg sprawcza:

Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie powracaja, dopoki nie nawodnia
ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla je-
dzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw
nie dokona tego, co chcialem, i nie spetni pomyslnie swego postannictwa (Iz 55,10-11)°.

Stowo moze by¢ rozumiane zatem w tekstach religijnych nie tylko jako sto-
wo ludzkie, ale przede wszystkim jako stowo Boze. Stowo to ma moc stwoércza
1 zbawcza. W liscie §w. Jakuba Apostota czytamy: ,,Przyjmijcie w duchu tagod-
nos$ci zaszczepione w was stowo, ktore ma moc zbawi¢ dusze wasze” (Jk 1,21),
a wiec stowo ma moc uzdrawiajaca, moze by¢ ratunkiem, powodem przemiany.
Szczego6lng moc stowom przypisuje si¢ oczywiscie nie tylko w chrzescijanstwie,
ale i w innych religiach czy dzialaniach rytualnych. Wazne jest jednak, zeby pod-
kresli¢, ze stowo w tekstach religijnych nie jest rzeczywistoscig obojetng. Jezeli
ma by¢ stowem Bozym, to musi by¢ dane. Wyraza to na przyktad sw. Pawet,
piszac do jednej z pierwszych gmin w Efezie:

Wezcie tez hetm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo Boze — wsrdd wszelakiej modlitwy
i blagania. Przy kazdej sposobnosci modicie si¢ w Duchu! Nad tym wtasnie czuwajcie z cala
usilnoscia i proscie za wszystkich $wietych i za mnie, aby dane mi bylo stowo, gdy usta moje
otworze, dla jawnego i swobodnego gloszenia tajemnicy Ewangelii, dla ktorej sprawuje
poselstwo jako wigzien, azebym jawnie ja wypowiedzial, tak jak winienem (Ef 6,17-20).

Wigze sie z tym przekonanie, ze niektore teksty, szczegolnie Pismo Swiete,
sa natchnione, to znaczy ich autorstwo nie jest czysto ludzkie, ale udziat w ich
powstawaniu ma Duch Swiety. Dobitnie wyraza to Benedykt XVI w adhortacji
Verbum Domini’:

3 Tamze, s. 194.

4 Tamze, s. 193.

5 Tamze, s. 193—194 (wszystkie wytluszczenia w tekstach cytowanych pochodzg od autorki
artykuhu, natomiast wyrdznienie za pomoca druku rozstrzelonego zastosowano do miejsc podkre-
$lonych przez autoré6w cytowanych prac).

¢ Wszystkie cytaty biblijne za Biblig Tysigclecia, wyd. 3 poprawione, Poznan—Warszawa 1980.

" Adhortacja apostolska Verbum Domini, [online] https://w2.vatican.va/content/dam/bene-
dict-xvi/pdf/apost_exhortations/documents/hf ben-xvi_exh 20100930 verbum-domini_pl.pdf
[11.12.2018].
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Tak wicc stowo Boze wyraza si¢ ludzkimi stowami dzieki dziataniu Ducha Swietego. Misja
Syna oraz misja Ducha Swictego sg nieroztaczne i stanowia jedyng ekonomie zbawienia. Ten
sam Duch, ktory dziata we wcieleniu Stowa w tonie Dziewicy Maryi, kieruje takze Jezusem
podczas catej Jego misji i zostaje obiecany uczniom. Ten sam Duch, ktéry mowit przez proro-
kow, wspiera i inspiruje Kosciot w dziele gloszenia stowa Bozego i w przepowiadaniu Aposto-
1ow; ostatecznie to ten sam Duch, ktory natchnatl autorow $wietych Pism (VD 15).

Stowo wigze si¢ rowniez z aspektem przyblizania si¢ do sacrum 1 wyrazania
tajemnicy, na co wskazuje cytowany $w. Pawel. Poniewaz stowo w tekstach reli-
gijnych dotyka rzeczywistosci duchowej, wigc szczegodlnie istotne jest otwarcie si¢
na Ducha $w., ktory przez stowo przemawia. Stowo okazuje si¢ zatem w chrzesci-
janstwie owym ,,otworem”, umozliwiajagcym komunikacj¢, porozumienie si¢ z Bo-
giem, ale tylko wtedy, gdy ten, kto postuguje si¢ stowem, otwiera si¢ na dziatanie
Ducha Bozego. Dotyczy to rowniez thumaczy, jezeli stowo przetozone ma zacho-
wac¢ moc. Thumacz postugujacy zatem na przyklad podczas spotkan ewangeliza-
cyjnych poza przygotowaniem merytorycznym powinien by¢ otwarty na dzialanie
Ducha $w. W przektadzie religijnym nastepuje stad podwojne otwarcie na Innego.
Thumacz otwiera si¢ na tego, kto glosi, ale jednoczesnie na Tego, ktorego glosi glo-
szacy. Podobnie jak gloszacy staje si¢ narzedziem. Na ten aspekt bycia narzgdziem
wskazuje dobitnie ewangelicki teolog Dietrich Bonhoeffer:

Apostotowie sg wybranymi przez Boga $wiadkami faktow objawienia w Jezusie Chrystusie. Zyli
w cielesnej wspolnocie Jezusa, widzieli Tego, ktory stat si¢ cztowiekiem, ukrzyzowanego, zmar-
twychwstatego i dotykali rekoma Jego ciata (1 J 1:1). Sa $wiadkami, ktorych Bég, Duch Swiety,
uzywa jako narzedzi do przekazania Stowa. Kazanie apostotow to Swiadectwo cielesnego wy-
darzenia, jakim bylo objawienie Boga w Jezusie Chrystusie. Na tym fundamencie apostotow
i prorokéw zbudowany jest Kosciot, ktorego kamien wegielny to Jezus Chrystus (Ef 2:20).
Wszelkie pozniejsze kazanie musi by¢ rowniez apostolskie i budowac na tym fundamencie. Jed-
nos$¢ migdzy nami a pierwszg wspdlnotg opiera si¢ wige na stowie apostotow. W jakim stopniu
nauka apostolska sprawia, ze nieodzowne staje si¢ nieustanne stuchanie? Stowo apostolskie jest
w stowie ludzkim prawdziwym Stowem Bozym (1 Tes 2:13), ktore chee przyjaé¢ ludzi i posiada
taka moc. Stowo Boze szuka zboru, aby go przyjac. Jest istotne w zborze, samo z siebie wchodzi
do niego 1 ma wiasna, skierowang ku zborowi dynamike. Nie dzieje si¢ tak, ze z jednej strony
jest stowo, jaka$ prawda, a z drugiej zbor, kaznodzieja za$ tylko sigga po stowo, postuguje sie
nim, porusza nim, aby zanies¢ je do zboru i zastosowac je do niego. Wrecz przeciwnie — Slowo
pokonuje te droge samo z siebie, kaznodzieja nie powinien i nie moze zrobi¢ nic poza stuzba
dynamice Stowa, poza nieprzeszkadzaniem mu. Stowo wychodzi w §wiat, aby przyjac ludzi;
wiedzieli o tym apostotowie i to ksztattowato ich kazanie®.

Bonhoeffer podkresla w tym fragmencie podmiotowos¢ Stowa, ktére przy-
chodzi ,,samo z siebie”. Rolg kaznodziei oraz thumacza — w rozwazanej tutaj
sytuacji podwdjnego zaposredniczenia — jest nieprzeszkadzanie Stowu. Stad
tak istotna okazuje si¢ moim zdaniem duchowa dyspozycyjnos¢, znajdujaca kon-
kretny wyraz w tym, ze dla thumaczy petnigcych postuge religijng nie tylko wa-

8 D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Katowice 2017, s. 206-207.
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runkiem sine qua non jest bycie osoba wierzacg, ale i w kontekscie katolickim
zwykle odpowiednie przygotowanie w formie odbycia spowiedzi.

Bonhoeffer porusza ponadto kwesti¢ ,,stuchania”. Stuchanie, a nawet wigcej,
nieustanne wstuchiwanie si¢ w zywe Stowo, by je potem moéc przekazaé, to ko-
lejny aspekt pracy thumacza chrzescijanskich tekstow religijnych. Stuchanie wig-
ze si¢ etymologicznie z postuchem i postuszenstwem. Na 0w aspekt postuszen-
stwa wskazuje rowniez cytowany teolog, zauwazajac, ze ,,wiara i postuszenstwo
tworzg nierozerwalng cato$¢™, a postuszenstwo ,,jest zarowno nastepstwem, jak
i warunkiem wiary”'?. Aspekt postuszenstwa jest szczegolnie wart uwagi w cza-
sach emancypacji tlumacza i traktowania tekstu oryginatu jako ,,oferty informa-
cyjnej”, jak czynig to np. zwolennicy teorii Skopos''. Taka — zautonomizowa-
na — postawa ttumaczy wobec tekstu da si¢ zaobserwowac¢ m.in. w niektorych
wspotczesnych przektadach biblijnych jak w krytykowanym przektadzie nie-
mieckim Bibel in gerechter Sprache', w odniesieniu do ktérego zarzuca si¢ ze-
spotowi thumaczy i wydawcom ,,zdrad¢ Ewangelii”*? czy ,,zafalszowanie”'* oraz
ze nie doczytali oni konczacych Pismo $§w. wersow Apokalipsy (Ap 22,18-19)
ostrzegajacych zaréwno przed usunigciem, jak i dotozeniem czegokolwiek do tej
ksiegi'®. Wymaga to jednak od thumacza wtasnie postawy postuszenstwa i poko-
ry, stanigcia w autorytecie i podporzadkowania si¢ mu. Kwestia samowolnych
rozszerzen (amplifikacji), eliminowania badz innych nieuzasadnionych modyfi-
kacji jest oczywiscie kwestig etyczng w kazdym rodzaju przektadu, w przekta-
dzie religijnym nabiera jednak szczegdlnej wagi'. Chrzescijanie wierza bowiem,

% Tamze, s. 50.

10 Tamze, s. 51.

K. Reiss, H.J. Vermeer, Towards a General Theory of Translational Action: Skopos Theory
Explained, Manchester 2013, s. 33.

12 Bibel in gerechter Sprache, hrsg. v. U. Bail, F. Criisemann, M. Criisemann, E. Domay, Gii-
tersloh 2006. Dostowny przektad tego tytutu brzmi Biblia w sprawiedliwym jezyku, jednak wysu-
wane sg postulaty, by thumaczy¢ go jako ,,Biblia w jezyku oddajacym sprawiedliwo$¢ (kobietom)”
(E. Adamiak, Imie Boga jest nieprzetlumaczalne. Spér o przeklady Pisma Swietego, ,, Tygodnik
Powszechny” 2.01.2007), por. tez A. Gomola, Mysl feministyczna w przekiadach Biblii, ,,Przekla-
daniec” 24/2011, s. 212-227, tu: s. 221.

3 D. Gutzen, ,, Denn wer dolmetzschen wil, mus grosse vorrath von worten haben”. Von Lu-
thers Bibeliibersetzung zur Bibel in gerechter Sprache [w:] Gutes Ubersetzen: Neue Perspekti-
ven fiir Theorie und Praxis des Literaturiibersetzens, hrsg. v. A. Buschmann, Berlin—Boston 2015,
s. 243-281, tu: s. 281.

4 R. Smend, Wohltuendes Durcheinander. Biblische Predigten, Stuttgart 2007, s. 10. Tu: za
D. Gutzen, Denn wer dolmetzschen wil, s. 281.

5 D. Gutzen, Denn wer dolmetzschen wil, s. 281.

16 W odniesieniu do tekstow religijnych mozna mutatis mutandis odnie$¢ nastepujace zale-
cenie z Instrukcji Liturgiam authenticam: ,,nalezy przede wszystkim mie¢ na uwadze zasade, ze
przektad tekstéw liturgicznych liturgii rzymskiej ma by¢ nie tyle dzietem artystycznym, ile raczej
wiernym i doktadnym oddaniem w jezyku narodowym oryginalnych tekstow. Chociaz wolno ko-
rzystac ze swobody w doborze stow oraz stosowaé sktadnig i styl odpowiednie do tekstu w jezyku
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ze wiara rodzi si¢ ze shuchania. Stad stowo musi by¢ gltoszone z moca w postu-
szenstwie, a wezwanie do stuzby Stowu jest rodzajem powotania, co dotyczy
réwniez thumaczy. W tym miejscu pojawia si¢ jednak pytanie o to, komu thumacz
ma by¢ w rozumieniu stowa postuszny. Odpowiedz dla katolika jest jasna —
Koséciotowi!”. Ale rowniez w Kosciotach protestanckich postuszenstwo zborowi
w rozumieniu i gloszeniu stowa jest wedlug Bonhoeffera rzecza oczywista, co
wigze si¢ z rozpoznaniem herezji i wykluczeniem heretyka, brak jednak instancji
nadrzednej, ktora w katolicyzmie jest Urzad Nauczycielski Kosciota, w zwigzku
z czym ocena roznych zboréw moze by¢ odmienna:

Rozpoznanie granicy migdzy dozwolonym pogladem jakiej$ szkoty a herezja nie zawsze jest
proste. Dlatego w niektorych zborach toleruje si¢ pewne nauki jako poglad danej szkoty, pod-
czas gdy w innym usunigto je juz jako herezje (Obj 2:6.15n). Gdy jednak herezja staje si¢
oczywista, konieczne jest jej catkowite wykorzenienie. Glosiciel herezji zostaje wykluczony
ze zboru chrze$cijanskiego 1 z osobistej wspolnoty (Ga 1:8; 1 Kor 16:22; Tt 3:10; 2 J 10n).
Stowo czystego zwiastowania musi widzialnie taczy¢ i dzieli¢c. W ten sposob jasno ukazuje
si¢ przestrzen zwiastowania i porzadku zboru w ustanowionej przez Boga koniecz-
nosci's.

Tradycja

W chrzescijanstwie stowo trzeba ustysze¢ w wierze i w Tradycji, czyli w taczno-
$ci z tymi, ktorzy je wezesniej ustyszeli:

Albowiem i my$my otrzymali dobra nowing, jak i tamci, lecz tamtym stowo ustyszane nie byto
pomocne, gdyz nie taczyli si¢ przez wiarg z tymi, ktorzy je ustyszeli (Hbr 4,2).

Odnosi si¢ to rowniez do pracy ttumacza tekstow chrzescijanskich, ktory nie
moze abstrahowac¢ od Tradycji i wspolnoty wierzacych, czyli Kosciola, inaczej
stowo nie bgdzie ,,pomocne”, a moze by¢ nawet ,,szkodliwe”. Zwykle kojarzy
sie takie podejscie — i zapewne poniekad stusznie — z katolicyzmem. Zasade
wspoldziatania Tradycji, Pisma §w. i Urzgdu Nauczycielskiego Kos$ciota przywo-
huje Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym:

narodowym i do toku mowy, ktory jest wtasciwy dla jezyka ojczystego, to jednak wypada, aby tekst
oryginalny, czyli pierwotny, na ile to mozliwe, byt ttumaczony bardzo wiernie i bardzo doktadnie,
a mianowicie bez jakichkolwiek opuszczen albo dodatkow, co do jego tresci, oraz bez wprowadza-
nia parafraz i glos; przystosowanie tekstu do wlasciwosci i przymiotow réznych jezykoéw narodo-
wych powinno by¢ nieznaczne i przeprowadzone ostroznie” (pkt 20).

17 W wypadku dziet wydawanych drukiem wyrazem aprobaty KoS$ciota jest nihil obstat czy
imprimatur; dopuszczanie do liturgii ksigg liturgicznych, w tym lekcjonarzy i ewangeliarzy, lezy
w gestii konferencji biskupow (por. KPK, kan. 838 § 3); http://www.trybunal.mkw.pl/Kodeks%20
Prawa%20Kanonicznego.pdf [12.11.2018].

¥ D. Bonhoeffer, Nasladowanie, s. 209-210.
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Jasne wicc jest, ze $wieta Tradycja, Pismo Swicte i Urzad Nauczycielski Kosciota, wedle naj-
madrzejszego postanowienia Bozego, tak $cisle si¢ ze sobg tacza 1 zespalaja, ze jedno bez
pozostalych nie moze istnie¢, a wszystkie te czynniki razem, kazdy na swdj sposob, pod
natchnieniem jednego Ducha Swigtego przyczyniaja si¢ skutecznie do zbawienia dusz'.

W katolicyzmie zaktada si¢ za Drugim Listem §w. Piotra, ze ,,zadne pro-
roctwo Pisma nie jest dla prywatnego wyjasnienia”, bo w PiSmie zawarte sg
»trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktére ludzie niedouczeni i mato utwier-
dzeni opacznie ttumacza, [...], na wlasng swoja zgube” (2 P 3,16). Innymi
stlowy, odczytanie tekstu Biblii wymaga merytorycznego przygotowania. Po-
prawnemu odczytaniu Biblii stuzy wielos¢ metod. Papieska Komisja Biblijna
w dokumencie Interpretacja Pisma Swietego w KosSciele omawia stosowane
metody, pragnac ,,wskaza¢ drogi do takiej interpretacji Pisma $w., ktore ujaw-
niatyby rownoczesnie ludzki i Boski charakter tej Ksiggi”?’. Od tlumacza wy-
maga to odczytywania stowa w Tradycji, nie za§ dowolnie. Przejawia si¢ to
miedzy innymi w tym, ze przekltadajac teksty, w ktorych cytowane jest Pismo
$w., thumacz zasadniczo powinien korzysta¢ z zaaprobowanych przez Kosciot
przektadow Biblii, a nie ttumaczy¢ na wiasng rgke?!. Czasami moze staé si¢
to problemem, gdy istnieja rozbieznosci w przektadach na poszczegdlne jezy-
ki wynikajace np. z wieloznacznos$ci poje¢ i autor nadbudowuje sens wywo-
dow na konkretnym przektadzie, ktory nie ma swego znaczeniowego pendant
w przektadach funkcjonujacych w jezyku docelowym, albo gdy autor uprawia
egzegeze na podstawie wilasnych przektadow, pokazujac mozliwosé innych,
nowych odczytan. W takich sytuacjach ttumacz ma rézne mozliwosci. Jezeli
egzegeza ta jest integralng czescia szerszych wywodow, to musi zwykle nego-
cjowac mozliwo$¢ przektadu dostownego, nieopartego na autorytecie przekta-
dow opublikowanych i zaaprobowanych. Tak byto np. w przypadku przektadu

1 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, [online] https://www.swietywojciech.pl/
Strefa-katechety/Bezplatne-pomoce-do-pobrania/Szkola-ponadgimnazjalna/Konstytucja-dogma-
tyczna-o-Objawieniu-Bozym-DEI-VERBUM, 10 [11.12.2018].

2 Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Papieska Komisja Biblijna, 10 maja 2005. W ar-
tykule nie rozwazam réznorodnych problemoéw szczegdtowych, przed jakimi przez stulecia stawali
i wciaz stajg thumacze Biblii, bo rozsadzitoby to ramy niniejszego artykutu, ktérego celem jest od-
powiedz na bardziej fundamentalne pytanie o réznice migdzy przektadem $wieckim a religijnym.
Problemami szczegdtowymi zajmuja si¢ liczne prace poswigcone przektadom biblijnym, z now-
szych np. M. Wojciechowski, Stabe punkty polskiego ttumaczenia Ewangelii w Biblii Tysigclecia,
,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 9 (2016) 4, s. 151-163; M. Majewski, Jak przektady zmieniajg
Biblie. O teorii i praktyce tumaczenia Pisma Swietego, Krakow 2013 (skrypt).

21 Zalecenia Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w Instrukcji Liturgiam
authenticam sa w tej kwestii jednoznaczne: ,,w zadnym wypadku nie wolno dokonywa¢ przekta-
dow z thumaczen opracowanych juz na inne jezyki, [...] nalezy tltumaczy¢ bezposrednio z tekstow
oryginalnych” (pkt 24).
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ksigzki Klausa Bergera Po co Jezus umart na krzyzu** czy tekstow Gerharda
Lohfinka autorstwa Elizy Pieciul-Karminskiej®. Jezeli rozbiezno$¢ w prze-
ktadach dotyczy tylko niewielkiego fragmentu, a nie ma przektadu w jezyku
docelowym, ktory oddawalby sens w identyczny sposéb, to moze w przypisie
zosta¢ zaznaczone, ze przektad jest thumaczeniem dostownym z konkretnego
jezyka. W Nasladowaniu [Nachfolge] Dietricha Bonhoeffera w moim przekta-
dzie w odniesieniu do cytatu Blogostawieni diwigajqcy cierpienie, albowiem
oni bedq pocieszeni (Mt 5,4 BT), ktory w przektadzie Tysiaclatki brzmi: Blogo-
stawieni, ktorzy si¢ smucq, albowiem oni bedq pocieszeni, w przypisie pojawia
si¢ informacja, ze konkretny fragment cytatu, a mianowicie fraza ,,dzwigajacy
cierpienie” to dostowne tlumaczenie z niemieckiego przektadu Biblii Lutra,
ktory uzywa pojecia Leidtragende*.

Ale przektad w kontekscie i z uwzglednieniem Tradycji nie jest tylko domena
katolicyzmu. Dotyczy to takze pozostalych denominacji chrzescijanskich oraz
innych religii. W protestantyzmie istnieje wprawdzie zasada sola scriptura, ktora
W swym pierwotnym rozumieniu czynita Bibli¢ jedynym autorytetem i odrzucata
Tradycj¢ 1 ustalenia Kosciota. Z perspektywy czasu trzeba jednak powiedzie¢
po pierwsze, ze Tradycja katolicka zostala zastapiona protestancka (lub r6znymi
tradycjami) 1 czgsto jest ona restrykcyjnie przestrzegana, co szczegdlnie widac
w pewnego rodzaju konserwatyzmie nazewniczym, ktory ttumacz musi uwzgled-
ni¢, poniewaz jezyk ma tu poniekad znaczenie tozsamotworcze (np. uzywanie
stowa zbor). Po drugie, jak zauwaza Mieczystaw Polak, powotujac si¢ na Karla
Rahnera:

Potoczne rozumienie pojecia ,.tradycja” moze prowadzi¢ do réznych nieporozumien. Jednym
z nich jest na przyktad twierdzenie, ze Koscioty protestanckie odrzucaja Tradycje, a przyjmuja
tylko Pismo Swiete. ,.Sola scriptura Reformacji nie jest juz jednak doktryna, ktéra dzieli Ko-
$cioly” (Karl Rahner)®.

Uwzglednienie Tradycji badz roznych tradycji w przektadzie religijnym ma
stad istotne znaczenie i musi by¢ respektowane przez ttumacza.

2 K. Berger, Po co Jezus umart na krzyzu? [Wozu ist Jesus am Kreuz gestorben], thum. E. Pie-
ciul-Karminska, Poznan 2004.

2 Problematyczny w tym sensie byt przektad Magnificat w G. Lohfink, L. Weimer, Maryja —
nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu [Maria — nicht ohne Israel.
Eine neue Sicht der Lehre von der Unbefleckten Empfangnis], thum. E. Pieciul-Karminska, Poznan
2010 czy tez przektad Psalmow w G. Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modli-
twy chrzescijanskiej [Gebet schenkt Heimat. Theologie und Praxis des christlichen Gebets], thum.
E. Pieciul-Karminska, Poznan 2011. Informacj¢ podaj¢ za autorka przektadu.

2 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, s. 90.

5 M. Polak, Pismo Swiete czy Tradycja? ,Przewodnik katolicki” 7/2004, [online] https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/T/TD/zkatechizmu_07.html [25.01.2018].
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Inkulturacja

Uwzglednienie Tradycji nie oznacza wszakze §lepego powielania. Warto w tym
miejscu wroci¢ jeszcze raz do cytatu z Eliadego, ktory méwi w pierwszej cze-
$ci, ze cztowiek religijny sytuuje sie w §rodku §wiata. Ma to znaczenie rowniez
dla przektadu tekstow religijnych, poniewaz ich thumacz nie abstrahuje od §wiata.
Wynika to juz z cytowanego wezesniej dokumentu Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele, w rozdziale czwartym ktoregoz, zatytutowanym [Interpretacja Biblii
w zyciu Kosciofa, Papieska Komisja Biblijna podejmuje temat inkulturacji, piszac:

Pierwszy etap inkulturacji polega na przettumaczeniu natchnionego Pisma $w. na inny jezyk.
Etap ten jest wzmiankowany juz w Starym Testamencie, ktory wspomina o tym, jak to tekst
hebrajski Biblii byt ludziom przekazywany naprzod ustnie po aramejsku (Neh 8,8.12), a potem
juz na pismie po grecku. Ttumaczenie nigdy bowiem nie jest czyms$ w rodzaju tylko transkryp-
cji tekstu oryginalnego. Przejscie od jednego jezyka do drugiego pociaga za soba z koniecz-
no$ci zmiang kontekstu kulturowego: same pojecia nie sg identyczne, odmienne przestanie
zawiera si¢ w poszczegdlnych symbolach poniewaz pozostaje ono w nurcie innych tradycji
myslowych i w konteksécie odmiennych stylow zycia.

Nowy Testament, napisany po grecku, w catej swej rozciagtosci, nosi na sobie znamiona dyna-
mizmu inkulturacji. Stanowi on bowiem swoistg transpozycj¢ palestynskiego orgdzia Jezusa
na kategorie kultury judeohellenistycznej, co oznaczato wyrazng wolg wyjscia poza granice
jednego tylko srodowiska kulturowego?.

Problem inkulturacji, jak pokazuje 6w fragment, istniat wtasciwie od samego
poczatku istnienia chrzescijanstwa, a wezesniej juz w judaizmie. Z kwestig in-
kulturacji mierzyli si¢ tez zawsze wielcy ttumacze Pisma $w. jak $w. Hieronim,
Luter czy Nida. Ten ostatni, pracujac w Amerykanskim Towarzystwie Biblijnym,
sformutowat koncepcje ekwiwalencji dynamicznej wtasnie na bazie pracy nad
przektadami Biblii:

In such a translation the focus of attention is directed, not so much toward the source message,
as toward the receptor response. A dynamic-equivalence (or D-E) translation may be described
as one concerning which a bilingual person can justifiable say, “That is just the way we would
say it”%".

Przektad religijny musi zatem uwzglednia¢ tez ten aspekt, odpowiadajac
sobie na pytanie, jak w danym jezyku i danej kulturze nazwano by dana rzecz.
Nie dotyczy to oczywiscie tylko przektadow biblijnych. Ten sam tekst religij-

% [Interpretacja...

27 E.A. Nida, Toward a Science of Translating: With Special Reference to Principles and Pro-
cedures Involved in Bible Translating, Leiden 1964, s. 166: ,,[w] takim przektadzie uwaga skon-
centrowana jest nie tyle na przekazie zrodtowym, ile na reakcji odbiorcy. Ttumaczenie dazace do
ekwiwalencji dynamicznej mozna opisa¢ jako takie, o ktorym dwujezyczna osoba moze w sposob
uzasadniony powiedzie¢: «Tak whasnie bysmy to powiedzieli»” (thum. J.K.).
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ny czy teologiczny moze zosta¢ inaczej przelozony w zaleznos$ci od tego, czy
przektad sporzadzany jest dla katolikow czy dla protestantow, inkulturacja nie
jest tutaj zatem zwigzana tylko z przektadem na inny jezyk (np. z przektadem
z jezyka niemieckiego na jezyk polski), ale tez na inng kulture religijna, ktora
wigze si¢ np. z odmiennymi tradycjami nazewniczymi, Tradycja czy innymi
sposobami gloszenia. Jezeli nie dojdzie do inkulturacji, to moze si¢ zdarzy¢,
ze owe metaforyczne drzwi bgda dla odbiorcy zamknigte, tzn. obcos¢ kulturo-
wa sprawi, ze zamknie si¢ on na przekaz i w ten sposob niemozliwe stanie si¢
»porozumiewanie si¢” za posrednictwem tego tekstu z Bogiem. Przyktadem
takiej inkulturacji jest katolicki przektad Nasladowania i pdzniejsza redakcja
i adaptacja ewangelicka spolszczenia®®. Jednoczesnie jednak przy inkulturacji
czyhaja na tlumacza pewne niebezpieczenstwa. Wzmiankowany dokument
Papieskiej Rady ostrzega przed dwoma: powierzchowna adaptacja oraz synkre-
tyczng kompilacja:

Calkowita wiernos¢ osobie Chrystusa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mitos¢
do Kosciota, pozwalaja unikng¢ dwu rozwigzan btgdnych: powierzchownej ,,adaptacji” ore-
dzia biblijnego oraz jego rozplynigcia si¢ w synkretycznej kompilacji*.

W tym kontek$cie problematyczne sa m.in. napi¢tnowane przez Zespot
Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego przektady Pisma Swietego na gwa-
ry i regionalne badz srodowiskowe odmiany jezyka. Autorzy noty krytycznej
zauwazaja:

Tego typu zabiegi , translatorskie” nie stuza, naszym zdaniem, udostepnianiu Pisma Swictego,
ale narazaja jego tre$¢ na jezykowa trywializacje, a na plaszczyznie doswiadczenia religijnego
na bezrefleksyjne mieszanie sacrum z profanum. Nie maja tez, niestety, wartosci literackiej,
ktéra mogtaby by¢ argumentem na ich ,,obrong”.

Pomysly watpliwej jakos$ci merytorycznej i nieumieje¢tne wykonanie szkodza tekstom uzna-
wanym przez chrzescijan za §wigte. Szkodza tez dialektowi czy gwarze. Na niewiele zda sig¢
réwniez szermowanie hastem inkulturacji, jesli przedstawiane teksty beda niedopracowane,
a z lokalnej badz $rodowiskowej kultury bra¢ beda w sposob nieprzemyslany tylko pewne
powierzchowne elementy. Takie zabiegi nie przystuza si¢ ani ewangelizacji, ani szacunkowi
dla regionalizmow i gwar®.

2 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie [Nachfolge], thum. J. Kubaszczyk, Poznan 1997 oraz
tenze, Nasladowanie 2017. Protestantyzacja (czyli inkulturyzujaca adaptacja) wczesniejszego prze-
ktadu katolicyzujacego byta mozliwa dzigki konsultacji i redakcji spolszczenia dokonanej przez
teologa ewangelickiego Jerzego Sojke.

¥ Interpretacja....

30 A. Czesak i in., Uwagi o wspélczesnych przekladach Biblii, Rada J¢zyka Polskiego, 2007,
[online] http://www.rjp.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=154:uwagi-o-wspol-
czesnych-przekadach-biblii&catid=55&Itemid=67 [14.11.2018].
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Kultura religijna i wyznawane wartosci

Kwestia inkulturacji wiaze si¢ tez $cisle z jezykiem uzywanym w przektadanych
tekstach religijnych, sposobem formutowania mysli oraz ze sfera wyznawanych
wartos$ci. W cytowanym dokumencie mowa jest dalej w kontek$cie inkulturacji
m.in. o sferze odczu¢, sposoboéw myslenia, stylu zycia i wyrazania si¢ specyficz-
nego dla danej kultury lokalnej*!.

Jak wiadomo z badan psychologicznych, lingwistycznych i pragmalingwi-
stycznych, sposob myslenia i wyrazania si¢ jest silnie uwarunkowany kulturo-
wo? i ,,przekopiowany” moze spowodowac odrzucenie przestania. Ten etap in-
kulturacji zwigzany réwniez z przektadem wigze si¢ m.in. z aprobowana w danej
kulturze sferag wartosci. Nie chodzi tutaj przy tym o wartos$ci czysto religijne, ale
z religia skorelowane. Aby to wyjasni¢, mozna odwota¢ si¢ na przyktad do roz-
nic migdzy kulturg katolicka a protestancka. Brieskorn, charakteryzujac religie
w kulturze niemieckiej, pisze w odniesieniu do kultury protestanckie;:

Von der Augsburgischen Konfession ausgehend, formte sich eine protestantische Kultur.
Keineswegs kampfte man lediglich innerhalb eines engen theologischen Fachzirkels, das Volk
beteiligte sich oft intensiv an den Auseinandersetzungen und bildete sich eine neue, seine
Kultur. Nicht alle Kunstzweige wurden zum Leidwesen so mancher weitergepflegt, mancher
Ergdtzung musste man sich entsagen, und Frohlichkeit verkriimmte etwas. Das Leben enthielt
einen ernsteren und schwereren Charakter zugesprochen®.

Brieskorn wskazuje zatem na takie cechy kultury protestanckiej jak powaga,
deprecjonowanie radosci i zabawy. Mozna by tu pewnie dorzuci¢ jeszcze nie-
ufnos¢ wzgledem uczué i intelektualizacje, ktorej nie nalezy myli¢ z racjona-
lizmem. Opis ten dotyczy co prawda kultury protestanckiej, sSrodkami filmowymi
przepicknie ukazanej w filmie Uczta Babette**, ale mysle, ze mozna postawié
zasadne pytanie, jak dalece silna obecno$¢ protestantyzmu przez pot tysiaclecia
w takich krajach czy adekwatniej obszarach kulturowych jak np. Niemcy wply-
neta rOwniez na protestantyzacje katolicyzmu w danym kraju.

31 Tamze.

32 Por. np. P. Boski, Kulturowe ramy zachowan spolecznych. Podrecznik psychologii
miedzykulturowej, Warszawa 2010.

33 N. Brieskorn, Die Religion in der deutschen Kultur [w:] Religion und Kirche in der moder-
nen Gesellschaft: polnische und deutsche Erfahrungen. Veroffentlichungen des Deutschen Polen-
Instituts, hrsg. v. E. Kobylinska, A. Lawaty, Wiesbaden 1994, s. 75-94, tu: s. 83: ,,[w] oparciu
o wyznanie augsburskie powstata kultura protestancka. Bynajmniej nie walczono jedynie w wa-
skim gronie teologicznych ekspertow, spoteczenstwo uczestniczylo czgsto intensywnie w sporach,
tworzac nowa, swoja kulturg. Ku ubolewaniu wielu nie rozwijano nadal wszystkich gatezi sztuki,
trzeba si¢ byto wyrzec wielu przyjemnosci, a rado$é nieco skarlata. Zyciu nadano powazniejszy
i ciezszy charakter (ttum. J.K.).

3% G. Axel (rez.), Uczta Babette [Babettes gaestebud], na podstawie opowiadania Karen Blixen,
Dania 1987.



,DRZWI ZAMKNIETE” CZY ,OTWARTE BRAMY".... 297

Polski katolicyzm cechuje natomiast duzo wigksza emocjonalnos¢, lirycz-
no$¢ oraz sprzgzenie z pierwiastkiem narodowym, co wigze si¢ miedzy inny-
mi z odwotywaniem si¢ w tekstach religijnych do historii (bogoojczyzniano$¢).
Pewne koncepcje, budzace pozytywne konotacje ze wzgledu na historig Polski,
pojawiajace si¢ w polskich tekstach religijnych, moga by¢ niezrozumialte dla od-
biorcy niemieckiego, np. nastepujacy tekst, odwotujacy si¢ w sferze symbolicz-
nej do demokracji szlacheckiej i instrumentu wolnej elekc;ji:

Tuz przed potnoca Prymas Polski odebrat od mtodziezy symboliczny Akt Elekeji Chrystusa.
,Wybraé¢ Chrystusa na kréla swojego zycia, to podporzadkowac Jemu wiasne cele, Jemu
odda¢ wlasng wolnos¢. Mieé Chrystusa za Krola, to znaczy zy¢ wedhug Jego praw i zasad,
ktore objawit w Ewangelii” — mowit kard. Jozef Glemp*.

Odbiorca niemiecki moze mie¢ tez trudno$¢ z akceptacja emocjonalnosci w pol-
skim zyciu duchowym, w polskiej religijnosci. Natomiast teksty niemieckie, pozba-
wione z reguly emocjonalno$ci, mogg si¢ wydawacé polskim odbiorcom przeintelek-
tualizowane. Kwestia emocjonalnosci jest oczywiscie sprawa gradacji. W publikacji
cytowanej juz powyzej, w wywiadzie z ojcem Janem Goérg pada pytanie:

Polskie przezywanie wiary jest dosy¢ statyczne, powsciagliwe, utozone, bardzo si¢ r6zni od
chrzes$cijanstwa w Afryce czy nawet w Europie Potudniowej. Natomiast Lednica to jest zywiot
i entuzjazm. Jaki jest na to sposob? Moze po prostu tatwiej wykrzesa¢ entuzjazm z mtodych
ludzi niz z dorostych i starszych, ktorzy stanowig wickszo$¢ w naszych parafiach?3

Réznice w emocjonalnosci moga stanowi¢ niekiedy wigksza barierg niz roz-
nice jezykowe, sprawiajac, ze teksty religijne odebrane beda w przekladzie jako
nudne, zimne, drewniane, przeintelektualizowane lub przeciwnie egzaltowane,
czulostkowe, zbyt metaforyczne, zbyt mato precyzyjne itp. W jednym z dalszych
wywiadow w tejze ksigzce Tomasz Dostatni twierdzi, ze mtodziez ,,naprawde
woli jezyk symboli i obrazu od dtugich wywodow intelektualno-naukowych™?’,
zatem mozna zatozy¢, ze typowo niemiecka prezentacja prawd wiary mogtaby
by¢ w takiej sytuacji chybiona. Nie jest moze zatem dzielem przypadku, ze Ruch
Nowej Ewangelizacji positkuje si¢ kaznodzieja z Afryki czy Wiochami z Bra-
zylii, a nie na przyktad z Niemiec, ze wzgledu na to, ze sg oni kulturowo Pola-
kom blizsi przez wieksza emocjonalno$¢ przekazu (abstrahujac oczywiscie od
istotnych kwestii duchowych). Ttumacz ma stosunkowo niewielkie mozliwosci
zniwelowania tych rdznic, ale wptywaja one na pewno na akceptacje przektadu
i przekazu tredci religijnych w kulturze docelowe;.

35 G. Polak Przezyjmy to jeszcze raz [w:] Lednica Gorg! Elementarz Ojca Jana, red. M. Kwiat-
kowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 72-104, tu: s. 91.

% Tenze, Rozmowa z Ojcem Janem Gorq [w:] Lednica Goérg! Elementarz Ojca Jana, red.
M. Kwiatkowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 54-70, tu: s. 59.

37 M. Perfunski, Lednica odmienia. Rozmowa z o. Tomaszem Dostatnim [w:] Lednica Gorg! Ele-
mentarz Ojca Jana, red. M. Kwiatkowska, G. Polak, Warszawa—Poznan 2004, s. 111-115, tu: s. 113.
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Podsumowanie

W artykule mogty zosta¢ omowione tylko wybrane aspekty roznigce przektad
religijny od innych rodzajow przektadu, jednak juz z nich wytania si¢ jasny obraz
tego, ze fenomen przektadu religijnego rozni si¢ istotowo od przektadu §wiec-
kiego. Na czym polega owa differentia specifica? Czym ro6zni si¢ praca ttumacza
w sferze profanum i w sferze sacrum? Myslg, ze najbardziej fundamentalna r6z-
nica dotyczy otwarcia si¢ w przektadzie religijnym tlumacza na dziatanie Ducha
$w., postawy stuzebnosci wobec Stowa rozumianego jako Boze dziatanie, tak aby
stuchaczom umozliwi¢ porozumiewanie si¢ z Bogiem. Inne elementy omowione
w tym artykule, jak odwolywanie si¢ do okreslonych tradycji czy inkulturacja,
moga pojawi¢ si¢ tez w przektadzie swieckim.

Chciatabym zakonczy¢ niniejsze rozwazania cytatem z Apokalipsy. Dla thu-
macza dziatajacego w sferze sacrum zgodnie z Boza obietnicg nagroda moga by¢
drzwi otwarte, gdy zachowa Boze stowo:

To mowi Swigty, Prawdomowny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt nie zamknie,
i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera. Znam twoje czyny. Oto postawitem jako dar przed toba
drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze zamkna¢, bo ty chociaz moc masz znikoma, zachowates
moje stowo i nie zapartes si¢ mego imienia (Ap 3,7-8).

“Closed Door” or “Open Gate”: the Translator between the Sacred
and the Profane

Summary

The paper reflects on the specificity of the translation of texts belonging to the religious and theolog-
ical literature. Religious and theological texts have been translated for millennia, many of them —
originating in the sphere of Judeo-Christianity — lie at the core of Western culture. Their trans-
lation, especially the translation of the Bible, was accompanied by theoretical reflection (see, for
example, Jerome of Stridonium, Martin Luther or Eugene Nida), which permanently influenced the
way of thinking about translation in general. The present study answers the question of how the
translation of religious and theological texts differs from the translation of other texts and what the
translator must or should take into account, translating religious and theological texts. The paper
discusses, among others, the role of the word in Christianity, spiritual preparation, openness to the
Holy Spirit, tradition and inculturation.

Keywords
translation, interpretation, religious texts, religion, tradition, inculturation, religious culture, values
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przeklad, thumaczenie, teksty religijne, religia, tradycja, inkulturacja, kultura religijna, wartosci
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