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Misja Kosciola — niezwykla zwyklos¢ nauczania
papieza Franciszka

Mingto juz ponad pi¢¢ lat od momentu, kiedy to kardynat Jorge Bergolio zostat
wybrany na nastepcg §w. Piotra i przyjat imie Franciszek, ktore — mozna po-
wiedzie¢ — stato si¢ programem jego pontyfikatu. Zasiada on na urzedzie Pio-
trowym po wielkich papiezach takich, jak Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet 11
i Benedykt XVI. Pierwszy z wymienionych papiezy zwotat I Sobor Watykan-
ski. Pawel VI podjat si¢ kontynuowania dzieta rozpoczetego przez swojego
poprzednika po jego $mierci, by nastepnie zaangazowac si¢ we wprowadzanie
w zycie postanowien soborowych. Jan Pawetl II z kolei wraz z Benedyktem XVI
byli tymi, ktorzy — pierwszy jako arcybiskup, drugi jako teolog — uczestni-
czyli w obradach i pracach soborowych oraz mieli wptyw na ostateczny ksztatt
1 tre$¢ przynajmniej niektorych z dokumentow opracowanych przez sobodr. Obaj
poza tym juz jako papieze ,,probowali ustanowi¢ autorytatywna interpretacje
soboru™”. Franciszek natomiast jest pierwszym papiezem, ktory nie tylko nie po-
chodzi z Europy, ale takze nie byt w zaden sposob osobiscie zwigzany z soborem,
jak bylo to w wypadku poprzednich papiezy. Mozna zatem powiedzie¢, ze jest
on pierwszym papiezem posoborowym. Rozpoczat bowiem studia teologiczne
w 1967 roku, a wiec dwa lata po zamknigciu soboru. Niemniej jest kontynua-
torem zar6wno nauczania soborowego, jak i swoich poprzednikéw na urze¢dzie
Piotrowym. Z drugiej za$ strony jest nie tylko spadkobiercg i kontynuatorem
wcezesniejszej tradycji, lecz takze jej ,,innowatorem, tzn. osoba, ktora przyjmu-
je krytycznie to, co otrzymata™. Wskazuje jednoczesnie na nowe perspektywy,
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jakie pojawiaja si¢ przed Kosciotem dzisiaj oraz na to, co moze i powinien on
czynic*. Jest papiezem, ktoremu ,,powierzono wymagajace zadanie wprowadze-
nia Kosciota w nowe duchowe rejony, w epoke radykalnego pluralizmu, global-
nego potaczenia si¢ cywilizacji, kiedy jeszcze nie jest jasne, czy to potaczenie
doprowadzi ostatecznie do pokojowego i kompatybilnego wspoélzycia czy do
apokaliptycznego zderzenia cywilizacji’™. Jest ponadto papiezem zobligowanym
do stawienia czola obecnej sytuacji Kosciota charakteryzujacej si¢ powaznymi
problemami, wrecz stanem kryzysu, u podstaw ktorego lezy nie tylko wypacza-
nie i odchodzenie od istoty wiary chrze$cijanskiej, lecz takze brak samej wiary?®.

Celem artykutu jest wyjasnienie, na czym polega i w czym wyraza si¢ orygi-
nalno$¢ Franciszka i jego nauczania. W pierwszym punkcie zostanie omowiona
nauka II Soboru Watykanskiego na temat misji i natury Ko$ciota. W drugim za$
zostanie przedstawiona recepcja nauczania soborowego i jego tworcze rozwi-
niecie przez Franciszka. W trzecim natomiast punkcie zostanie ukazana nowos¢
nauczania papieza Franciszka.

Nauka II Soboru Watykanskiego na temat misji i natury Kosciola

IT Sobor Watykanski jest okreslany jako sobdr duszpasterski a zarazem jako
sobor Kosciota o Kosciele’. Sobor ten chcial bowiem ,,Kosciota odnowionego
duchowo z ducha Ewangelii, znajdujacego si¢ na drodze osobistego uswigcenia
i reformy”. Niewatpliwg zastuga soboru byto to, ze po pierwsze, dokonat otwar-
cia Kos$ciota na $wiat, zainicjowat dialog z ludzkoscig 1 z innymi wyznaniami. Po
drugie, zapoczatkowat reform¢ Kosciota oraz odnowit rozumienie natury i misji
Kosciota. Po trzecie, wskazal na potrzebe ,,badania znakow czasu i wyjasnie-
nia ich w $wietle Ewangelii, tak aby Kosciot mégt w sposob dostosowany do
mentalnos$ci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania™.
Po czwarte, zwrocil uwage na potrzebe poszukiwania odpowiedniejszych spo-
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sobow przedstawiania nauki Kosciota i glgbszego poznania prawdy objawionej
na drodze konfrontowania jej z aktualnymi wyzwaniami i problemami, jakimi
zyje dzisiaj ludzkosc¢". Po piagte, mowil o koniecznosci zaspokojenia nie tylko
potrzeb duchowych, lecz takze spotecznych i ekonomicznych, oraz podkreslat
odpowiedzialno$¢ wszystkich ludzi za budowanie lepszego $wiata i nowego hu-
manizmu''. Po szoste, pokazal, ze postep ludzkosci i to wszystko, co jest z nim
zwiazane i co sluzy budowaniu spolecznosci ludzkiej, nie jest czyms catkowicie
obcym i obojetnym rzeczywistosci krolestwa Bozego'?. Po siodme, przypomniat
prawdg na temat tego, ze Kosciot w ludzkich ubogich i cierpigcych ,,odnajduje
wizerunek swego ubogiego i cierpigcego Zbawiciela™ oraz okreslit zaangazowa-
nie na ich rzecz jako stuzbe Chrystusowi. Po siodme, wskazat na Pismo Swicte
ijego studium jako na ,,dusze calej teologii”*. Po 6sme, dowartosciowat cztowie-
ka, historie, kulture i $wiat stworzony, pokazujac, ze wymienione rzeczywistosci
maja Scisty 1 wewnetrzny zwigzek z wydarzeniem wcielenia Syna Bozego, po-
niewaz Ten, stajac si¢ cztowiekiem, ,,zjednoczyl si¢ w pewien sposob z kazdym
cztowiekiem [...] i stat si¢ prawdziwie jednym z nas”*. Po dziewiate wreszcie,
ukazal istnienie jednego powotania catej ludzkosci, ktore jest skutkiem i owocem
zarowno wcielenia Syna Bozego, jak i $mierci Chrystusa za wszystkich ludzi's.
Obok zasygnalizowanych kwestii, ktore zostaly zarysowane przez II Sobor
Watykanski i1 ktore zostajg podjete i wykorzystane takze przez papieza Francisz-
ka w jego nauczaniu, nalezy wymieni¢ jeszcze problematyke dotyczaca rozumie-
nia samego Kosciola i przede wszystkim jego misji w dzisiejszym $wiecie. Temat
ten jest wazny, poniewaz pozwala dostrzec i zrozumie¢ rzeczywistg zmiang, jaka
dokonata si¢ za sprawg soboru w kwestii rozumienia Kosciota i jego misji, kto-
rej kontynuatorem jest papiez Franciszek. By mdc dostrzec t¢ zmiang, potrzeba
uwzgledni¢ nie tyle poszczegdlne wypowiedzi soborowe, ile przede wszystkim
»~howe kategorie przyjete przez sobor dla wyrazenia zrodta 1 misji Kosciota we
wspotczesnym $wiecie”!”. Jedng z takich zasadniczych kategorii jest zapropono-
wane przez sobor rozumienie Objawienia Bozego jako samoobjawienia i samo-
ofiarowania si¢ Boga Trynitarnego cztowiekowi, ktére dokonuje si¢ za posred-
nictwem wcielenia Syna Bozego i zestania Ducha Swietego po to, by Bég mogt
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zosta¢ poznany i przyjety przez ludzi jako prawda, zycie 1 wlasciwy cel historii
ludzkiej, jak rowniez po to, by On sam modgt przyjac ludzi do wspolnoty ze soba
i uczynié¢ z nich wspotuczestnikow swojej Boskiej natury!®.

Druga wazng kategorig jest to, ze Objawienie Boze ma, wedtug soboru, cha-
rakter osobowy, poniewaz Bog osobowy objawia si¢ osobom i przemawia do
0s0b, co zaktada dialog i komunikacje. Oznacza to, ze Bog zwraca si¢ do oséb,
ktore jako istoty duchowo-cielesne wiaczone sg takze materialnie w obszar histo-
rii, kultury i spoteczenstwa. Nauczanie soborowe wskazuje jednoczesnie na to,
ze Ko$cidt powinien czu¢ si¢ odpowiedzialny za spotecznos¢ ludzka i powinien
angazowac si¢ takze w obszar $wiata pracy, ekonomii mi¢edzynarodowej, spra-
wiedliwos$ci spotecznej i pokoju w swiecie'.

Przedstawione rozumienie Objawienia Bozego jest wazne z tego wzgledu, ze
odzyskuje ono historyczny sens i wymiar Objawienia Bozego zwigzany z wcie-
leniem Syna Bozego i z dziataniem Ducha Swictego zardwno w Kosciele, jak
i w §wiecie. Wptywa ono poza tym na sposéb, w jaki sobor definiuje nature i mi-
sje Kosciota. Do natury bowiem Kosciota, ktéra jednoczesnie okresla jego po-
wszechne postannictwo, nalezy bycie w Chrystusie ,,jakby znakiem i narzgdziem
wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego™.
W stowach tych sobor pokazat, Zze zadaniem KoSciota jest pozostawanie na stuz-
bie zbawienia, ktore Bog ustanowit historycznie w Jezusie Chrystusie i ze zba-
wienie to z woli Bozej przez dziatanie Ducha Swigtego stanowi ,,stalg zasade
historii ludzkiej i budowania spoteczenstwa godnego cztowieka™'. Zdefiniowat
jednoczes$nie w nowy sposob misje Kosciola jako bycie sakramentem zbawienia
$wiata, przez co nadat katolicko$ci Kosciota bardziej doswiadczalny 1 oczywi-
sty wymiar. Odtad bowiem ,,my”” Ko$ciola nie moze juz by¢ okreslane i rozu-
miane na poziomie wylacznie regionalnym lub kulturowym, lecz w kontekscie
$wiadomosci wszystkich wierzacych w $wiecie w Chrystusa jako stanowigcych
jedno ,,my”, jedno ciato i jeden Kosciol. Konkretnie méwiac, owo ,,my” Kos-
ciota powinno by¢ rozumiane jako realizowanie si¢ Kosciota powszechnego we
wspolnocie i w jednosci z Kosciotami lokalnymi i odwrotnie?. Takie rozumienie
Kosciota jest tym, co umozliwia Ko$ciotowi konfrontowanie si¢ z wielkimi wy-
zwaniami wspotczesnego $wiata i pozwala na jego udziat a zarazem na wnosze-
nie przez niego wktadu w budowanie spoteczenstwa globalnego.

Ze zdefiniowanej przez sobor natury Kosciota wynika wreszcie relacja Kos-
ciota do $wiata, ktora zostaje okreslona przez sobor jako $cista tacznos¢é Kosciota

18 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, 2—6.
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z calg rodzing ludzka. L.acznos¢ ta wynika — zdaniem soboru — po pierwsze
z tego, ze wszystko, co przezywaja ludzie, przezywaja takze uczniowie Chrystu-
sa, a po drugie z tego, ze zadaniem chrzes$cijan, ktorzy pielgrzymuja do krolestwa
Ojca i s3 zjednoczeni w Chrystusie oraz kierowani przez Ducha Swietego, jest
niesienie oredzia zbawienia wszystkim ludziom?. Konkretnym wyrazem tego
niesienia zbawienia wszystkim ludziom przez Kosciét jako wspolnote wierza-
cych w Chrystusa jest stuzba ludzkosci przez gloszenie stowa Bozego, sprawo-
wanie sakramentow, bycie dla innych i stuzbe na rzecz ubogich oraz tych wszyst-
kich, ktorych godnos¢ i prawa sg tamane w dzisiejszym $wiecie®.

Wazne w nauczaniu II Soboru Watykanskiego jako soboru Kosciota o Kos-
ciele i nastepnie podjete przez Franciszka jest wreszcie to, ze sobor po pierwsze
,,0dkryt na nowo Kosciot jako lud Bozy i jako communio i ukazal w nowy sposob
wspotodpowiedzialnos¢ ludzi swieckich”?. Przy tym wspomniana eklezjologia
communio, ktéra znajduje si¢ faktycznie w tle wszystkich obrazow, za pomoca
ktorych sobdr opisuje istote Kosciota, domaga si¢ jeszcze ukonkretnienia w zy-
ciu i praktyce Kosciota, poniewaz ,,cierpi on obecnie na deficyt komunikacji we-
wngtrznej i zewnetrznej . Dlatego ,,pilnym dezyderatem okazuje si¢ stworzenie
pewnej kultury komunikowania sig¢, stylu dialogalnego i struktur komunikowania
sig, szczegOlnie struktur synodalnych”?. Postulat ten dotyczy takze wprowadze-
nia w zycie Kos$ciola zaktadanej przez sobor kolegialno$ci episkopalnej, tj. do-
puszczenia biskupow do uczestnictwa w najwyzszej wladzy w Kosciele czy to na
poziomie synodalnym, czy tez poziomie lokalnych Episkopatow, a takze reali-
zacji w praktyce nowego wymiaru komunii pomigdzy Ko$ciotami partykularny-
mi?. Po drugie wazne jest to, ze sobor ,,zrezygnowat z doczesnych przywilejow
(por. KDK 76) i w jednym z akapitoéw przedstawit ideat Kosciota ubogiego dla
ubogich i z ubogimi (por. KK 8, 3). Niestety, ustgpowi temu poswigca si¢ o wiele
za mato uwagi i cytuje go uderzajaco rzadko””.

2 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele..., 1.

Por. G.L. Miiller, Un esperienza liberante..., s. 20.

3 'W. Kasper, Kosciof katolicki..., s. 585.

% Tamze, s. 50. W tym miejscu wypada zauwazy¢, ze wspomniany deficyt komunikacji nie
dotyczy w sposdb bezposredni okresu pontyfikatu papieza Franciszka, lecz wezesdniejszego okresu,
poniewaz autor przytoczonego cytatu opublikowat swoja ksiazke w 2012 roku.

¥ Tamze.

2 Por. A.A. Kasprzak, Kosciol a nowoczesnosé. Rozeznanie pastoralne przemian spoleczno-
-kulturowych we Francji po Soborze Watykanskim II, Krakoéw 2018, s. 55, 445-446.

¥ W. Kasper, Kosciof katolicki..., s. 585.
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Recepcja II Soboru Watykanskiego w nauczaniu papieza Franciszka

Papiez Franciszek, podobnie do wczesniejszych papiezy, odwaznie wprowadza
w zycie Kosciota powszechnego nauk¢ i postanowienia II Soboru Watykan-
skiego, ktorego celem i zamiarem bylo, jak zostato to powiedziane, odnowienie
Kosciota, ukazanie jego istoty i okreslenie jego misji we wspotczesnym $wie-
cie. Wymienione kwestie sg podejmowane przez papieza Franciszka, ktory chce
,»pozosta¢ wierny duchowi soboru i wskaza¢ Kosciotlowi drogi na przyszto$¢.
Chce, jak pisze o tym w Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, ,nakresli¢
droge duszpasterskiego i misyjnego nawrocenia Kosciota, ktory nie moze pozo-
stawi¢ rzeczy w takim stanie, w jakim sg'. Chce Kosciota, ktory jest w ,,per-
manentnym stanie misji”*, tzn. Kosciota, w ktorym wszystko podporzadkowane
jest misyjnosci Kos$ciota i poszukiwaniu przez niego jak najlepszych i najodpo-
wiedniejszych drég do ewangelizowania wspdlczesnego $wiata®*. Przytoczone
wypowiedzi pokazuja, ze gldéwna troska Franciszka jest ukierunkowanie dusz-
pasterskie Kosciota i ze w ukierunkowaniu tym widzi on mozliwos¢ odnowy
Kosciota. Zasadniczym przy tym motywem odnowy Kosciota podejmowane;j
przez Franciszka, jest — jak przypomina on to za Il Soborem Watykanskim i za
papiezem Pawlem VI — wiernos$¢ Jezusowi Chrystusowi i Jego nauczaniu oraz
obrazowi Kosciota, jakiego pragnat i jakiego chcial Chrystus*.

Wspomniane ukierunkowanie duszpasterskie Kosciota dobrze oddaje okresla-
nie przez papieza Franciszka Kosciola jako wspdlnoty bedacej w drodze 1 wyru-
szajacej w droge, do czego pobudza Koscidt Stowo Boze, w ktorym obecny jest
dynamizm ,,wyjscia” i ktore wzywa wszystkich ochrzczonych do bycia uczniami
1 misjonarzami Jezusa Chrystusa oraz do wychodzenia na peryferie, ku nowym
srodowiskom spoteczno-kulturalnym*. Tym, co przemawia za ujmowaniem Kos-
ciota w perspektywie misyjnej, jest nie tyle racja o charakterze pastoralnym, ile
przede wszystkim racja o charakterze teologicznym, poniewaz — jak wyjasnia
to papiez Franciszek za Janem Pawtem II — ,,zazylo$¢ Kosciota z Jezusem jest
zazyloscig w «drodze», a komunia przyjmuje ksztatt komunii misyjnej”. Prze-
mawia za tym takze przyktad samego Jezusa Chrystusa, ktory glosit Ewangelig
wszystkim ludziom, w czym Kosciot musi nasladowa¢ swojego Mistrza, jesli
chce pozosta¢ Mu wierny. Papiez, méwigc o Kosciele jako wspolnocie w dro-

3% G. Whelan, Il metodo teologico..., s. 133.
3! Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium, 25.
Tamze, 25.
Por. tamze, 27.
Por. tamze, 26.
Wigcej na temat Stowa Bozego jako wzywajacego do wyjscia i otwarcia si¢ na nowe zycie
zob. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 9.
3¢ Franciszek, Evangelii Gaudium, 23.
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dze, nawigzuje wreszcie do idei Kosciota jako Kos$ciota pielgrzymujacego, ktory
jest — jak podkresla to II Sobor Watykanski — z natury swej misyjny. Misyj-
nos$¢ ta, jak wyjasnia to sobor, bierze swoj poczatek ,,z misji Syna i misji Ducha,
zgodnie z zamystem Boga Ojca”’. Ma takze na mysli Lud Bozy, ktory jest ludem
pielgrzymujacym, a wigc ludem w drodze, zmierzajacym do swojego ostatecz-
nego celu, jakim jest Bog. Pielgrzymowanie Kosciota jest w koncu — zdaniem
Franciszka — znakiem i wyrazem wspolnotowego charakteru zar6wno wiary, jak
1 zycia Kos$ciota, ktory jako wspolnota wierzacych w Chrystusa pokornie kroczy
w obecnosci Boga, pozwala si¢ Mu prowadzi¢ i jest stale otwarta na przemiang,
jakiej wymaga od niej i do jakiej zaprasza jg nieustannie Stowo Boze3®.
Wspomniany misyjny charakter Kos$ciola — jak i to, ze jest on wspolnota
w drodze, ktéra zmierza do Boga i jest powotana do tego, by wprowadzaé innych
ludzi na t¢ drogg i towarzyszy¢ im w ich codziennym zyciu i w ich do$wiadcze-
niach — wymaga od Kosciota, zdaniem Franciszka, wychodzenia na peryferie
i ,,bycia obecnym tam, gdzie najbardziej brakuje §wiatta i zycia Zmartwych-
wstatego [...] oraz wejscia w proces rozeznania”. Rozeznanie to na pierwszym
miejscu dotyczy poznania aktualnej sytuacji §wiata i wyzwan, jakie niesie ona
ze soba, na ktore Kosciot powinien odpowiedzie¢. Stad jednym z istotnych za-
dan stojacych przed Kosciotem dzisiaj jest — wedlug Franciszka — poznanie
kontekstu, w jakim przychodzi zy¢ i dziata¢ Kosciolowi. Innymi stowy, chodzi
o badanie znakow czasu, po to aby — jak okreslit to II Sobér Watykanski — od-
powiedzie¢ na nie w $wietle Objawienia w sposob zrozumiaty i dostosowany do
kazdego pokolenia®. To badanie znakéw czasu dotyczy takze poznania aktual-
nej sytuacji Kos$ciota, by ten nie pozostawial, jak zostato to powiedziane, rzeczy
w takim stanie, w jakim sg i stale na nowo podejmowat wysitek zmierzajacy do
wewnetrznej odnowy oraz duszpasterskiego i misyjnego nawrocenia. Dlatego
Franciszek korzysta w swojej refleksji teologicznej z metodologii zapropono-
wanej przez Jana XXIII a nastgpnie zastosowanej przez II Sobor Watykanski,
zwlaszcza w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspodtczesnym,
ktora mowi o badaniu, ocenie i dzialaniu jako trzech gtownych zasadach, na kté-
rych opiera si¢ i ktorymi kieruje si¢ nauka spoteczna Kos$ciota. Stosowanie tej
metodologii przez Franciszka sprawia, ze w swoim nauczaniu podkresla on
i zwraca uwage na historyczny wymiar wiary i zycia chrzescijanskiego. Po-
strzega ponadto i ujmuje powotanie chrzescijanskie jako budowanie krolestwa
Bozego, co zaktada wspotprace z Bogiem i Scisle taczy sie z nadziejg chrzesci-
janska, ktora jest otwarta na przysztosc i jej definitywne spelnienie. W zwigzku

37 Sobor Watykanski 11, Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciola Ad gentes divinitus, 2.

Por. Franciszek, Lumen fidei, 13.
Franciszek, Evangelii Gaudium, 30.
40 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele..., 4, 11.
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z tym wiara chrzeScijanska, w ktorej centrum znajduje si¢ osobiste spotkanie
z Bogiem i osobg Jezusa Chrystusa, jest — wedtug Franciszka — rzeczywisto$-
cig $cisle zwigzang z historig i z nadzieja. Wiara jest bowiem ,,rzeczywistoscia
doswiadczang i przezywana w terazniejszosci, chociaz jej forma zostata nadana
i okreslona przez do$§wiadczenia z przesziosci, jest takze rzeczywistoscig, kto-
ra jest ukierunkowana na swoje ostateczne spetnienie™!. Wymaga ona wreszcie
od wierzacych podjecia procesu rozeznawania, ktéry pomaga w ukonkretnieniu
wiary i sprawia, ze dziala ona przez mito$c¢*.

Inng jeszcze idea, ktéra Franciszek podejmuje i rozwija za II Soborem Waty-
kanskim, ktora ma jednoczes$nie swoje zakorzenienie w praktyce Kosciola laty-
noamerykanskiego, jest idea Ko$ciota jako Ludu Bozego, przypominajaca praw-
de o tym, ze wszyscy wierzacy tworza swigty Lud Bozy, tj. Kosciol. Idea ta stuzy
w nauczaniu papieza Franciszka przywroceniu i postawieniu w centrum podmio-
towosci wszystkich wierzacych, na co zwrocit uwage 11 Sobor Watykanski, ktory
postuguje si¢ tym pojeciem, aby powiedzieé¢, ze wszyscy ochrzczeni majg udziat
w kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej godnosci ludu Bozego®. Idea ta wskazuje
jednoczesnie na przyjety przez Franciszka punkt widzenia, z ktorego perspek-
tywy mysli on o Kosciele i interpretuje jego doswiadczenia. Papiez Franciszek
rozwija przy tym soborowe rozumienie Ko$ciota jako Ludu Bozego na podstawie
tzw. teologii ludu, ktora jest jednym z kierunkéw latynoamerykanskiej teologii
wyzwolenia opracowanym w Argentynie przez teologdw Lucio Gere i Rafaela
Tello. Jej korzenie siggaja 1966 roku, kiedy to Komisja Episkopatu Argentyn-
skiego ds. Duszpasterskich wprowadzita pojecie ,,lud”, ktére zaktada posiadanie
wspolnej kultury, zakorzenienie we wspdlnej historii i angazowanie si¢ na rzecz
dobra wspolnego*. Ponadto teologia ludu po pierwsze wskazuje na lud jako na
,»podmiot praktyki historycznej i méwi o tym, ze proces inkulturacji konczy sie
w ludzie, a nie tylko w politycznej awangardzie”®. Po drugie, uwaza lud wierny,
anie tylko elite chrzescijanska, za podmiot rozumienia wiary, przez co dowartos-
ciowuje katolicyzm ludowy. Po trzecie, przyjmuje jako jedno z gtdéwnych zadan
praktyki pastoralnej Ko$ciola to, ze jest ona skierowana do ludow, a nie tylko do

4 A. Downing, La storia e l’orizzonte aperto del futuro [w:] Dal chiodo alla chiave. La Teo-
logia Fondamentale di Papa Francesco, a cura di M. Tenace, Citta del Vaticano 2017, s. 87-100,
tu: s. 88.

42 Por. J. Xavier, Dinamiche di fede nel pensiero di papa Francesco [w:] Dal chiodo alla chi-
ave. La Teologia Fondamentale di Papa Francesco, a cura di M. Tenace, Citta del Vaticano 2017,
s. 15-32, tu: s. 32.

4 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., 9-17.

4 Por. R. Luciani, La opcién tedlogico-pastoral del pontificado de Francisco, ,,Razén y Fe”
1411-1412 (2016), 5. 459471, tu: s. 459-460.

4 P. de Charentenay, Teologia ludu. Latynoamerykanskie zrédlo myslenia papieza Franciszka,
thum. P. Napiwodzki, ,,Znak” 754 (2018), s. 20-27, tu: s. 22.
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pojedynczych osdb oraz to, ze jest ona ,,promocja inkulturacji i ewangelizacja
kultury i kultur ludowych™.

Dlatego Franciszek dowarto$ciowuje lud jako taki, zwlaszcza za$ lud ubo-
gi i religi¢ ludowa, poniewaz stanowi ona czg¢$¢ spoiwa jednoczgcego lud i na-
dajacego mu witalno$ci¥’. Daje mu sens, nadzieje i odwage do podjecia walki
kontrkulturowej i wysitku na rzecz zmiany aktualnej sytuacji, poniewaz lud ten
tworza w wiekszos$ci ludzie ubodzy, ktérzy sa marginalizowani, wykluczeni i po-
zbawieni uczestnictwa w dobrach spoteczno-politycznych i ekonomicznych. Lud
ubogi to lud najbardziej dotknigty przez aktualny system rozwoju globalnego,
ktorego konsekwencjg sg poglebiajace sie roznice spoteczne i coraz wigkszy po-
dzial migdzy bogatymi i biednymi krajami, miedzy elitami a pozostata czes$cia
spoteczenstwa. Stad jedng z istotnych cech Ko$ciota jako Ludu Bozego jest, zda-
niem Franciszka, jego postawa w stosunku do ubogich. Papiez dowarto§ciowuje
wreszcie religie i poboznos¢ ludowa, poniewaz widzi w niej ,,autentyczny wy-
raz spontanicznej dziatalnos$ci misyjnej Ludu Bozego™® i uwaza jg za ,,miejsce,
w ktorym mozna znalez¢ Boga™®.

Innym waznym elementem, ktory tworzy lud i ktory jest podkreslany przez
Franciszka, jest kultura, poniewaz ,.konstytuuje ona «ciato» ludu, ktory si¢ roz-
poznaje i czyni z niego miejsce spotkania z innymi ludzmi”®. Laczy si¢ ona
poza tym z naturg i jest miejscem dzialania taski, ktora zaktada nie tylko nature,
lecz takze kulturg, co oznacza, ze ,,Bozy dar wciela si¢ w kulture przyjmujacych
go ludzi™'. Stad stawanie si¢ i bycie ludem Bozym w historii nie oznacza wca-
le — zdaniem Franciszka — ,,alternatywy w stosunku do bycia cz¢scig jakiegos$
konkretnego ludu, lecz [...] bycie ludem, ktory ma podwdjne «my», ktory czy-
ni widzialnym i do$wiadczalnym to, ze kazda kultura moze by¢ zamieszkana
przez Boga i jest przez Niego kochana”. Lud Bozy przybiera zatem — zdaniem
Franciszka — ,,realny ksztatt w ludach zamieszkujacych ziemig, z ktorych kazdy
ma swoja kulturg”*. Papiez Franciszek, mowiac o Ludzie Bozym, przypomina
w koncu, ze kazdy jego cztonek na mocy otrzymanego chrztu ,,stat si¢ uczniem
i misjonarzem’*, ze we wszystkich ochrzczonych ,,dziata u§wiecajgca moc Du-

4 Tamze.

47 W tym miejscu warto zauwazy¢, ze papiez Franciszek uzywa pojecia ,,lud” w trzech znacze-
niach: lud jako ubogi, Iud, czyli naréd, lud — wierny. R. Luciani, La opcion..., s. 465.

8 Franciszek, Evangelii Gaudium, 122.

4 Tamze, 126.

0 S. Morra, Un popolo fedele tra i popoli: elementi di ecclesiologia fondamentale [w:] Dal
chiodo alla chiave. La Teologia Fondamentale di Papa Francesco, red. M. Tenace, Citta del Vati-
cano 2017, s. 73-86, tu: s. 82.

SU Franciszek, Evangelii Gaudium, 115.

52 S. Morra, Un popolo fedele..., s. 82—83.

53 Franciszek, Evangelii Gaudium, 115.

% Tamze, 120.
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cha Swietego, pobudzajaca do ewangelizowania”, jak réwniez to, ze ,,lud caty
czas ewangelizuje siebie™.

W $wietle tego, co zostalo powiedziane, widzimy, ze w eklezjologii papieza
Franciszka wazna role odgrywa kategoria Ludu Bozego, obecna takze w naucza-
niu II Soboru Watykanskiego, ktora stuzy papiezowi w dowarto§ciowaniu pod-
miotowos$ci wszystkich wierzacych i przypomnieniu prawdy o tym, ze wszyscy
wierzacy tworza Kosciot, sa powotani do misji ewangelizacyjnej i uczestnicza
w misji prorockiej gwarantowanej obecnosécig Ducha Swietego’”. W ten sposob
papiez Franciszek przezwycieza takze dominujacg przez wieki jednostronnosc¢
nauczania KoS$ciota, ktora ,,szta droga od Kosciota nauczajacego do Kosciota
stuchajacego™®. Pokazuje rowniez, ze opowiada si¢ za konieczno$cig ustanowie-
nia wzajemne;j relacji pomiedzy dwoma wspomnianymi typami Kos$ciota, ktora
powinna opiera¢ si¢ na shuchaniu siebie nawzajem, owocnej wymianie i wspot-
pracy®. Z tego tez powodu papiez Franciszek, jak zostalo to powiedziane, pre-
feruje model Kosciota jako Ludu Bozego, podobnie jak czynit to II Sobér Wa-
tykanski, ktory to model zostal nastepnie przesuniety jakby na drugi plan, na
korzy$¢ modelu Kosciota-komunii. Papiez Franciszek dazy takze do przesunigcia
akcentu z centrum w Kosciele na wigksze dowartosciowanie peryferii Kosciota,
co zostato zainicjowane przez Il Sobor Watykanski. Wspomniane przesunigcie
akcentu stawia pytanie o strukturg sprawowania autorytetu w Kosciele. Konkret-
nie za§ méwiac, o to, czy powinno si¢ preferowa¢ wylacznie model komunii,
w ktorym ruch inicjatywy mialby zawsze wyplywac¢ z centrum, co odpowiada
tradycyjnemu modelowi sprawowania wladzy przez papiezy, czy moze nalezato-
by spojrze¢ na Kosciot jako komunig, w ktorej ruch dynamiki moglby zaczynac
si¢ w odwrotnym kierunku, tj. od peryferii do centrum Ko$ciota. Pytanie to doty-
czy rowniez tego, jak w praktyce mozna i nalezy realizowa¢ kolegialny wymiar
w Kosciele.

Pontyfikat papieza Franciszka pokazuje, ze po pierwsze powraca on do ko-
legialnos$ci biskupow zaktadanej przez sobor i czyni jg realng®. Po drugie dazy
do powrotu do jeszcze wigkszego uczestnictwa biskupéw w najwyzszej wladzy
w Kosciele i jeszcze wickszej w swoim zakresie synodalnej praktyki Kosciota,
tzn. takiej, ktora funkcjonowata w Kosciele zwlaszcza w pierwszym tysiacle-
ciu jego istnienia. Przyktadem tego jest to, ze papiez Franciszek wlacza w swoje
rzadzenie Kosciolem i w swoje nauczanie swoich braci w biskupstwie oraz to,

3 Tamze, 119.

6 Tamze, 122.

57 D.LE. Molina, Francisco el papa del fin de la era Constantiniana?, ,,Custiones Teologicas/
Medellin—Colombia” 102 (2017), s. 347-370, tu: s. 360.

8 S. Morra, Un popolo fedele..., s. 84-85.

% Por. tamze, s. 85.

% Por. D.I.LE. Molina, Francisco..., s. 360.
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ze cytuje w swoim nauczaniu dokumenty opracowane przez rézne konferencje
episkopatow. Swiadczy o tym rowniez to, ze pozostawia w gestii lokalnych epi-
skopatow kwesti¢ dotyczacg rozeznania i rozwigzywania problemow, jakie po-
jawiajg si¢ na ich terytoriach®'. W ten sposob dokonuje decentralizacji Kosciota.
Dazy takze do przezwyciezenia klerykalizacji Kosciota, ktory to proces zostat
zainicjowany przez II Sobor Watykanski®?. Tym za$, co pomaga w przezwycig-
zeniu wspomnianej klerykalizacji Kos$ciota, jest rozumienie Kosciota jako Ludu
Bozego, do ktorego przynaleza nie tylko biskupi i ksig¢za, lecz takze wszyscy
ochrzczeni®. Stad wszyscy wierzacy w Chrystusa sa powotani do uczestnictwa
w misji Ko$ciota i sg za nig odpowiedzialni. Kosciot jest bowiem dla Franciszka
nie tylko instytucja organiczng i hierarchiczna. Jest on ,,przede wszystkim lu-
dem, bedacym w drodze do Boga, ludem pielgrzymujacym i ewangelizujacym,
przekraczajacym kazdy wymiar instytucjonalny, cho¢ takowy jest oczywiscie
niezbedny”*.

Papiez Franciszek podejmuje w koncu i rozwija w swoim nauczaniu ideat
Kosciota jako Kosciota ubogiego dla ubogich i z ubogimi, o ktérym wspomniat
II Sobdr Watykanski. Co wigeej, stawia go w centrum swojego pontyfikatu wraz
z opcja preferencyjng na rzecz ubogich, ktéra powinna charakteryzowa¢ — zda-
niem Franciszka — zycie chrzescijanskie, styl eklezjalny i tres¢ programow
duszpasterskich Kosciota. Opcja ta jest bowiem droga, ktéra prowadzi do komu-
nii z Bogiem i z innymi ludzmi, poniewaz jej podstawg i fundamentem jest wiara
w Boga Jezusa Chrystusa, z ktorej wyptywa przekonanie o tym, ze cierpiace
oblicza ubogich sg cierpigcymi obliczami Chrystusa. Przyjecie tej opcji sprawia,
ze Kos$cidt uznaje ubogich za pierwszy i uprzywilejowany podmiot swojej dzia-
falnosci. Kocha ich, uwaza ich za swdj cenny skarb i im towarzyszy. Jest otwarty
na nowe formy ubodstwa i wykluczenia pojawiajace si¢ w Swiecie oraz probuje
im zaradzi¢ i odpowiedzie¢ na nie w $wietle Ewangelii. Staje si¢ Ko$ciolem mi-
syjnym, ktoéry wychodzi na drogi, gdzie znajduja si¢ ludzie ubodzy, wykluczeni
i poranieni w r6zny sposob, by z odwaga glosi¢ im wiar¢®. Przy czym omawiana
opcja preferencyjna Kosciota na rzecz ubogich musi gtdéwnie przyjac, jak podkre-
$la to Franciszek, ,,forme¢ uprzywilejowanej i priorytetowej opieki duchowe;j”,
poniewaz wigkszos¢ z nich ,,potrzebuje Boga, [...] Jego przyjazni, Jego blogo-

! Por. Franciszek, Evangelii Gaudium, 16.

2 Por. D.I.LE. Molina, Francisco..., s. 360.

8 Por. Franciszek, Evangelii Gaudium, 271.

6+ J. Poniewierski, Subiektywne kalendarium pontyfikatu, ,,Znak” 754 (2018), s. 28-35, tu:
s. 30.

8 Por. V. Codina, Kosciof wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu, thum. K.M. Ka-
pron, Krakéw 2018, s. 8-9.

% Franciszek, Evangelii Gaudium, 200.
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stawienstwa, Jego Stowa”®’. Dlatego Kosciot nie moze nie ofiarowaé im ,,spra-
wowania sakramentow oraz propozycji drogi rozwoju i dojrzewania w wierze”®.
Z drugiej za$ strony, ubodzy sg widziani i traktowani przez papieza jako miejsce
teologiczne, zrodto i inspiracja dla teologii®. Zwigzane jest to gtdwnie z tym, ze
,,dzieki wlasnym cierpieniom znajg Chrystusa cierpigcego””. Stad Ko$ciot moze
wiele nauczy¢ si¢, zdaniem Franciszka, takze od ubogich. Powinien réwniez po-
zwoli¢ na to, aby byl przez nich ewangelizowany, oraz uzna¢ zbawcza moc ich
egzystencji i postawié¢ ja w centrum w swojej drogi’'.

Oryginalno$¢ nauczania papieza Franciszka

Wraz z papiezem Franciszkiem rozpoczat si¢ nowy rozdziat w dziejach chrzes-
cijanstwa. Nowos$¢ ta jest zwigzana m.in. z nowg sytuacjag wewnatrz samego
Kosciota i z pojawianiem si¢ nowych znakow czasu, a co za tym idzie nowych
wyzwan, jakie stoja przed Kosciotem dzisiaj, na ktore papiez Franciszek jako
nastgpca $w. Piotra stara si¢ odpowiedzie¢ w duchu Ewangelii, co czyni przez
»symboliczne gesty swojej duszpasterskiej praktyki i myslowe impulsy zawarte
w jego kazaniach i encyklikach””. Jest ona takze wynikiem tego, ze Swiat, w kto-
rym zyjemy, zmienia si¢ i wchodzi w nowg ere, ktorg papiez Franciszek okresla
mianem ery postindustrialnej. Zmiana ta dotyczy dokonujacych sie w $wiecie
zmian o charakterze spolecznym i kulturowym, co stanowi nie tylko wyzwanie
dla Kosciota, lecz takze okresla kontekst, w jakim on zyje i dziala. Nowos¢ ta
dotyczy w koncu samego stylu i sposobu, w jaki Franciszek sprawuje swoj urzad,
ktory wydaje si¢ catkowicie odmienny od stylu poprzednikéw™. Ujawnito si¢ to
juz podczas pierwszego wystapienia Franciszka tuz po zakonczeniu konklawe,
kiedy to po wyborze go na papieza poprosit najpierw wiernych zebranych na
placu $w. Piotra o modlitwe, nastepnie za$ pochylit glowg i trwat w takiej pozy-
cji przez dtuzsza chwile w milczeniu. W ten sposob zademonstrowal swojg wi-
zj¢ papiestwa. ,,Zaprezentowat si¢ nie tyle jako «namiestnik Jezusa Chrystusay,
lecz takze jako «stuga stug Bozychy, ktory w tej samej mierze co caly Kosciot

7 Tamze.

Tamze.

% Por. D.I.LE. Molina, Francisco..., s. 367.

" Franciszek, Evangelii Gaudium, 198.

I Tamze. Wiegcej na temat rozumienia Kosciota jako Ko$ciota ubogiego i dla ubogich zob.
D. Gardocki, Kosciot ubogi i dla ubogich jako wyzwanie i zadanie stojgce przed Kosciolem dzisiaj,
»Studia Bobolanum” 3 (2015), s. 5-21, tu: s. 9-19.

2 T. Halik, Pig¢ lat...,s. 11.

* D. Koztowska, Zmyst Franciszka, ,,Znak” 754 (2018), s. 1.
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potrzebuje blogostawienstwa Bozego™™. Pokazat takze, ze potrzebuje wspolnoty
Kosciota, zeby moc trwac przed Bogiem i ze nie traktuje jej jedynie jako ,,przed-
miotu” ewangelizacji. Mowil poza tym o sobie jako o ,biskupie Rzymu”, co
wecale nie oznacza, Ze nie uwaza siebie za papieza, lecz to, ze papiez ,,nie jest sam
ponad Kosciotem, ale jest w nim jako ochrzczony wsrod ochrzczonych, a w ko-
legium biskupdéw jako biskup wsrod biskupdw, powolany jednoczesnie jako na-
stepca Piotra do kierowania Ko$ciotem rzymskim, ktory przewodniczy w mitos$ci
wszystkim Ko$ciotom™”.

Wspomniana nowa wizja papiestwa, jaka proponuje Franciszek, jest zwigzana
niewatpliwie takze z imieniem, jakie przyjat on po wyborze na nastgpce $w. Pio-
tra. Okre$la ono w pewnym sensie program jego pontyfikatu, w ktérego centrum
znajduje si¢ troska zar6wno o powierzony mu Kosciot, jak i o wszystkich ludzi,
zwlaszcza za$ o ludzi ubogich, chorych, wykluczonych, ktorzy sg ofiarami proce-
su globalizacji i dominujacego w $wiecie systemu neoliberalnego. Swiadectwem
tej szczegolnej troski papieza o ubogich byta odbyta przez niego pierwsza podréz
apostolska na Lampeduse, gdzie spotkal si¢ z uchodzcami z Afryki i ,,prosit Boga
o wybaczenie «dla tych, ktérzy zamkneli si¢ w dobrobycie, ktory znieczula serce,
[oraz] dla tych, ktorzy przez swoje decyzje na poziomie §wiatowym stworzyli
sytuacje, prowadzace do takich dramatow»”7°. Jest nim takze ustanowienie przez
Franciszka Swiatowego Dnia Ubogich, ktory traktuje on jako ,,0kazje do urucho-
mienia wyobrazni mitosierdzia, przeciwstawienia si¢ kulturze odrzucenia i bu-
dowania w sobie postawy solidarno$ci””’. Jest nim wreszcie to, ze papiez chce
Kosciota ubogiego i dla ubogich oraz to, ze podkresla waznos¢ dla Kosciota opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich, ktora widziana jest przez Franciszka jako pro-
bierz a zarazem istotny element wiarygodnosci Kosciota. Opcja ta jest bowiem
opcja ewangeliczna, gdyz znajduje si¢ w Ewangeliach, ktore mowia o tym, ze
to sam Jezus uczynit z ubogich uprzywilejowanych adresatow swojego przepo-
wiadania. Co wigcej, Ewangelie przedstawiajg Jezusa jako cztowieka ubogiego,
w czym Kosciodt, jesli chee pozosta¢ wierny Jezusowi, powinien Go takze nasla-
dowa¢. Dlatego realizacja tej opcji przez Kosciodt jest znakiem i potwierdzeniem
obecnosci krolestwa Bozego, ktore Jezus przyszedt przynies¢’. Opcja ta wymaga
w koncu od Kosciota tego, by byl ,,Kosciotem «wyruszajacym w droge», [...]
Kosciotem otwartych drzwi. Wychodzacym ku innym, aby dotrze¢ do ludzkich
peryferii [...] i towarzyszy¢ cztowiekowi, ktory pozostal na skraju drogi””.

™ J. Poniewierski, Subiektywne kalendarium..., s. 29.

5 Tamze.

Tamze, s. 33.

Tamze, s. 35.

Por. Franciszek, Evangelii Gaudium, 48.
7 Tamze, 46,

76

77



120 DARIUSZ GARDOCKI

By byt zawsze ,,otwartym domem Ojca”®. Jedng z konsekwencji przyjecia oma-
wianej opcji przez Kosciot jest to — zdaniem Franciszka — ze wszelkie decyzje
podejmowane przez Kosciot, co dotyczy w sposob szczegolny decyzji o charak-
terze pastoralnym, muszg mie¢ na uwadze ubogich. Inng jeszcze konsekwencja
jest to, ze przynagla ona Kosciét do bycia i stawania si¢ KoS$ciotem misyjnym,
tj. Kosciotem wychodzacym poza siebie i wchodzgcym na drogi, gdzie znajduja
si¢ dzisiaj ludzie ubodzy, wykluczeni i poranieni w r6zny sposob®!.

Omoéwiona opcja preferencyjna na rzecz ubogich, podkreslana przez Fran-
ciszka, $cisle taczy si¢ z tematem mitosierdzia, ktory przenika calos¢ papieskie-
go nauczania i stanowi klucz do odczytania tego pontyfikatu. Franciszek uwaza
bowiem mitosierdzie nie tylko za jeden z przymiotow Boga, lecz takze za imig¢
Boga i traktuje mitosierdzie jako ,,zasade hermeneutyczna w odniesieniu do hie-
rarchii warto$ci nie po to, aby zmienia¢ lub kwestionowa¢ nauczanie Koscio-
fa czy przykazania, lecz aby rozumie¢ je i wypehia¢ wlasciwie, to jest w du-
chu Ewangelii”®?. Wyrazem tego jest okre$lanie przez Franciszka Kosciota jako
»Szpitala polowego”. Metafore te mozna traktowa¢ jako nowy model Kosciota
proponowany przez papieza®’. W tym nowym modelu akcent zostaje potozony na
mitosierdzie jako na istotng ceche a zarazem postawe, jaka powinien kierowac si¢
Kosciot i weiela¢ ja w zycie. Koscidl jest bowiem powotany do tego — zdaniem
Franciszka — by by¢ ,,miejscem bezinteresownego mitosierdzia, [...] w ktéorym
wszyscy moga doswiadczy¢ przebaczenia. Miejscem, gdzie opatruje si¢ rany
i leczy choroby, do czego zacheca Kosciol sam Jezus w przypowiesci o dobrym
Samarytaninie, w ktorej jest zawarty i opisany wzorzec drogi Ko$ciota. Przyktad
dobrego Samarytanina uczy Kosciot myslenia o sobie samym z perspektywy lu-
dzi znajdujacych si¢ i lezacych przy drodze. Zacheca i jednoczesnie przynagla
Kosciot do troski o kazdego czlowieka, w szczegdlnosci za$ tego, ktory znajduje
si¢ w jakiejkolwiek potrzebie, jak rowniez tego, ktory przezywa dramat braku
sensu, bedacy konsekwencja odrzucenia wiary. Namawia takze do tego, by cala
dziatalno$¢ Kos$ciota przenikata i ksztattowata postawa mitosierdzia i by posta-
we te traktowat on jako podstawowsg zasade i norme swojej dzialalnosci. Papiez
Franciszek, méwiac i wskazujac na mitosierdzie jako najwazniejsza zasade i nor-
me dziatalnosci Kosciota, powraca do tego, co zdaniem Pawta VI inspirowato
duchowos$¢ 11 Soboru Watykanskiego. Inspiracja ta pochodzita z przypowiesci
o dobrym Samarytaninie, ktéra moéwi o mitosierdziu i bezinteresownej mitosci.
Wskazuje jednoczes$nie na shuzbe, jako na wlasciwg droge Kosciota, a co za tym

80 Tamze, 47.

81 Por. tamze, 46, 97.

82 J. Poniewierski, Subiektywne kalendarium..., s. 32.

8 Por. D.LE. Molina, Francisco..., s. 363. Zob. takze, Jan Pawet 11, Encyklika Dives in mise-
ricordia, Watykan 1996, rozdz. VII.

8 Franciszek, Evangelii Gaudium, 114.
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idzie na dyspozycyjnos¢ w praktykowaniu mitosierdzia i solidarnosci w stosunku
do kazdego cztowieka, w sposob szczegdlny zas w stosunku do 0s6b najbardziej
potrzebujacych®. Uzyta w koncu przez papieza Franciszka metafora Kosciota
jako ,,szpitala polowego” stuzy mu do ,,wyjasnienia stylu i ducha, ktéry powinien
ozywia¢ ewangelizacje Nowego Ludu Bozego™*.

Z drugiej za$ strony metafora ta odstania w pewnym sensie nowo$¢ nauczania
papieza Franciszka na temat Kosciota, poniewaz woli on mowi¢ o misji Kosciota
1 0 tym, co powinien on czyni¢, anizeli zajmowac si¢ kwestiami teoretycznymi na
temat tego, czym jest Kosciot. W ten sposob papiez Franciszek dokonuje w pew-
nym sensie zmiany w eklezjologii, ktorej istota polega na ,,przej$ciu od tego, jak
nalezy rozumie¢ Ko$cidl (teologia) do tego, jak powinien on dziata¢ (praktyka
pastoralna)”®’. Zmiana ta zwigzana jest z tym, ze Franciszka interesuje przede
wszystkim Kosciot ad extra i jego misyjnosc. Pragnie, by caty Kosciot byt misyj-
ny i wszystko byto w nim podporzadkowane misji, co wymaga od Kos$ciota podje-
cia nawrocenia, bez ktérego nie ma mowy o prawdziwej reformie i odnowie Kos-
ciola. Wymaga takze powrotu do radykalizmu Ewangelii i wcielania go w zycie.
Nie chce natomiast Kosciota, ktory zajmuje si¢ tylko soba i ,,zamyka si¢ w gasz-
czu obsesji i procedur”™® czy ,koncentruje si¢ jedynie na tym, co bylo w prze-
szto$ci 1 z nostalgig wspomina epoki dawnego blasku i §wietnoséci”®. Co wiecej,
woli od takiego Kos$ciota ,,Kosciot poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt
na ulice™”. Kosciol, ktory jest w stanie permanentnej misji. Celem wspomnianej
zmiany w eklezjologii, jakiej dokonuje papiez Franciszek, nie jest przeobrazenie
dotychczasowej nauki o Kosciele, lecz jedynie poglgbienie i zastosowanie nauki
o Kosciele w odnowiony sposob, by stuzyta ona dziatalnosci pastoralnej Kos-
ciota i jg ozywiata®. Nowo$¢ nauczania papieza Franciszka na temat Kosciota
polega zatem na patrzeniu na Kosciot z perspektywy misji i misyjnosci Koscio-
Ta, poniewaz Kosciol nie istnieje dla siebie, lecz jest Kosciotem dla ludzi.

Z tego tez wzgledu papiez Franciszek dazy do przywrocenia rownowagi mie-
dzy tym, co o Kosciele mowi Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 11 Soboru Wa-
tykanskiego, a tym, co mowi o nim Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspotczesnym. W tym dazeniu ujawnia si¢ jednocze$nie nowos¢ nauczania
Franciszka, poniewaz interesuje go przede wszystkim relacja Kosciota ze $wia-
tem, co zostato zainicjowane przez soborowa Konstytucje duszpasterskq o Kos-

8 G. Gutiérrez, La spiritualita dell’evento conciliare [w:] Povera per i poveri. La missione
della Chiesa, a cura di G.L. Miiller, Citta del Vaticano 2014, s. 237-274, tu: s. 263, 273-274.
8 D.I.E. Molina, Francisco..., s. 370.
87 J. Corkery, Francesco..., s. 143.
Franciszek, Evangelii Gaudium, 49.
V. Codina, Kosciot wykluczonych..., s. 9.
Franciszek, Evangelii Gaudium, 49.
J. Corkery, Francesco..., s. 145.
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ciele w swiecie wspotczesnym, w czym rdzni si¢ od swoich poprzednikéw, ktorych
zasadniczy kierunek myslenia o Kosciele wyznaczata koncepcja komunii. Doko-
nana przez Franciszka zmiana perspektyw nie oznacza wcale tego, Ze ignoruje on
eklezjologie zawartg w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, lecz jedynie to, ze
chce zwroci¢ przede wszystkim uwage na misyjny wymiar Kosciota’>. Bowiem
Koscidt opisany przez Konstytucje dogmatyczng o Kosciele, tj. Kosciot ad intra,
jest rownoczes$nie Kosciotem ad extra, o ktorym moéwia zarowno Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, jak 1 papiez Franciszek.

Tym, co dodatkowo wskazuje na zakorzenienie i rozwijanie my$lenia i naucza-
nia papieza Franciszka w duchu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym, jest postugiwanie si¢ przez niego metoda indukcyjng i egzystencjal-
ng. Chociaz byta ona stosowana przez II Sobor Watykanski, zwtaszcza w wymie-
nionej konstytucji, to jednak nie byla zasadniczo uzywana przez wczesniejszych
papiezy, ktorzy preferowali postugiwanie si¢ metodg dedukcyjng®. Dlatego papiez
Franciszek za punkt wyjscia swojej refleksji teologicznej przyjmuje konkretng sy-
tuacje historyczng Kosciota i $wiata i zmierza do okreslenia znakéw czasu, by
udzieli¢ na nie odpowiedzi w swietle Objawienia i Tradycji Kosciota. W tym celu
positkuje si¢ wspomniang metoda, ktéra dowartosciowuje dialog i rozeznanie, co
wywotuje nierzadko sprzeciw wsrod osob oczekujacych od nauczania papieskiego
,jasnych i1 abstrakcyjnych stwierdzen na tematy dotyczace zwlaszcza kwestii natu-
ry moralnej”™*. Stuzy ona takze papiezowi do podkreslenia historycznego wymiaru
wiary i zycia chrze$cijanskiego, jak rowniez wskazania na kontekstualny charakter
Objawienia i nauczania Ko$ciota. Objawienie bowiem — jak wyjasnia to papiez —
chociaz zawiera prawdy i mowi o prawdach, ktore sg niezmienne, to rOwnocze$nie
trzeba pamicta¢ o tym, ze prawdy te zostaty wyrazone za pomoca jezyka danego
czasu, poniewaz Objawienie wydarzyto si¢ w konkretnym konteks$cie historyczno-
-spolecznym. Stad papiez zwraca uwage na to, ze ,,prawdy teologiczne nie istnieja
w sposob abstrakcyjny w sobie i dla siebie, lecz [...] sa wlaczone w konkretny
kontekst historyczny, «wcielone w niego»”™, jak rowniez na to, ze prawdy te pod-
legaja uwarunkowaniom historycznym®. Nie traktuje poza tym doktryny chrzesci-
janskiej, lub ,,lepiej naszego jej rozumienia i wyrazania jako systemu zamknietego,
pozbawionego zdolnosci do rodzenia pytan, dyskusji™’, lecz jako ,,rzeczywistos¢
zywa, ktora umie niepokoi¢ i ozywia¢, ma czule ciato: doktryna chrzescijanska

2 Por. tamze, s. 146.

% Por. F. Patsch, Rivelazione, contesto, veritd. Il Magistero di Papa Francesco in tempo di
transizione [w:] Dal chiodo alla chiave. La Teologia Fondamentale di Papa Francesco, a cura di
M. Tenace, Citta del Vaticano 2017, s. 45-72, tu: s. 57.

% G. Whelan, Il metodo teologico...,s. 129.

% F. Patsch, Rivelazione..., s. 50.

% Por. tamze, s. 51.

7 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 44.
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nosi bowiem imie Jezus Chrystus™®. Jest to zwigzane takze z tym, Ze po pierwsze,
,,B0g nas nieskonczenie przerasta, zawsze jest zaskoczeniem i nie my decydujemy
o tym, w jakich okolicznosciach historycznych mozemy Go spotkac¢™”. Po drugie,
ze ,,prawde, ktora otrzymujemy od Pana, mozemy pojaé jedynie w sposob niedo-
skonaly. Z jeszcze wicksza trudnoscig udaje sie¢ nam jg wyrazi¢”'%,

Przytoczone wypowiedzi odstaniajg roznice, jaka istnieje w podejsciu do teo-
logii i w sposobie jej traktowania przez Franciszka i jego poprzednika Benedykta
XVI. Réznica ta jest dostrzegalna w tym, ze podczas gdy

Benedykt XVI rozwijat swoje teksty z precyzjg naukowa i zwracal uwage na
szczegobly, to Franciszek jest mniej wymagajacy z punktu widzenia akademic-
kiego, poniewaz uwaza, ze nasze mys$li musza by¢ zawsze czyms$ niepelnym, co
trzeba coraz bardziej doskonali¢; Ze system zamknigty, ktory nie pozostawia prze-
strzeni na kreatywno$¢, jest karykatura tego, czym jest teologia'®'.

Jest ona dostrzegalna takze w tym, ze ,,chociaz papiez Franciszek nie jest profe-
sjonalnym teologiem, tylko duszpasterzem, to jednak przyjety przez niego styl
pomaga przeformutowac teologig, promuje styl teologiczny, ktory jest mistago-
giczny, symboliczny, narracyjny i duszpasterski”', Dlatego papiez Franciszek
nie uzywa jezyka koncepcyjnego, lecz ,,jezyka, ktory odwoluje si¢ do kategorii
osobistych i relacyjnych, wciaga i inspiruje stuchacza. Jest jezykiem pasterza™®.
I chociaz jezyk ten niekiedy szokuje i wprawia w zaktopotanie, to jednak stowa,
ktore on wypowiada sg stowami Ewangelii i podobnie jak sama Ewangelia moga
sta¢ si¢ przedmiotem zgorszenia'®. Stowa te

docieraja jednak do ludzi od razu, skracajg dystans, przywolujac — tak jak czynit
Jezus w swoich przypowiesciach — obrazy i sytuacje zycia codziennego. Towarzy-
szg im gesty bedace ich interpretacja albo zajmujace ich miejsce: gesty czutoscei, so-
lidarno$ci, ktore lepiej niz mowa mogg wyrazi¢ uczucie blisko$ci, zrozumienia!%.

Jezyk, ktory preferuje papiez Franciszek jest w koncu jezykiem konkretnym, re-
alistycznym, bogatym w obrazy.

% F. Patsch, Rivelazione..., s. 70.
% Franciszek, Gaudete et exsultate, 41.
100 Tamze, 43.
J. Corkery, Francesco..., s. 148.
V. Codina, Kosciot wykluczonych..., s. 10.
103 Tamze, s. 149.
Wigcej na temat zarzutoéw, jakie s kierowane pod adresem Franciszka i jego nauczania zob.
R.R. Reno, Dlaczego...
195 J. Poniewierski, Subiektywne kalendarium..., s. 35.
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Przyktadem sg rozwazania papieskie poswigcone wyjasnieniu tego, czym jest
wiara chrzescijanska, zawarte w Encyklice Lumen fidei, gdzie papiez opisuje isto-
te wiary chrzescijanskiej dzigki odwotaniu si¢ do réznych obrazow, takich jak:
»droga”, , wedréwka”, ,,projekt wspotpracy z Bogiem”, ,,budowanie i przygoto-
wanie nowego miasta”, ,,nowe Jeruzalem”. Dostrzegalne jest to rowniez w homi-
liach gloszonych przez Franciszka zwtaszcza w domu $w. Marty i w udzielanych
przez niego wywiadach. Tym, co charakteryzuje calo$¢ nauczania papieskiego
a zarazem ukazuje jego nowos¢, jest postugiwanie si¢ przez Franciszka nie tyl-
ko obrazami, lecz takze metaforami. Jedng z takich metafor jest wspominane
juz opisanie Kosciota jako ,,szpitala polowego”. Inng metaforg jest porownanie
Kosciota do ,,zamku z piasku”, za pomoca ktérego papiez méwi o grozacym Kos-
ciolowi niebezpieczenstwie wowczas, gdy ten zamknie si¢ w sobie 1 nie bedzie
wychodzi¢ poza siebie, by glosi¢ Ewangeli¢ i szuka¢ dobra wszystkich ludzi'®.
Kolejnymi metaforami, jakimi postuguje si¢ Franciszek, sg ,,zapach owiec”!?’
czy tez ,,zapach Ewangelii”!%. Pierwsza stuzy papiezowi do ukazania prawdy na
temat ewangelizatorow jako tych, ktorzy powinni by¢ blisko ludzi, towarzyszy¢
im i uczestniczy¢ w ich zyciu i do§wiadczeniach. Druga z kolei stuzy wskaza-
niu na ducha i sposéb podejmowanej przez chrzescijan ewangelizacji oraz tresci
przez nich przekazywanej, ktéra powinna by¢ z jednej strony wolna od wszelkich
ideologii i znieksztatcen, z drugiej za$ przekazywac samg istote Ewangelii.

Omawiana oryginalno$¢ nauczania papieza Franciszka przejawia si¢ takze w tym,
ze posiada on dar formutowania uderzajacych i lotnych fraz takich jak na przyktad:
,konfesjonal nie powinien by¢ salg tortur”'® czy ,, Ko$ciodt nie jest urzgdem celnym’!1°,
Oryginalno$¢ ta przejawia si¢ rowniez w tym, ze papiez w swoim nauczaniu odwo-
luje sie do 1 podkresla role i znaczenie wyobrazni w zyciu chrzescijanskim, poniewaz
pozwala ona, jego zdaniem, w sposob tworczy nasladowac Chrystusa i ,,pojednac to,
co wydaje si¢ niemozliwe do pogodzenia ze soba, jak Bog i cztowiek, czas i wiecz-
nos$¢, principia i rzeczywisto$¢™!!!. Stanowi ona poza tym ,,nieodzowny $rodek, ktory
prowadzi wierzacych do prawdziwego pocieszenia duchowego”!'2. Przy czym postu-
giwanie si¢ wyobraznig musi by¢ potaczone, zdaniem Franciszka, z koniecznos$cia
rozeznawania, poniewaz takze zto zwodzi ludzi za posrednictwem wyobrazni, ktora
tworzy wowczas rzeczywisto$¢ nieprawdziwa lub catkowicie ja zaciemnia.

196 Por. Franciszek, Evangelii Gaudium, 39.

107 Tamze, 24.

18 Tamze.

199 Tamze, 44.

10 Tamze, 47.

UL N. Steeves, 4 papa immaginifico, teologia immaginativa! [w:] Dal chiodo alla chiave. La
Teologia Fondamentale di Papa Francesco, a cura di M. Tenace, Citta del Vaticano 2017, s. 101—
112, tu: s. 105.

12 Tamze, s. 107.
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Wspomniana potrzeba rozeznawania jest kolejnym elementem, ktoéry odstania
nowos¢ nauczania Franciszka. Celem rozeznawania, ktore jest bliskie papiezowi
i ktore jak sam o nim mowi, odgrywato i stale odgrywa istotng role w jego zy-
ciu, najpierw jako jezuity, nastgpnie za$ biskupa a obecnie nastepcy $w. Piotra,
jest ostatecznie odkrycie woli Bozej w konkrecie zycia. Pomaga ono bowiem
nie tylko w poznawaniu siebie i dojrzewaniu duchowym, lecz takze w ukierun-
kowaniu swojego zycia, by stawato si¢ ono ,.kontemplacyjne w dziataniu™. Jest
,harzgdziem walki do lepszego podazania za Panem™'" i tym, co ,,prowadzi do
samego zrodta zycia”!', Jest ,,prawdziwym wyjsciem ku tajemnicy Boga [...],
pomaga nam zy¢ misja, do jakiej nas powotat dla dobra braci”!'>. Wymaga wresz-
cie postawy stuchania i otwierania si¢ na natchnienia i §wiatto pochodzace od
Ducha Swietego, by umie¢ rozeznaé, czy rozwigzania z przesztoéci sa whasciwe
i przydatne takze dzisiaj. Duch Swiety bowiem i tylko On ,potrafi przeniknaé
najciemniejsze zakamarki rzeczywistosci i uwzglednic¢ wszystkie jej niuanse, aby
nowos$¢ Ewangelii objawila sie¢ w innym $wietle”!'6,

Dlatego papiez Franciszek preferuje dialog i rozeznanie, co jest dostrzegalne
w tym, Ze po pierwsze, swoje rozumienie na temat rzadzenia Ko$ciolem opiera
w duzej mierze na koncepcji kolegialnosci zawartej w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele. Po drugie, przyznaje wigkszag wladzg konferencjom poszczegdlnych
episkopatow. Po trzecie, zaleca podjecie dialogu pomiedzy matzonkami katolic-
kimi i pasterzami, jak i towarzyszenie oraz podjecie procesu rozeznania z tymi,
ktorzy zyja w powtornych zwiazkach''’. Po czwarte, ,,nie przyjmuje «jednolite-
go» podejs$cia w nauczaniu moralnym i spotecznym, co stanowi problem dla tych,
ktérzy oczekujg na ten temat jasnosci wypowiedzi w stylu Jana Pawta IT”!!8, Po
piate, nie zamierza dawacé szczegdétowych rozwigzan dotyczacych konkretnych
problemoéw wspolczesnego $wiata, lecz proponuje dialog, ktorego celem jest
wspolne poszukiwanie drog, na ktérych problemy te moga zosta¢ rozwigzane.

Podsumowanie

Tym, co charakteryzuje cato$¢ pontyfikatu papieza Franciszka, jest ,,pragnienie
pokazania §wiatu nowosci i §wiezos$ci Ewangelii”' oraz us§wiadomienie i przy-
pomnienie tego, co jest w niej najistotniejsze. Papiezowi chodzi zatem o powrot

113 Franciszek, Gaudete et exsultate, 169.

14 Tamze, 170.

15 Tamze, 175.

16 Tamze, 173.

17 Por. G. Whelan, Il metodo teologico...,s. 126-130.
18 J. Corkery, Francesco...,s. 149.

119 J. Poniewierski, Subiektywne kalendarium..., s. 35.
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do samego zrodla, poniewaz w nim upatruje mozliwos¢ odnowienia Kosciota
jako wspodlnoty wierzacych w Chrystusa, ktora zostala powotana przez Niego po
to, aby przepowiada¢ Dobra Nowing i by¢ w Chrystusie ,,niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci ca-
tego rodzaju ludzkiego™. Powrdt ten oznacza takze koniecznos$¢ podjecia przez
Koscidt rozeznania pomigdzy tym, co stanowi centrum i istote przepowiadania
chrze$cijanskiego a tym, co jest w nim drugorzedne, jak i tym, co w przecia-
gu historii ulegto deformacji i oddalito si¢ od prostoty przepowiadania Jezusa''.
Wskazuje on ponadto na potrzebg misyjnego i pastoralnego nawrocenia Koscio-
fa, a takze na konieczno$¢ przyjecia przez Koscidt ,,opcji misyjnej” i ,,dynami-
zmu misyjnego”, ktory sprawia, ze Kosciol nie bedzie koncentrowac si¢ na sobie
1 zajmowac tylko soba, lecz bedzie stawat si¢ Kosciotem w drodze, Kosciotem
otwartych drzwi, Kosciotem wychodzacym na peryferie i poszukujacym odpo-
wiednich drég do ewangelizowania wspolczesnego §wiata.

Papiez Franciszek przypomina zatem w swoim nauczaniu to, co od zawsze
charakteryzowato Kos$ciot i chrzescijanstwo. Czyni to w nowy sposob i za pomo-
cg nowego jezyka, gestow 1 sposobu zycia. Chce, podobnie do swoich poprzed-
nikow na stolicy Piotrowej, shuzy¢ wierze i ja umacniaé. Dlatego nie zmienia ani
tez nie chce zmieniac tego, co stanowi samg istote wiary chrzescijanskiej!'?2. Chce
natomiast Ko$ciola, ktory bedzie ,,wzrastat w rozumieniu Ewangelii i w rozezna-
waniu drog Ducha”'?*. Stad podkresla wagg i potrzebe stalej postawy rozezna-
wania — dotyczy to zardowno Kosciota jako calosci, jak i poszczegodlnych jego
cztonkow, w czym ujawnia si¢ duchowos¢ jezuicka Franciszka, jego ,,doswiad-
czenie wynikajace z praktyki «rozeznawania duchow» i odwaga do rzetelnej kon-
frontacji z rzeczywisto$cig oraz do kreatywnego szukania nowych drog”'?.

Wspomniane bycie jezuita — zakonnikiem — jest takze tym, co odrdznia
Franciszka od jego poprzednikow, ktorzy byli ksiezmi diecezjalnymi. Dlatego
w swoim rzgdzeniu Ko$ciolem papiez stosuje praktyki typowo jezuickie jak na
przyktad powolanie $cistej grupy kardynatow konsultorow, ktorzy pochodza
z roznych odlegltych miejsc §wiata a nie z Kurii Rzymskiej, w czym przejawia si¢
takze pewna forma decentralizacji rzadzenia Ko$ciotem. Mianuje kardynatami
biskupdw, ktorzy maja doswiadczenie w stuzbie ubogim. Jest wreszcie wierny
jako jezuita przyjetej przez XXXII Kongregacje Jezuitbw opcji na rzecz wiary
i sprawiedliwos$ci'®. Stad ktadzie akcent w swoim nauczaniu na: 1) sprawiedli-

120 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., 1.

121 Por. D.I.E. Molina, Francisco..., s. 366.

12 Por. O.G. de Cardedal, Los vuelcos en la Iglesia. De Ratzinger a Bergolio, ,,Veritas” 30
(2014), s. 129-161, tu: s. 156.

123 Franciszek, Evangelii Gaudium, 45.

124 T. Halik, Pig¢ lat..., s. 10.

125 J. Corkery, Francesco...,s. 146—148.
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wos$¢ jako na prymat zycia spotecznego i politycznego; 2) prymat zycia; 3) mito-
sierdzie chrzescijanskie; 4) ubostwo i troske o ubogich; 5) obecno$¢ w miejscach,
gdzie brakuje mitosci i panuje dehumanizacja i przemoc. Tym zatem, co wplywa
na nauczanie Franciszka i jednocze$nie pozwala pozna¢ zrédto jego nowosci, jest
takze historia jego zycia i to skad pochodzi'?.

Papiez Franciszek taczy w swojej osobie ,,radosng franciszkanska duchowos¢
biedy i wolnosci z jezuicka odwaga, by podazac za najbardziej ztozonymi prob-
lemami i wcigz kultywowac¢ kulturg «rozeznawania duchow»”'?7.

The mission of the Church — the extraordinary ordinariness of the
teaching of Pope Francis

Summary

With Pope Francis a new chapter has begun in the history of the Church. This newness refers to the
new internal situation of the Church, new “signs of time”, and new challenges which the Church
has to face. Through the symbolic gestures of his pastoral practice and the directions indicated in
his homilies and encyclical letters Francis responds to these challenges in the spirit of the Gospel.

His whole pontificate is characterized by the profound desire to impart the newness and fresh-
ness of the Gospel as well as what constitutes the core of its teaching. In this endeavor of returning
to the sources, he sees the possibility of renewal of the Church. This entails a discernment of what
constitutes the center and core of the Christian proclamation versus what is secondary, as well as
how Jesus’ teaching has been distorted and deformed over the centuries. Francis speaks about the
necessity of the apostolic and pastoral conversion of the Church. The Church has to undertake the
“option for mission” and “apostolic dynamism”. She must go to the peripheries.

In his teaching Pope Francis imparts the traditional doctrine of the Church. But he does it in
a new way, using new language, new gestures and a new way of life. Like his predecessors, he
wants to serve the faith. He does not wish to change what constitutes the core of the Christian faith.
But he wants the Church to grow in the understanding of the Gospel as well as in the discernment
of the ways of the Spirit. Therefore, he emphasizes the constant need for the attitude of discernment.
This is what he has learned above all from Ignatian spirituality and his pastoral experience: “the
discernment of the spirits”.

Keywords

Church of the poor, preferential option for the poor, mercy, renewal, mission, discernment, dialogue

126 Por. O.G. de Cardedal, Los vuelcos en la Iglesia..., s. 157.
127 T. Halik, Pig¢ lat..., s. 9.
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Slowa kluczowe

Koscidt ubogi, opcja preferencyjna na rzecz ubogich, mitosierdzie, odnowa, misyjno$¢, rozeznanie,
dialog
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