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Czlowiek dzieckiem Bozej Wolnosci?
Wybrane aspekty antropologii teologicznej
Pawla Evdokimova

Znamiennym znakiem czasu we wspolczesnym $wiecie jest dazenie do wyzwo-
lenia oraz poszukiwanie wolnosci. Pragnienie zdobywania coraz wigkszej wol-
nosci przenika wspdtczesng kulture, sytuuje sie w centrum nowozytnej mysli
antropologicznej, jest takze fundamentalne dla kerygmatu chrzescijanskiego,
ktéry zwiastuje Dobrag Nowing o prawdziwej wolnosci przynoszonej przez mar-
twychwstalego Pana, Jezusa Chrystusa. Jest to wyzwolenie od zniewolenia grze-
chem, prawa $mierci, falszywej samowystarczalnosci, zabdjczej samoizolacji,
beznadziejnej rozpaczy. Problem rozumienia cztowieka oraz jego powotania
do wolnosci, jej istoty, fundamentdw, granic jawi si¢ jako szczegdlnie aktualny
w obecnej sytuacji Ko$ciota, w naszej ojczyznie i w Europie. Temat wolnosci
Boga oraz zwigzanej z tym wolnosci cztowieka stworzonego na obraz i podo-
bienstwo uwidacznia si¢ w wielu watkach antropologicznej mysli wybitnego,
rosyjskiego teologa prawostawnego Pawla Evdokimova. To uniego znajdu-
jemy prorocze stowa: ,,Bog jest nieskonczenie wolny (...), Bdg nie jest wtadca,
a cztowiek nie jest niewolnikiem. Bog jest Wolnoscia, a cztowiek jest dzieckiem
tej Bozej Wolnosci™. W niniejszym opracowaniu pragniemy wskaza¢ na podsta-
wowe idee oraz fundamenty antropologicznych uje¢ rosyjskiego mysliciela.
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Swiadek rosyjskiego prawoslawia na Zachodzie

Pawet Evdokimov urodzit si¢ w dniu 2 sierpnia 1901 roku w Petersburgu w car-
skiej Rosji, w cenionej, arystokratycznej i oficerskiej rodzinie*. Podazajac §la-
dami ojca, oficera armii rosyjskiej, ukonczyt w Petersburgu Szkote Kadetow.
Nie kontynuowat jednak drogi kariery oficerskiej, ale rozpoczatl studia w Aka-
demii Teologicznej w Kijowie. Kiedy wojna domowa dotarta na Ukraing, wsta-
pit w szeregi Biatej Armii i walczyt w niej przez prawie dwa lata. Ostatecznie,
w wyniku rewolucyjnej zawieruchy, na zawsze opuscit ukochang Rosj¢. Poprzez
Konstantynopol finalnie dotart w 1923 roku do Paryza. Francja stata si¢ jego
druga ojczyzna. Mieszkal w niej do konca swego zycia. W celach zarobkowych
podejmowat si¢ rozmaitych zajec: byt taksowkarzem, pomocnikiem kucharza,
zmywaczem wagondw kolejowych, nocnym robotnikiem w firmie Citroén. Jed-
noczesnie zdobywat filozoficzno-teologiczne wyksztatcenie. Uzyskal licen-
cjat z filozofii na Sorbonie oraz licencjat z teologii w stynnym, prawostawnym
Instytucie Teologicznym $w. Sergiusza w Paryzu. Tam spotkat wybitnych, rosyj-
skich myslicieli, Sergiusza Butgakowa i Mikotaja Bierdiajewa, ktorzy stali si¢
jego nauczycielami, mistrzami i przyjaciotmi.

Pawel Evdokimov w 1927 roku poslubit Natasz¢ Brunel i zamieszkal z nig
w Menton pod Paryzem. Malzenstwo przerwala smier¢ Nataszy, spowodowana
chorobg nowotworowa. Owocem malzenstwa byto dwoje dzieci: Nina i Michat.
Michat jest kaptanem prawostawnym i wyktadowca literatury rosyjskiej. W 1954
roku owdowialy Pawet Evdokimov ozenit si¢ z Tomako Sakai, dwudziestopi¢-
cioletnig cérka japonskiego dyplomaty. Podczas okupacji niemieckiej mieszkat
na potudniu Francji. Brat aktywny udzial we francuskim ruchu oporu. Kierowat
przytutkiem dla uciekinieréw. W 1942 roku obronit rozprawe doktorska z filo-
zofii na Wydziale Literatury w Aix-en-Provence, poswiecong problemowi zta
u Fiodora Dostojewskiego.

Okres powojenny to dla Pawela Evdokimova czas intensywnej pracy: byt
nauczycielem akademickim oraz autorem wielu dziet teologicznych i filozo-
ficznych. Rosyjski mysliciel aktywnie angazowal si¢ w rodzacy si¢ ruch eku-
meniczny. Od 1948 roku uczestniczyl w pracach Swiatowej Rady Kosciolow,
bedac jednoczesnie cztonkiem Komitetu Kierowniczego Instytutu Ekumenicz-
nego w Bossey kolo Genewy. Od 1953 roku wyktadal teologie moralng oraz
histori¢ chrzescijanstwa zachodniego w Instytucie Teologicznym $w. Sergiusza

4 Por. J. Gajek, Pawel Nikolajewicz Ewdokimow (1901-1970,) $wiadek Prawoslawia na
Zachodzie i jego eklezjologia, ,,Roczniki Teologiczne” 42 (1995) z. 7, s. 104-15; W. Hrynie-
wicz, Teolog Boskiego pigkna, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski,
J. Makowski, t. I, Warszawa 2003, s. 105-115; P. Kiejkowski, Swiadkowie dziedzictwa prawosta-
wia na Zachodzie, Poznan 2019, s. 11-13; M. Kinaszczuk, Chrystus Lekarz. Terapeutyczny charak-
ter odkupienczego dziela Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimova, Wroctaw 2003, s. 6-8.
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w Paryzu. W 1959 roku w Neuchatel (Szwajcaria) ukazato si¢ jego najbardziej
rozpoznawalne dzieto: L’Ortodoxie’. Na podstawie tego dzieta Pawet Evdoki-
mov otrzymat tytut — doktor teologii — w swoim macierzystym Instytucie $w.
Sergiusza. W czasie trzeciej sesji Soboru Watykanskiego II zostal zaproszony
do uczestniczenia w jego obradach jako obserwator reprezentujacy srodowisko
naukowe wspomnianego Instytutu. Komentatorzy podkreslaja, ze owocem sobo-
rowych spotkan staty si¢ niektoére sformutowania obecne w Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, dotyczace przeobrazajacej mocy
Ducha Swictego w $wiecie i Kosciele®. W latach sze$édziesiatych wyglosit serig
wyktadow monograficznych w Instytucie Studidéw Ekumenicznych Instytutu
Katolickiego w Paryzu. Zmart w dniu 16 wrzesnia 1970 roku w Meudon.

Pawel Evdokimov to $§wiecki teolog gleboko zakorzeniony w dziedzictwie
mysli wschodniego chrzescijanstwa, zwlaszcza wielkich, rosyjskich filozo-
fow religijnych i teologéw (Fiodora Dostojewskiego, Aleksandra Chomiakowa,
Mikotaja Bierdiajewa, Siergiusza Bulgakowa iPawla Florenskiego), i zara-
zem autor doskonale orientujgcy sie w bogactwie mysli zachodniej. To réwniez
mysliciel obdarowany wielkim zmystem duchowym, o szerokich horyzontach
myslowych i duzej wrazliwosci ekumenicznej, zatroskany o stan wspolczesnego
cztowieka, zwlaszcza o stan jego niesmiertelnego ducha. Teksty rosyjskiego
emigranta naszpikowane sg cytatami z pism ojcéw Kosciota oraz z licznych
pism wielkich autoréw wschodniego i zachodniego chrzescijanstwa. Czasami
nie sg one tatwe w lekturze i wymagaja spokojnej kontemplacji, zadziwiaja jed-
nak bogactwem inspirujacych i waznych intuicji.

Paradoksalno$é egzystencji czlowieka

Dzisiaj chodzi juz nie tylko o zreformowanie struktur i instytucji; chodzi o stwo-
rzenie ,,nowego cztowieka”, ktéry bylby wszechmocnym panem swojego losu
i historii, z calg jasnoscig przekonanym o sensie albo o ich absurdzie i biorgcym
na siebie ci¢zar jednego lub drugiego. Wtasnie w tym glebokim napigciu, ktére
kaze cztowiekowi posuwaé swdj bunt az do checi przerobienia samego siebie,
prawda Boza moze zosta¢ ustyszana jak nigdy przedtem’.

Zaskakuja swoja przenikliwoscia i realizmem oraz prorocza nadzieja stowa
Pawla Evdokimowa w opublikowanym prawie pigcdziesiat lat temu w 1973

5 Por. P. Evdokimov, Prawoslawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1964, 1986, 2003. Postuguje
si¢ ostatnim wydaniem.

¢ W. Hryniewicz, Teolog Boskiego pigkna, s. 105.

" P. Evdokimov, Szalona milos¢ Boga, thum. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 51.
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roku zbiorze jego tekstow, zatytutowanym L’ amour fou de Dieu®. Pisat te stowa
jako zaangazowany, chrzescijanski teolog, zafascynowany Osoba Jezusa Chry-
stusa, pragnacy przepowiada¢ wspotczesnemu czlowiekowi kerygmat o Zmar-
twychwstalym. Jest to cztowiek coraz bardziej formowany przez nowozytne
idee: pozytywizmu, scjentyzmu, materializmu, marksizmu, egzystencjalizmu,
amy dodamy, ze rowniez przez postmodernizm, neomarksizm i nowy ateizm.
Jest to takze cztowiek, ktory odwolujac sie do swego zdroworozsadkowego
doswiadczenia, stale pyta o projekt nowego czlowieka, o przewodnikow do
nowego zycia, ktorzy beda znali odpowiedz na pytanie o ,,dlaczego i jak ludz-
kiego zycia™, o nowych wyzwolicieli, ktorzy poprowadza ku nowemu, wol-
nemu $wiatu.

Jest to jednoczesnie cztowiek wcigz taki sam w swojej naturze. Jawi si¢ jako
byt podzielony, rozdarty przez rozmaite namigtnosci, ktdry nie potrafi pogodzi¢
si¢ z wlasnym losem, nie jest w stanie nadaé sensu swej $mierci, poniewaz usi-
luje bezskutecznie zapomnie¢ o prawdzie swojego cztowieczenstwa. Czlowiek
bowiem nierozerwalnie zwigzany jest z Bogiem. Tam, gdzie nie ma Boga, tam
nie ma i cztowieka'®. Za psalmista wciaz z ludzkiego serca wydobywa si¢ petne
zadziwienia wotanie: ,,czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz, i czym — syn
cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” (Ps 8,5). Bez Boga pozostaje tylko tragiczna
samotnos¢ cztowieka skoncentrowanego na swoich troskach ina $mierci, jak
opisali to Martin Heidegger, Albert Camus czy Jean-Pierre Sartre. Miejsce Boga
1 wartosci usiluje zaja¢ nienasycona konsumpcja, ktdrej towarzyszy przerazajace
ubostwo moralne i religijne. Otoczony przez wciagz nowe dobra, cztowiek staje
si¢ podobny do dziecka zarzuconego podarkami, ktérymi si¢ szybko nudzi i roz-
glada si¢ za nowymi, lepszymi. Niespokojny, zatroskany, zawiedziony, stawia
sobie pytania o zycie.

Odpowiedz na egzystencjalne pytania nie moze by¢ owocem teoretycznej
refleksji. Wedtug rosyjskiego mysliciela odpowiedz przychodzi przez doswiad-
czenie wiary bedacej przemieniajagcym spotkaniem z Osobg Pocieszyciela
i Obroncy. Dzigki temu spotkaniu cztowiek moze spojrze¢ na siebie ,,oczami
Boga”. Akt wiary o$wieca czlowieka (por. J 12,46) i odnawia w Jezusie Chry-
stusie (por. 1 Kor 2,16). ,,I chociaz Chrystus opuszcza §wiat, pozostawia Stowo
w sercu historii (J 12,48). To stowo zycia nie jest statyczng doktryng, lecz zywym
miejscem Obecnosci”!!. Wierzacy we wceielonego Boga staje si¢ obecnym i aktu-
alnym $wiadkiem Ewangelii. Wshuchuje sie we wspdtczesny mu swiat. Inter-
pretuje wydarzenia iidee, ale w szczegolnosci przepowiada wspdtczesnemu

8 Polski przektad: P. Evdokimov, Szalona milos¢ Boga, ttum. M. Kowalska, Biatystok 2001.
% Tamze, s. 51.

10 Por. tamze, s. 52.

" Tamze, s. 53.
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cztowiekowi, ze Krélestwo Boze jest posrdd nas, ze Bog, Mitosnik czlowieka,
jest obecny we wszystkich wydarzeniach $wiata. Jezus Zbawiciel jawi si¢ jako
wspotczesny ludziom kazdej epoki, ofiarowujgc im prawdziwy humanizm. To
On objawia i urzeczywistnia oczekiwanego ,,nowego cztowieka”, nowe stworze-
nie. ,,Bog staje si¢ nowym Cztowiekiem — Ecce Homo. Cztowiekiem absolutnym
— iwszyscy podazaja za nim”'2. , Stary cztowiek”, rozdarty przez namietnosci,
nie zostaje tylko ,,potatany”, ale jest stworzony na nowo w Jezusie Chrystusie
(por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15; Ap 21,5).

Chrzescijanstwo wcigz ofiarowuje swoja najwyzsza, radykalng, rewolucyjng
nowos¢ gwattownikom, ktorzy pragng zdoby¢ Krolestwo Boze. ,,Nowi ludzie”
to zranieni miloscig przyjaciele Oblubienca. Owi $wiadkowie, meczennicy
i $wieci, znani i ,,ukryci”, dzwigaja na sobie ciezar historii, a ich nowo$¢ wciaz
jest skandalem i szalenstwem. W oczach $wiata, przeniknigtego pragmatyzmem
i efektywnoscia, marksistowska praxis ikonsumpcyjnym gltodem, chrzesci-
janin jawi si¢ jako catkowicie bezuzyteczny, ale wlasnie ta ,bezuzytecznosé”,
a doktadniej: ta catkowita dyspozycyjno$¢ wobec Transcendencji, zadaje swiatu
pytania o zycie i $mier¢, pytania, o ktorych $wiat nie pamigtat's. Swiadek, nawet
najmniejszy i najbardziej zapomniany, staje si¢ ewangelicznym $wiattem, sola,
zaczynem, dzwigajac na swoich kruchych ramionach ci¢zar losu dziejow i noc
grzechu, objawiajac Boze usprawiedliwienie. Stad ostatecznie powodem ptaczu
$wiata, podkresla Pawet Evdokimov, nie jest obecno$¢ w nim $wietych chrzesci-
jan, lecz ich niedostatek. Podobnie jak papiez Franciszek, przywoluje on naste-
pujace stowa Léona Bloya: ,,istnieje tylko jeden smutek, nie by¢ swigtym”'*,

Chrzescijanin nie jest nadcztowiekiem, ale cata jego egzystencja przenik-
nigta jest rzeczywistoscia zycia i $mierci, zwigzang z uczestniczeniem w $mierci
i zmartwychwstaniu wcielonego Syna Bozego. To jest ich najwazniejsza misja
wobec $wiata. Przejawiac si¢ bedzie ona na rozne sposoby, poprzez aktywna, pub-
liczng dziatalnos¢ Iub milczacy, ukryta obecnosé, ale ostatecznie zawsze bedzie
skandalem wobec ,,prawomyslnego” $wiata i jego cztowieka, ,,usmiechem Boga,
tchnieniem Swiezego powietrza w atmosferze nudy zaprowadzonej przez fana-
tycznych doktrynerow”'®. Bedzie to cztowiek pokorny, cechujacy si¢ namigtng
czutoscig wzgledem Boga i blizniego, cztowiek modlitwy, a jego istnienie bedzie
liturgiczne, zakorzenione w liturgii i urzeczywistniajace w codziennosci zycie na
jej sposob. Ten szaleniec dla Jezusa Chrystusa bedzie wolny od wielkich lgkow
wspotczesnego mu swiata, poniewaz stale czerpie wody zycia od Zmartwych-
wstatego, jedynego, doskonatego Swiadka, Swietego, Cztowieka.

12 Tamze, s. 54.

Tamze, s. 56.
14 Cyt. za: Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, Krakow 2018, 34.
15 P. Evdokimov, Szalona milos¢ Boga, s. 61.
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Biblijne podstawy bytu ludzkiego

Cztowiek, to zyjacy zamyst Boga. Jego obowiazkiem jest odczytaé 6w zamyst
i w wolnosci kierowa¢ swoim losem. Istnienie jest wigc twdorczym niepokojem
odkrywania i przezywania wlasnej prawdy, ktdra przeobraza si¢ wtedy w zycie

().

Czlowiek jednoczesnie przynalezy do ziemi i do nieba, zanurzony w historii
i kosztujacy eschatycznej petni, caty stworzony na obraz i podobienistwo Boga,
zmierzajacy ku $mierci i w catej swej istocie otwarty na Boga. Pawel Evdoki-
mov ukazuje ztozong i paradoksalng tajemnice cztowieka, odwotujac si¢ Obja-
wienia zapisanego dla nas w Biblii. Nie jest ona podrecznikiem do antropologii,
charakteryzujacym si¢ precyzyjnym jezykiem i terminologia, ale powstawszy
na ,,przestrzeni” rozmaitych epok i kultur oraz majac wielu ,,ludzkich” autorow,
zawiera w sobie, co podkresla Pawel Evdokimov, réznorodnos¢ ujec i pojec oraz
nieuniknionych miedzy nimi niezgodnosci'’. Jej zamiarem nie jest podanie teo-
retycznej, filozoficzno-teologicznej wizji bytu ludzkiego, ale objawienie czto-
wieka w kontekscie zamystu Bozego, doswiadczenia grzechu, historii zbawienia
1 misterium wcielenia Boga.

Biblia przedstawia konflikt — rozgrywajacy si¢ w kazdym bycie — w perspektywie
catkiem odmiennej: mys$l Stworcy, Jego pragnienia przeciwstawiajg si¢ pragnie-
niom stworzenia, $wigto$¢ — grzechowi, norma — perwersji, wolnos¢ — koniecz-
nosci'®,

Mysli biblijnej obey jest wszelki, grecki, gnostycki czy kartezjanski dualizm.
Cialo, basar, oznacza ,ciato zyjace”. Jednoczesnie cztowiek pochodzi z ragk
Stworcy jako ,,dusza zyjagca” (nefesz). Cztowiek nie tyle ma dusze, ile jest dusza.
Analogicznie: cztowiek nie ma ciata, ale jest ciatem!”. Bez duszy cialo pozo-
staje tylko ,,prochem ziemi”. Calte stworzenie, a zwlaszcza upragniony i stwo-
rzony z mitosci przez Boga cztowiek, jest ,,bardzo dobry” (por. Rdz. 1,31). Zto
nie wywodzi si¢ z materii, ale jest wynikiem buntu ducha i rozumu, aniotdw
i rozumnego cztowieka. Rozbicie, podziatl, wielos¢ nie sg konsekwencjg zstgpie-
nia ducha w §wiat materii, jak chcieliby tego gnostycy. Zbawienie nie polega
na uwolnieniu od rzeczywisto$ci materialnej i powrocie do neoplatonskiej Jedni.

16 P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
thum. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 29.

17 Por. P. Evdokimov, Prawoslawie, thum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 68.

¥ Tamze, s. 68.

19 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, thum. E. Wolicka, Poznan 1989, s. 49;
P. Kiejkowski, Homo Paschalis, Poznan 2014, s. 31-34.
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Chrzescijanskie, zbawcze poznanie, gnoza, to osobowe uczestniczenie w mitos-
nym byciu poznanym przez Boga na podobienstwo angazujacej catos¢ bytu
ludzkiego mitosci mg¢za do niewiasty.

Czlowiek to takze duch, ,,tchnienie Boze”, pneuma, ruah. To podarowana mu
przez Boga zdolnos$¢ transcendowania, otwarcia i przyjecia, Jego dary i zycie
Boze. To jednoczaca nature ludzkg otwartos$¢ na przyjecie Ducha Bozego, Ducha
usynowienia w Synu. ,,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha,
ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8, 16). Duch uzdalnia cztowieka do uczestni-
czenia w Bozej naturze (por. 2 P 1,4). ,,Mozna powiedzie¢, ze pneuma oznacza
czlowieka w jego niebianskim pochodzeniu i jest zadatkiem Krdlestwa”. Czto-
wiek jest przechodniem nie tylko od narodzin ku $mierci, ale to takze homo via-
tor pielgrzymujacy do Krolestwa Bozego. Jest w tym znaczeniu paschalny, jest
przejsciem, ,,paschg”. Stworzony na obraz i podobienstwo Boze, nie moze nigdy
spelni¢ swego cztowieczenstwa w sposéb autonomiczny. Pielgrzymuje i urze-
czywistnia si¢ w relacji do Boga lub przeciwnie, w relacji do pierwiastka demo-
nicznego. Cztowiek jako duch transcenduje zamkniety w autonomicznosci zwia-
zek ciala 1 duszy, homo animalis 1 homo spiritualis. Wraz z cztowiekiem w ten
paschalny ruch ku Bogu zostaje wlaczona cata rzeczywistos¢ stworzona, mate-
rialna i psychiczna.

Pawet Evdokimov zauwaza, ze pierwsi chrzescijanscy pisarze i teologowie,
zwlaszcza ojcowie Kosciola, musieli wlozy¢ ogromny wysilek intelektualny
w odpowiedni przektad doswiadczenia jezyka hebrajskiego, zakorzenionego
w historii wiary tego narodu, na jezyk grecki i greckie terminy, zachowujac przy
tym ducha danego jezyka. Musial to by¢ przektad twoérczy, ktory w najbardziej
mozliwy sposob przyblizat do Stowa. Wyrazem tego trudu jest migdzy innymi
ptynnos¢ w biblijnej terminologii antropologiczne;j.

U $w. Pawla ontologiczne terminy przyjmuja czgsto sens etyczny: na przyklad czto-
wiek nowy i stary, zewnetrzny i wewnetrzny, psychiczny i duchowy, termin nous
zbliza si¢ ze znaczeniem i do ducha, i do inteligencji, i do $wiadomosci. Dychoto-
mizm (ciato — dusza) wspdtistnieje z trychotomizmem (ciato — dusza — duch)?.

Duch, rozumiany jako realne odniesienie do Boga, przenika zaréwno to,
co materialne, jak ito, co psychiczne. Materialnos¢ 1 duchowos¢ wspotistnieja
w jednym czlowieku, kazde z nich kierujgc si¢ swoimi prawami. Duch nie jest
trzecim elementem, sktadajacym si¢ na istote cztowieka, ale uduchowia catego
cztowieka, czyli uzdalnia, aby caty w swoim bycie byt otwarty i mogt przyjaé
Bozy dar.

20 P, Evdokimov, Prawostawie, s. 69.
2l Tamze, s. 70.
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Wraz z Janem Damascenskim autor Prawostawia nazywa cztowieka ,,mikro-
kosmosem”, czyli ,,wszech$wiatem w miniaturze”??. Cztowiek zawiera bowiem
w sobie wszystkie elementy stworzonej rzeczywistosci. Materialno-psychiczna
struktura bytu ludzkiego syntetyzuje w sobie cate dzieto stworzenia i jednoczes-
nie posiada element odrdzniajacy czlowieka, czynigc go ,,czyms$” niepowta-
rzalnym: zostal stworzony na obraz Bozy, dlatego moze by¢ takze nazywany
mikrotheos, czyli ,,malym bogiem”. Jest to dar zakorzeniony w dziele stworze-
nia i urzeczywistniony w tajemnicy przebostwienia. T¢ wyjatkowos¢ cztowieka
wyraza biblijne rozumienie serca. Nie oznacza ono tylko emocjonalnego aspektu
cztowieczenstwa, ale jest o$rodkiem mysli, woli, sumienia czlowieka, obej-
mujacym wszelkie aspekty ludzkiego ducha. Duch Swiqty, przenikajacy cala
strukture cztowieka, dociera i inspiruje owo zrodto ludzkiego istnienia, czyli
jego serce. W tym wilasnie centrum cztowiek moze w swojej wolno$ci mowic
,»tak” lub ,,nie” wotaniu Ducha prawdy. Moze upodabnia¢ si¢ do Boga, stawaé
si¢ usynowionym. Takze jego serce moze staé si¢ ,leniwe do wierzenia” (por.
Lk 24,25), az do demonicznego rozdzielenia i zamkniecia si¢ w sobie. Wierne,
doskonate ,,tak” czystym w sensie biblijnym sercem wypowiada Najswigtsza
Maryja Panna. Ona jest Nauczycielkg 1 Oredowniczka wszystkich wierzacych.

Biblijne serce, jako centrum, ,,0garnia” calego cztowieka, a on sam, precy-
zuje Pawet Evdokimov, pozostaje ukryty w swojej misteryjnej gtebi. Nie chodzi
tutaj o dotarcie do swego empirycznego ,,ja”, ale chodzi o ,,duchowa jazn (...),
pojecie graniczne, osrodek catosci, zwany przez Junga Selbs”*. Ludzkie uczu-
cia, mysli, czyny i $wiadomos¢ przynaleza do cztowieka, podczas gdy jego miste-
ryjne ,,ja” sytuuje si¢ ponad nimi. Poprzez ascetyczny trud, pamigtajac o uprzed-
niosci taski Bozej, chrzescijanin moze poznaé glebi¢ samego siebie, gdzie odkryje
Boga i Jego Krolestwo. Mistyczne ,,ja” pochodzi bowiem od Boga i zwigzane jest
z darem ,,obrazu Bozego”. Dzieki temu ,,obrazowi” cztowiek upodobniony jest do
Stworcey, ,,ukryty” na podobienstwo ,,Ukrytego”, poszukujacy mitosci, poniewaz
pochodzi z rak Boga bedacego Mitoscia (por. 1 J 4,8). Biblijnie pojmowane serce
porzadkuje hierarchiczng strukture bytu ludzkiego: ,,Bo gdzie jest skarb wasz, tam
bedzie i serce wasze” (Lk 12,34). Caly cztowiek jest Bozy i spragniony Boga.

Czlowiek na obraz i podobienstwo Boze
Cztowiek zostatl stworzony jako imago Dei. To dla Biblii 1 Tradycji podstawowy

klucz interpretujacy jego tajemnice. Jest on bytem, ktéry nieustanie przekracza
siebie ku Innemu. Jego ,,ubostwo” transcenduje ku ,,pelni” bedacej w Bogu. Dla

22 Tamze.
2 Tamze, s. 71 (przypis 93).
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ojcow Kosciota ,,obraz” to nie tylko pojecie wzorcowe czy instrumentalne, ale
konstytutywny element istoty ludzkiej**. Zwigzana jest ona z innym aksjomatem
wschodniej patrystyki, zawierajacym prawde, ze ,,Bog stat si¢ cztowiekiem, aby
czlowiek mogt sta¢ si¢ bogiem”. Aksjomat ten okresla w cato$ci — w Swietle
tajemnicy wcielonego Syna — antropologie. Pawet Evdokimov przypomina, ze
wedtug autora Pierwszego Listu §w. Jana grzech to anomia (1 J 3,4-6), nietad,
pogwatcenie konstytutywnej granicy bytu ludzkiego.

Grzech zostaje ujawniony przez prawo, ktorego funkcja polega na zarysowaniu
ostrej granicy miedzy tym, co miesci si¢ w ramach porzadku — katd tdxin — a tym,
co jest beztadem, chaosem, glebokim zamg¢tem w poziomie ontologicznego pod-
toza bytu ludzkiego®.

Zbawienie ofiarowane przez Jezusa Chrystusa i nawrocenie angazujace czlo-
wieka polegaja przede wszystkim na ontologicznej przemianie, przywroceniu
i odnowieniu jego archetypicznego obrazu: imago Dei. Obraz ten doskonale
urzeczywistnia si¢ we wcielonym Synu, ktdry jest ,,obrazem Boga Niewidzial-
nego” (por. Kol 1,15), dlatego tradycja nazywa Jezusa Chrystusa Archetypem
dla kazdego cztowieka. Jako prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, taczy On
w sobie obraz Boga i obraz cztowieka: ,,W ten sposoéb Bog wciela si¢ w swoim
zywym obrazie: Bog ma swoj rodzaj w cztowieku, cztowiek ma ludzka twarz
Boga”*’. Bozy zamyst stworzenia — przywotuje tutaj Pawet Evdokimov kolejna,
charakterystyczng dla Ojcéw wschodnich intuicj¢ — miat na wzgledzie Wciele-
nie, a zatem 1 przebostwienie. /mago Dei ma zatem takze wymiar profetyczny.
Ukazuje pragnienie Boga, by z mitosci do swego stworzenia sta¢ si¢ czlowie-
kiem. W Jezusie Chrystusie spotyka si¢ pragnienie Boga i podarowane przez
Stworce czlowiekowi transcendujace go ku Bogu dazenie.

Rosyjski mysliciel zwraca uwage na to, ze ojcowie Kosciota rozmaicie wypo-
wiadali si¢ o istocie, na przyktad §w. Atanazy podkreslat ontologiczny charakter
uczestnictwa istoty cztowieka w tym, co Boskie. Swicty Bazyli ktadt nacisk na
aspekt $wiatla, odbicia madrosci Bozej w ludzkim rozumie. Wedtug $w. Grze-
gorza z Nazjanzu ,,by¢ wedtug obrazu” oznaczato stan charyzmatyczny, w kto-
rym imago wskazuje na niezniszczalng obecnos¢ taski nieodtgcznej od ludz-
kiej natury. Dzi¢ki ,,obrazowi” — zdaniem $w. Grzegorza z Nyssy — czlowiek
zostal podniesiony do godnosci przyjaciela Boga, jest usposobiony i przezna-

2+ Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
s. 31.

% Por. S. Zatwardnicki, Bdg stal si¢ cziowiekiem, aby czlowiek stal si¢ bogiem: https://opoka.
org.pl/biblioteka/T/TD/sz_bogczlowiekiem-bk2014.html [dostep 16.10.2021].

26 P, Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 67.

27 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 80-81.
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czony do przebostwienia (theosis). Wedlug §w. Grzegorza Palamasa czlowiek
zostal stworzony na obraz Wcielenia i to odrdznia go od aniotéw?®. Reasumujac,
mozna wraz z Pawlem Evdokimovem stwierdzi¢, ze mysl patrystyczna o isto-
cie imago Dei jest bardzo bogata i roznorodna, daleka od niepotrzebnej syste-
matyzacji 1 otwarta na nowe perspektywy. Odnajdujemy jednak pewne cechy
wspolne. Przede wszystkim imago Dei nie jest ,,czyms”, jakas$ substancja dodang
do natury ludzkiej. Obraz dotyczy cato$ci bytu ludzkiego, naznaczajac go hierar-

chiczng struktura, z zyciem duchowym w centrum.

I to wlasnie osrodkowe zycie ducha, jego prymat, decyduja o zrédlowym zwrod-
ceniu si¢ i dgzeniu cztowicka do tego, co duchowe, itego, co absolutne. (...)
Najkrocej mowige, jest to nieugaszone pragnienie, nieposkromione pozadanie
Boga®.

Dla teologii wschodniego chrzescijanstwa charakterystyczne jest rozroz-
nienie mig¢dzy obrazem i podobienstwem. Podobne rozrdznienie pojawia sig¢
w tekstach naszego autora. Czlowiek zostal przez Boga stworzony betsale-
menu kidemoutenu (por. Rdz 1,27)*°. Komentujgc biblijne terminy, podkresla
on, ze tselem (,,obraz’) ma dla mentalnosci hebrajskiej wielkie znaczenie — jako
uobecnianie tego, kogo obraz przedstawia. Oznacza pewna niepodzielng catosé,
ktora nie ulega zmianie i nie moze by¢ wymieniona. ,,Mozna mu jedynie naka-
za¢ milczenie, sthumi¢ jego wymowe, uczynié nieskutecznym jego uobecniajgce
oddziatywanie poprzez zmiane warunkow ontologicznych’!. Tselem (,,obraz”)
nalezy laczy¢, wedhug prawostawnego teologa, z hebrajskim terminem tsemach
,»Zlarno”, ,,posiew”). Wskazuje on na ziarno, ktore wzrasta, ma moc tworze-
nia. Ono decyduje o tym, co wyrosnie, zawiera w sobie pierwotne przezna-
czenie. Bog Trdjjedyny nieustannie stwarza, sprawiajac, ze wypetnia si¢ to, co
jest Jego pierwotnym zamystem. Swiat stworzony razem z czasem jest niedo-
konczony, istnieje niejako w ,,zarodku”, ,nasieniu”, oczekujac na wspodtprace
(,,synergizm”) ze strony cztowieka.

Od nieswiadomosci doskonatosci poczatkowej idzie si¢ ku doskonatosci $wiado-
mej, do obrazu doskonatosci Ojca niebieskiego. Ontologia bytdw stworzonych na
,,obraz Bozy” czyni je jako rodzaj Bozy otwartymi na zadanie, ktérego maja doko-
na¢: stac si¢ rzeczywiscie swietymi, doskonatymi, bogami dzigki tasce, uczestni-
kami warunkow zycia Bozego, niesmiertelnego, integralnego i ,,czystego™>.

2 Por. tamze, s. 84-87.

2 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 72-73.
Por. tamze, s. 75; tenze, Prawostawie, s. 88.
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie Swiata, s. 75.
P. Evdokimov, Prawostawie, s. 89.
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,,Obraz” to obiektywna podstawa otwartej na Boga struktury bytu ludzkiego.
Demut (,,podobienstwo”) jest ,,obrazem” przyjetym osobiscie i spelniony we
wspolpracy z Bogiem; moéwigc sugestywnie jest subiektywnie przyjetym ,,roz-
kwitem nasienia”. Swiety Jan Damascenski syntetycznie ujmuje réznicg w sto-
wach: ,,bycie podobienstwem oznacza upodobnienie w porzadku cndt™3,

Po grzesznym upadku ,,obraz” pozostal w cztowieku nienaruszony. Ma zna-
czenie konstytutywne i niezmienne, ale pozbawiony jest zdolnosci do zaktualizo-
wania si¢ w ,,podobienstwie” jedynie w oparciu o ludzkie, naturalne mozliwosci.
Wecielony Bog przywrécit cztowiekowi utracong moc dziatania. Zaden cztowiek
nie jest w petni cztowiekiem, jesli nie poruszy go o$wiecajaca moc Ducha Swig-
tego. Dzigki lasce Jezusa Chrystusa staje si¢ on przebdstwionym, ,,podobnym
obrazem”: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5, 48). ,,Obraz” sprawia, iz cztowiek jest chrystoksztaltny. Laska Boza
we wspotpracy z cztowiekiem powoduje, ze Boze synostwo chrzescijan nie jest
tylko forma adopcji prawnej, ale stanowi rzeczywiste synostwo w Synu, a syno-
wie sg podobni do Ojca, ,,ktory jest Mitoscia” (por. 1 J 4,16). Znamieniem aktu-
alizowanego ,,podobienstwa”, odpowiedniosci wobec natury Boga, jest chrzes-
cijanska mitos$¢: ,,zatem twierdzeniu: Bdog jest Miloscia, odpowiada ze strony
czlowieka: amo — ergo sum**. Speienie przez ,,podobienstwo” pierwotnie poda-
rowanego ,,obrazu” cztowieka oznacza bycie umitowanym i mitowanie®.

Problem osoby ludzkiej

Tajemnicy osoby ludzkiej Pawet Evdokimov poswigcit wiele miejsca w swoich
badaniach i publikacjach. Najbardziej obszerne i kompleksowe ujecie znajdu-
jemy w zbiorze obejmujgcym jego rozmaite teksty wydane pod wspdlnym tytu-
tem: La vie spirituelle dans la ville’®. Prawostawny teolog zauwaza, ze pojecie
,,0soba” jest wspolczesnie bardzo wazne i atrakcyjne, a zarazem wieloznaczne
i nieprecyzyjne. Dzigki srodkom masowego przekazu narzuca si¢ w naszej ,,glo-
balnej wiosce” — pod wptywem mentalnosci scjentystyczno-technicznej — rozu-
mienie uproszczone, redukujace najistotniejsze jej duchowe wymiary. Sporo
miejsca w swoim opracowaniu nasz autor poswiecit oméwieniu historii formo-

33 Qw. Jan Damascenski, De fide othodoxa, 1, 11, c. XII, cyt. za: P. Evdokimov, Kobieta i zba-
wienie swiata, s. 75. W polskim tlumaczeniu slowa te brzmig nast¢pujaco: ,,Zwrot bowiem ‘na
obraz’ oznacza (...) upodobnienie si¢ (do Boga) w miar¢ sit przez cnote”. $w. Jan Damascenski,
Wyktad wiary prawdziwej, ttum. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 94.

3 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 76.

35 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 90.

3 Por. P. Evdokimov, Tajemnica osoby ludzkiej, w: tenze, Zycie duchowe w miescie, thum.
M. Zurowska, Poznan 2011, s. 91-107.
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wania si¢ pojecia ,,0soba” od starozytnosci do czasow wspdlczesnych. Nie ma
potrzeby, by to relacjonowac, poniewaz sg to rzeczy powszechnie znane. Zatrzy-
mamy si¢ tylko na najwazniejszych intuicjach dotyczacych samego rozumienia
,,080by”, charakterystycznych dla rosyjskiego mysliciela.

Mimo iz w zyciu kazdego cztowieka bardzo wazne jest doswiadczenie pozna-
nia swej odrebnos$ci, samostanowienia, Swiadomosci mojego poznawczego, woli-
tywnego, emocjonalnego ,,ja”, ktore przezywa on we wspolnocie innych ludzi, to,
zdaniem Pawla Evdokimova, owo doswiadczenie u§wiadamia nam, ze ,,w sposob
najbardziej jednoznaczny nie pozwala utozsamiaé¢ osoby z jej wlasng Swiadomos-
cig czy jej wlasnym rozumem’’. Kontakty miedzyludzkie wyznaczajg i objawiajg
istotng jako$¢ relacji miedzyosobowych. ,,On” moze stac si¢ ,ty”’, ofiarowujac
dar i bogactwo prawdziwego spotkania oraz glebokiej wspolnoty. Osobowe spot-
kanie umozliwia ekstatyczne wyjscie ku drugiemu w mitosci. Cztowiek staje si¢
soba poprzez dar drugiego cztowieka, ,,poniewaz mitos¢ jest wzajemnym two-
rzeniem sie 0sob i (...) tylko ona ma takg zdolnos¢™*. Dlatego myli si¢ zasadni-
czo J.-P. Sartre, sadzac, ze drugi czlowiek jest zagrozeniem, skrgpowaniem, ,,pie-
ktem”. Przeciwnie, jest on objawieniem i darem ku petni czlowieczenstwa.

,Osoba” jest ,,czym$” innym niz ,,jednostka”. ,,Jednostka” oznacza niepo-
dzielnos¢, odrebnosé w grupie, wyznacza to, co odrdznia ja od innych jednostek.
Powstaje ona na drodze naturalnej, biologicznej, rodzi si¢, rozwija i umiera.
Jest ona czgscig gatunku, kosmosu, spoteczenstwa. ,,Osoba” z kolei to katego-
ria duchowa, najcenniejsza z wszystkich wartosci. ,,Jednostka” zasklepia si¢ na
biologicznym i psychicznym ,,ja”, natomiast ,,0osoba” otwiera i przekracza, obja-
wiajac najglebsze ,,ja” duchowe. Na takie chrzescijanskie rozumienie ,,0s0by”
fundamentalny wplyw ma mysl patrystyczna, szczegolnie wypracowana w kon-
tekscie dogmatu trynitarnego.

Chrzescijanskie rozumienie ,,0s0by” zostato doprecyzowane w ramach for-
mowania si¢ dogmatu o Tréjcy Swictej, aby nastepnie przejs¢ do chrystolo-
gii i antropologii. ,,Kazda Osoba Boska to dar w sposob trwaty pozostajacy we
wspot-istotnosci trzech. Kazda jest ku Innemu, jest to co-esse: Osoba jest dla
komunii tréj-jedynej, w niej wyraza si¢ jej istota™’. W takim znaczeniu ,,0soba”
istnieje tylko w Bogu. Cztowiek stworzony na ,,obraz” przeniknigty jest pragnie-
niem stawania sig¢ takg ,,0soba” i otrzymuje taka mozliwos¢ przez wspotuczestni-
ctwo w tajemnicy wcielonego Syna, Pierwowzoru catkowicie ukierunkowanemu
ku Innemu, Ojcu. Wcielony Syn objawia ostateczng strukture osoby ludzkie;j.

Ojcowie Kapadoccy zdefiniowali ,,Hipostaze”, ,,Osobe” w Bogu przez jej
odréznienie od ousia (,,natury”, ,.istoty”’). Rozroznienie to, zdaniem prawostaw-

37 Tamze, s. 94.
3 Tamze, s. 95.
¥ Tamze, s. 102.
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nego mysliciela, w zadnym stopniu nie odpowiada roznicy istniejacej pomiedzy
jednostka a gatunkiem, jednostka a zbiorowoscig.

Hipostaze okreslaja jej relacje: Ojca, Syna i Ducha Swigtego, lecz jest ona takze
jedynym sposobem na dostosowanie do siebie natury, a tym samym — na przy-
jecie i dzielenie zycia Bozego, jest takze tym, co w niej przezwyci¢za jej rela-
cje pierwotne: Jedynego w nim samym. Tajemnica Boga Troéjjedynego ukazuje
zbiezno$¢ jednoscei 1 roznorodnosci, jedynosci i wspotistotnosci®’.

Dogmat chrystologiczny precyzuje, ze w jednej ,,Osobie” — Syna Bozego —
sa zhipostazowane dwie doskonate natury: boska i ludzka. Dogmatyczne, tryni-
tarne i chrystologiczne rozumienie ,,0soby” przeradza si¢ w miar¢ na rozumienie
,,0s0by” ludzkiej. Dzigki ,,0sobie” cata biologiczno-psychiczna-duchowa rze-
czywisto$¢ bytu ludzkiego staje si¢ osobowa, zostaje ,,hipostazowana”. ,,Osoba”
przeobraza si¢ w zasade integracji wszystkich aspektéw natury ludzkiej. Dzieki
temu moze mie¢ miejsce wzajemna wymiana jej przymiotéw: duch uciele$nia
si¢ i zarazem uduchowia ciato oraz dusze, dusza przenika ciato. Dlatego ,,caty”
cztowiek to ciato, dusza i duch.

Pawet Evdokimov zauwaza, iz ojcowie soboru chalcedonskiego uczac, ze
obie natury sg zjednoczone w jednej osobie/hipostazie Syna, postuzyli si¢ obu
terminami: hipostaza i prosopon (prosépon kai mian hupostasin). Spojnik ,,i”
(kai) wskazuje na podobienstwo znaczenia ijednoczesnie na pewna odmien-
nos¢. Przywolujac badania Georga Leonarda Prestige’a, nasz autor proponuje
nastgpujace, istotne rozrdznienie: prosépon wskazuje — jako termin niemetafi-
zyczny — na wymiar psychiczny, swiadomo$¢ samego siebie, jednostkowosc,
a ,,hipostaza” uwypukla — jako termin metafizyczny — otwartosc¢ i transcenden-
tno$¢ bytu ludzkiego ku Bogu. ,,Osoby” nie mozna zredukowaé do wymiaru jed-
nostki oraz samej tylko natury. Jednostkowa catos¢ ciato-dusza-duch cztowieka
sg ustrukturowane na zasadzie metafizycznej, ,,hipostazie” prowadzacej do prze-
kraczania i transcendowania natury ludzkiej ku Bogu. Osoba ludzka, §wiadoma
calej prawdy o sobie, spetnia si¢ dopiero w relacji do osobowego ,,Ty” Boga.
Prosépon to immanentny, uniwersalny wymiar, centrum integracji, swiado-
mos$¢ samej siebie. Hipostaza umozliwia urzeczywistnienie jednego z istotnych
wymiarow imago Dei, poznanie, komuni¢ z Bogiem. Prawda o bosko-ludzkim*!
wymiarze ,,0soby” ludzkiej bazuje na akcie stworzenia na obraz Bozy. ,,0d stop-
nia jego aktualizacji zalezy kietkowanie i rozwoj prosopon oraz jego przecho-

4 Tamze.

4 Autor odwotuje sie tutaj do — charakterystycznej dla antropologii prawostawnej — idei
bogocztowienstwa. Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, thum. J. Dembska, War-
szawa 2000, s. 43-45.
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dzenie w hipostaze, przechodzenie bytu naturalnego w byt chrystyczny, prze-
niknigty mocag Stowa”*2. W cztowieku stworzonym na obraz Jezusa Chrystusa
,»osoba” ludzka staje si¢ hipostazg, miejscem komunii z Bogiem, ,,0s0ba przebo-
stwiong”. Cztowiek urzeczywistnia si¢ jako chrystoformiczny, syn w Synu: ,,az
Chrystus w was si¢ uksztattuje” (Ga 4,19; por. Ga 2,20).

Pawet Evdokimov zaznacza, ze postuguje si¢ instrumentalnie terminami
hipostaza i prosopon. Rzecz nie w terminach, ktérych znaczenie zmieniato si¢
na przestrzeni wiekow, ale w prawdzie czlowieczenstwa. Osoby ludzkiej nie
mozna ograniczy¢ tylko do wymiaru natury i jej indywidualnosci. Nie jest ona
tylko ,,czyms$”, naturg, ale jest ,.kim$”, kto przekracza natur¢, wychodzac ku
Bogu, ku Innemu, zachowujac swoja natur¢. Jest to potencjalno$¢ czlowieka
stworzonego jako imago Dei, ktdra moze by¢ podjeta przez cztowieka w wol-
nosci. Wtedy staje si¢ on hipostazg bytu przebostwionego; moze takze zatrzy-
mac si¢ w potowie drogi i pozostaé jedynie jednostka, odmiennoscia, prosépo-
nem bytu naturalnego.

Swicty uderza niepowtarzalno$cia swojej twarzy jedynej na $wiecie, swoim
Swiatlem zawsze osobistym w znaczeniu osobistym, gdyz bosko-ludzkim. Nawet
jesli sie go nigdy wczesniej nie widziato, spotkanie z nim, choéby przypadkowe,
wystarczy, by potwierdzi¢ istnienie Boga*'.

Stworzony z wolnoSci dla wolnoSci

Wraz z Pawlem Evdokimovem dochodzimy do kluczowego tematu: wolnosci.
Osoba ludzka urzeczywistnia si¢ tylko w wolnosci jako koniecznym warunku
spetienia si¢ cztowieka w mitosci. Cztowiek moze wybra¢ lub odrzuci¢ petie
zycia jako imago Dei, ale nie moze unicestwi¢ swej natury. Nasz autor przy-
woluje klasyczne rozréznienie pomiedzy wola a wolnosciag. Wola przynalezy
do natury cztowieka wraz z jej pragnieniami i potrzebami. Wolnos¢ to wiasci-
wos¢ osoby. Dzieki wolnosci osoba jest zdolna do bycia panem swej naturalne;j
koniecznosci. Wolnos¢ pozostaje ukierunkowana na realizacj¢ dobra. Stad para-
doksalnie, za §w. Maksymem Wyznawca, nasz autor stawia teze, ze juz sama
koniecznos¢ wybierania dobra wskazuje na niedoskonato$é. Czynami najbar-
dziej doskonatymi i wolnymi sg te, z ktorymi nie wigze si¢ koniecznos¢ wybie-
rania, gdyz zawsze ukierunkowane sa na dobro*.
Osoba ludzka stale zawieszona jest

42 P. Evdokimov, Tajemnica osoby ludzkiej, s. 105.
4 Tamze, s. 107.
4 Por. P. Evdokimov, Sakrament mifosci, s. 58.
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miedzy samourzeczywistnieniem a nicoscia, z ktorej si¢ wywodzi, miedzy spet-
nieniem a spustoszeniem siebie. I jest to wielkie, szlachetne ryzyko catego ludz-
kiego istnienia i najwyzsze napigcie nadziei®.

Ludzka wolno$¢ nie kreuje wartosci, ale cztowiek, wybierajgc wartosci, okre-
$la samego siebie wobec nich i niejako stwarza samego siebie*’. Kazdy cztowiek
nosi w sobie zamyst Boga. Zadaniem jego zycia jest odczytanie i poznanie tego
projektu, by w sposéb wolny urzeczywistnia¢ prawde o samej sobie. Cztowiek
otrzymat w darze samego siebie i codziennie w wolnosci moze wybraé prawde
swego istnienia lub tej prawdzie zaprzeczaé.

Kazdy ranek zycia ludzkiego wstaje jak ranek stworzenia swiata, jako czysty pro-
jekt Boski, a wierno$¢ wobec niego niesic mnie w kazdej chwili ku nowej wios-
nie, w calej pelni pozadanej i w catej petni dziewiczej*’.

W wolnosci czlowiek moze stawaé sie¢ wspotpracownikiem i przyjacielem
Boga (por. J 15,15). Moze takze zamknac¢ si¢ w ,,wigzieniu” swego samowystar-
czalnego ,,ja”. Za $w. Antonim rosyjski mysliciel rozréznia trzy energie sciera-
jace si¢ w cztowieku: Boza, ludzka i diabelska. Ludzka autonomia zamyka czto-
wieka w samym sobie. Nie jest z koniecznosci zta, jest jednak niestabilna. Druga
jest diabelska i powoduje obca cztowiekowi heteronomie. Trzecia, boza, to teo-
nomia. Nie jest jedynie zaleznoscig czy podporzadkowaniem, ale stanowi komu-
ni¢ i przyjazn, wiernos$¢ osoby wobec Osoby, oblubienicy wobec Oblubienca. To
jedyny warunek, aby cztowiek mogt w pelni sie urzeczywistniac¢*.

Najdoskonalszym przyktadem teonomii jest fiat Maryi. Ono ukazuje Jej naj-
wyzsza wolno$¢ ducha. Zwiastowanie, Aniol, ktéry obwieszcza i Dziewica,
ktéra shucha, stanowig istotny wyraz catej historii zbawienia. Losy $wiata,
tajemnica Wcielenia, zostaty uzaleznione od ludzkiej wolnosci Niewiasty, ktora
niczego innego nie pragnie, jak tylko wypowiedzie¢ przyzwalajace fiat. Maryja
wypowiada swoje ,,tak” w imieniu wszystkich ludzi. ,,Wolnos$¢ czlowieka stwo-
rzonego na obraz Bozy jest powolaniem do powtarzania tego samego wybu-
chu prawdy””. Wypowiadajac swoje ,,tak” woli Bozej, cztowiek utozsamia si¢
z pragnieniami Chrystusa Oblubienca. Ludzka wola chrze$cijanina jednoczy si¢
z wolg wcielonego Syna: ,, Teraz za$ juz nie ja zyj¢, lecz zyje we mnie Chrystus.”
(Ga 2,20). I ostatecznie ta bezinteresowna mito$¢ Boza uzdalnia i inspiruje czto-

4 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 59.

Por. P. Evdokimov, Prawosiawie, s. 78.

Tamze, s. 78.

Por. P. Evdokimov, Sakrament mitosci, s. 58-59.
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 61.
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wieka do pelnej wolnosci ludzkiej odpowiedzi. Owo ,,tak” rodzi si¢ w samym
centrum ludzkiego serca. Jest odpowiedzia na zachgcajace wotanie Boga: ,,Stu-
chaj Izraelu!”, zaproszenie Gospodarza na ucztg zycia (por. Jr 31,12).

Bog podarowat wielki dar wolnosci cztowiekowi, ktory zostal stworzony wraz
z czasem 1 zyje w czasie. Czasowo$¢ sprawia, ze cztowiek jako byt skonczony
moze w biegu historii przez akty wolnosci kreowaé siebie w kierunku wyzna-
czonym przez zamyst Boga. Staje si¢ wspotpracownikiem Boga (por. 1 Kor 3,9)
w dziele stworzenia, w prawdziwej liturgii, w urzeczywistnianiu siebie przez
mitos¢. Pawet Evdokimov, przypominajac, ze tacinskie stowo persona, a greckie
stowo prosépon pierwotnie oznaczalo ,,maske”, powtarza z naciskiem, ze czto-
wiek nie moze istnie¢ zamkniety w samym sobie bez odniesienia do petni Zycia
lub do nicosci. Odpowiednio przez swoje relacje i uczestnictwo

realizuje ikong Boga lub diabelski grymas malpiej karykatury Boga. Oblicze
cztowieka nie ogranicza si¢ do niego samego. We Wcieleniu Bog nie jest wylacz-
nie czlowiekiem, jest Bogiem—czlowiekiem. Czlowiek takze nie jest wylacznie
cztowiekiem, lecz cztowiekiem—bogiem, bytem przebdstwionym™.

Poprzez aprobujace ,tak” moze stwarzaé siebie i,niebo” bosko-ludzkiej
wspdlnoty; moze takze poprzez swoje ,,nie”’ niszczy¢ swoja istote i skazywac
siebie na ,,piekto” izolacji i rozdziatu.

Cztowiek jako imago Dei, stworzony z milosci przez Boga, osiaga pel-
ni¢ swego czlowieczenstwa tylko w zyciodajnej relacji ze swym Stworcy. Jest
wolny, gdy inspirowany przez Ducha synostwa wypowiada swoje aprobujace
1 angazujace ,,tak” wobec dobra, jakie stanowi Boza rzeczywisto$¢ swego czto-
wieczenstwa. Kluczem do zrozumienia cztowieka ijego wolnosci jest prawda
bogo-cztowieczenstwa wcielonego Syna Bozego. On jest Archetypem ,,nowego
cztowieka”. Pigkno cztowieka, petnia jego wolnosci, ujawnily si¢ w osobie
Dziewicy, Matki, ktéra wypowiada swoje fiat irodzi Zycie. Pawet Evdoki-
mov w nawigzaniu do bogatej tradycji patrystycznej i teologicznej wschodniego
chrze$cijanstwa przedstawia niezwykle wazna i inspirujaca perspektywe antro-
pologiczng. Kluczowe pojecia jego antropologii to: imago Dei, duch, biblijnie
rozumiane serce, osoba, wolnos¢, teandryzm, uczestnictwo, mitos¢. Przed kaz-
dym cztowiekiem pojawia si¢ realny wybdr: zy¢ w pelni jako prawdziwy syn
w Synu albo egzystowaé w cztowieczenstwie zamknietym do doczesnosci i zre-
dukowanym do odizolowanej jednostki. Wolnos¢ to zdolnos¢ oraz moc mowie-
nia ,,tak” i nie ma nic wspolnego ze wspodtczesnie wykrzykiwanym ,,nie”, ktore
przekracza kolejne granice: prawne, moralne i ontologiczne.

30 P. Evdokimov, Sakrament milosci, s. 60.
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Man — a Child of God’s Freedom
Selected Aspects of Paul Evdokimov’s Theological Anthropology

Summary

Paul Evdokimov (1901-1970) is one of the most important contemporary Orthodox theolo-
gians. His works feature very important, inspiring and prophetic anthropological intuitions. His
anthropology is built around the following concepts: imago Dei, body-soul-spirit, biblical heart,
person, theandrism, love and freedom. Man as a human person fulfills himself in freedom through
the recognized and accepted gift of iconicity. The perfect Image is the incarnate Son. Believers in
Jesus Christ participate in a real manner in His sonship and freedom that is realized through love.
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