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Chrzescijansko-muzulmanskie relacje
w Azji Centralnej do czasow Timura
(XTIV wiek)

Studia nad Azja Centralng sa w Polsce znane. Na szczego6lna uwage zastuguja
liczne prace Tadeusza Bodio i badania archeologiczne Barbary Kaim?. W epoce
wzmozonych relacji migdzyreligijnych i wielkich zmian spotecznych we wspot-
czesnym $wiecie sluszne wydaje si¢ zwrdcenie baczniejszej uwagi na jedng
z najwiekszych duchowych ,bitew” miedzy misjonarzami chrzescijanskimi
1 muzutmanskimi, ktéra miata miejsce w XIII-XIV wieku na stepach Azji Cen-
tralnej, poniewaz jej konsekwencje trwaja do dzis.
Stynny historyk misji Kenneth Scott Latourette napisat kiedys:

Gdyby Rzym w trzecim iczwartym wieku podbit Persje iutrzymat te tereny
wystarczajaco dhugo, aby umozliwi¢ chrzescijanstwu sta¢ si¢ panujaca religia,
by¢ moze arabska inwazja zostalaby zatrzymana przy granicy, a islam ograniczyt
si¢ do Arabii i wtedy chrzescijanstwo zdobyloby miejsce w Azji Centralnej, ktdre
teraz posiada islam. Lub tez gdyby chrzescijanstwo zdobyto Persje, podobnie jak
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si¢ w badaniach dotyczacych ttumaczenia wiary na inne jezyki i kultury oraz problematyki Kosciota
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2 Piszg o tym wspolczesnie rowniez inni uczeni w polskich periodykach, na przyktad: C. Fran-
cavilla, The site of Shaym Qal‘a, Marw oasis: reconsidering the chain of information, ,Histo-
ria i Swiat” 8 (2019), s. 79-90. Powstaja tez prace bardziej szczegétowe, takie jak chociazby:
S. Zeranska-Kominek, A. Lebeuf, Opowiesé o szalonej Harman i Aszyku zakochanym w ksiezycu.
Posta¢ muzyka i koncepcja muzyki w turkmenskim dessanie ,, Harman Ddli”, Krakow 1998.
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Armenie, zanim zostato utozsamione z Cesarstwem Rzymskim, przyszto$¢ mogta
by¢ znacznie inna’.

To stwierdzenie odnosi si¢ do sytuacji w pierwszym tysigcleciu, ale niemniej
wazne procesy mialy miejsce w XII-XIV wieku w Azji Centralnej. W teologii
,,podboj” terytorialny nie jest najwyzszym celem, a w historii nie ma miejsca na
spekulowanie, lecz warto przeanalizowac t¢ sytuacje, bo moze ona mie¢ odnie-
sienia do wspodlczesnoscei.

W epoce dialogu ekumenicznego przyzwyczailiSmy si¢ juz do spogladania
na wspolnie dziedzictwo chrzescijanskie Kosciotow prawostawnych czy wspdl-
not powstatych w duchu reformacji. Stale brakuje jednak podobnego spojrzenia
na wspolnoty chrzescijanskie Kosciotow Wschodu®. Mimo iz nie uzywa si¢ juz
pejoratywnych epitetow ani w odniesieniu do tradycji chrzescijanskich Kaukazu
(ormianskie i gruzinskie), Indii (malabarskich i malankarskich), ani w odnie-
sieniu do Afryki potnocnowschodniej (koptyjska, etiopska), to jednak stale sto-
suje si¢ takie (niepoprawne) okreslenia jak ,,nestorianskie” czy ,,monofizyckie”
w odniesieniu do przedchalcedonskich Kosciotéw Wschodu’. Owe Koscioty,
wywodzace si¢ z tradycji syryjskich (antiochenskich), bywaja niekiedy nazy-
wane ,,prawostawnymi”. W celu uniknigcia nieporozumien proponuj¢ pozosta-
wi¢ okreslenie — ,,prawostawne” — Kosciotom tradycji greckiej (konstantynopo-
litanskiej), a Koscioly przedchalcedonskie nazywac ,,orientalnymi”.

Pozostawiwszy szczegoty dyskusji doktrynalnych specjalistom w dziedzi-
nie teologii systematycznej i ekumenizmu’, odwotamy si¢ tutaj do Wspolnej

3 K.S. Latourette, A History of the Expansion of Christianity, t. 1I: The Thousand years of
Uncertainty, A.D.500-A.D.1500, Grand Rapids 1973, s. 264-265 (thum. W. Kluj).

4 Swiadomos¢ istnienia ,trzeciego ptuca” Kogciota nie ,,przebita si¢” jeszcze do powszech-
nego rozumienia wiary. Por. M. Sadowski, ,, Trzecie pluco” chrzescijanstwa? Jan Pawel II a Kos-
cioly tradycji syryjskiej, ,,Studia Wloctawskie” 16 (2014), s. 245-261.

5 Aby obali¢ btedy nestorianizmu potgpionego na Soborze Efeskim w 431 roku, powstat
monofizytyzm. Glosit, ze Jezus Chrystus ma jedna, ztaczong natur¢ bosko-ludzka (boska ,,wchto-
neta” ludzka). Nauczanie to uznano za herezj¢ na Soborze Chalcedonskim w 451 roku. Tej decy-
zji nie poparta cz¢s¢ wiernych z terenow wykazujacych tendencje separatystyczne wobec kultury
greckiej, czyli migdzy innymi z Syrii i Egiptu. Przesladowanie monofizytéw spowodowato ich
przemieszczenie si¢ na wschdd, poza tereny wplywow Cesarstwa Bizantynskiego. Wspotczesny
dialog ekumeniczny wskazuje, ze sporo nieporozumien wynikato nie tyle z tresci wiary, ile raczej
z roznorodnosci kultur i rozmaitego zakresu pojgé teologicznych w réznych jezykach.

¢ Autor Dziejow Apostolskich pisat do Grekow. Odkrycia z Qumran i z Nag Hammadi ukazuja
rozwoj chrzescijanskiej tradycji niegreckiej. Analogicznie, tak jak §w. Pawel byt wielkim aposto-
tem na zachodzie, tak $w. Tomasz byt wielkim apostotem na wschodzie. Pod koniec II wieku ist-
niato juz ponad 20 biskupstw w Persji, a chrzescijanie byli obecni na terenach dzisiejszej Arabii
i Afganistanu. Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska. Historia doktryn chrzescijanskich
przed Soborem Nicejskim, tham. S. Basista, Krakoéw 2002; T.V. Philip, The Missionary Impulse in
the Early Asian Christian Traditions, ,Jnternational Review of Mission” 85 (1996), s. 508-509.
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Deklaracji Chrystologicznej, podpisanej w dniu 11 listopada 1994 roku przez
Jana Pawta II (reprezentujacego Kosciot rzymskokatolicki) i Mara Dinke 1V (ze
strony Asyryjskiego Kosciota Wschodu, zwanego niestusznie ,,nestorianskim”).
Czytamy w niej miedzy innymi:

rézne wyrazenia tej samej wiary sa uprawnione i doktadnie szanujemy pierw-
szenstwo, ktore kazdy Kosciot im daje w swoim zyciu liturgicznym i w swej
poboznosci. (...) Kontrowersje przesztosci doprowadzity do anatem dotyczacych
0s6b i sformutowan. (...) dzi$ lepiej rozumiemy, iz wytworzone podziaty spo-
wodowane byly w znacznej mierze nieporozumieniami (...) zyjac ta wiarg i tymi
sakramentami lokalne Koscioly katolickie i lokalne Kos$cioty asyryjskie moga
wzajemnie uznac si¢ jako Ko$cioty siostrzane’.

Cho¢ petnej jednosci w wierze jeszcze nie osiagneliSmy, to jednak tacznosé
sakramentalna zostata uznana za dos¢ mocnag, skoro w deklaracji proponuje si¢
nawet wspdtprace w formowaniu przysztych kaptanow. Po uptywie trzech miesigcy
od tej deklaracji (2 V 1995), w liscie apostolskim Orientale Lumen Jan Pawet 11,
majac zapewne w pamigci to wydarzenie, napisat: ,,tradycja Kosciolow Wschod-
nich stanowi integralng czes¢ dziedzictwa Kosciota Chrystusowego” (nr 1).

W interesujagcym nas okresie chrzescijanie Orientu stale okreslali siebie jako
Nasraye (Nazarejczycy), a wiec formula zachowujaca aramejski termin uzywany
przez apostotow. Koscioly Wchodu znaty Jezusa jako Jeszue, uzywaty tekstow,
o ktorych wigkszos$¢ chrzescijan w Europie Zachodniej zapomniata. Nie znajac
wspotczesnych odkry¢ w Qumran, chrzescijanie azjatyccy stale mieli dostep do
wielu alternatywnych, starozytnych tekstow Pisma Swictego.

Poniewaz religie Azji Centralnej okresu IV-XIII wieku nie sg polskiemu czytel-
nikowi dobrze znane, konieczne jest poszerzenie artykutu o kontekst historyczny.
Takie tereny jak wspolczesny Afganistan czy Tybet posiadaty aktywne misyjnie,
otwarte centra chrzescijanskie na dtugo przez narodzeniem Mahometa. Aby tekst
nie obejmowat zbyt wielu szczegotow, przyjrzymy si¢ interesujacemu nas proce-
sowi z perspektywy gldéwnego miasta tego regionu, jakim byt starozytny Merw.

Kontekst historyczny Azji Centralnej

Termin ,,Azja Centralna” (lub ,,Azja Srodkowa”) nie jest precyzyjny. W wez-
szym znaczeniu odnosi si¢ do pigciu poradzieckich ,,stanéw”, czyli: Kazach-

7 Tekst oficjalny, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1994/november/do
cuments/hf jp-ii_spe 19941111 dichiarazione-cristologica.html [dostep 04.08.2021]. Ttumacze-
nie na jezyk polski: Wspdlna deklaracja chrystologiczna Kosciota katolickiego i Asyryjskiego Kos-
ciola Wschodu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” (1997) nr 2, s. 349-351.
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stanu, Kirgistanu, Uzbekistanu, Turkmenistanu i Tadzykistanu, a w szerszym
rowniez do terendw chinskiego Turkiestanu na wschodzie oraz péinocnych tere-
noéw dzisiejszego Iranu, Afganistanu, Pakistanu, a nawet po trosze Indii.

Geograficznie Azje Centralng (w interesujacym nas okresie zwang Transok-
sanig®) mozna podzieli¢ na trzy strefy. Pierwszg jest pas oaz, ciggnacy si¢ od
Iranu do Chin wzdhuz gtownych dolin rzecznych, przewaznie przez Turkmeni-
stan 1 Uzbekistan. Drugg stanowi pas stepdw i pustyn na pdétnocy i w centrum
(Kazachstan) oraz na dalekim potudniu (Turkmenistan). Trzecia jest wysoka
strefa gorska na poludniowym wschodzie (Badachszan w Tadzykistanie i pot-
nocnym Afganistanie).

Azja Centralna nie stworzyta trwatej jednosci politycznej. Wiele grup etnicz-
nych walczyto ze soba. Zmienialy si¢ oscienne panstwa i panujace, potezne
dynastie. Utwierdzaty one swoje wptywy polityczne i ekonomiczne sita mili-
tarng. Rowniez koczownicze plemiona z pdtnocnych stepéw czesto najezdzaly
te ziemie, nierzadko powodujac znaczne zniszczenia. Nawet tak potezne impe-
ria jak panstwa Kuszandw, Sasanidow czy Chiny dynastii Tang albo Tybet nigdy
zdotaly doprowadzi¢ do zjednoczenia catej Azji Srodkowej pod ich panowa-
niem, a granice etniczne nie byly identyczne z granicami jezykowymi, religij-
nymi czy politycznymi.

Ludno$¢ zamieszkujaca pas oaz Azji Srodkowej miala przewaznie iranskie
korzenie, lecz obecny byt tez znaczny element turecki’. Do$¢ mocno rozwijata
si¢ kultura miejska, szczegdlnie w takich miastach jak: Merw, Samarkanda czy
Buchara. Ponadto Jedwabny Szlak, czyli transkontynentalna sie¢ potaczen han-
dlowych, taczyt tereny Azji Centralnej z Chinami, Indiami i Iranem, a takze
z Morzem Czarnym i Europa. Gléwnymi religiami tego pasa oaz byly wpierw
(przed Chrystusem) buddyzm i zoroastryzm, a pozniej manicheizm i islam.
Zauwazalna byla rowniez obecno$¢ zydowska, zwlaszcza w miastach. Stop-
niowo juz od II-1II wieku w gtownych miastach Azji Centralnej zaktadano takze
wspolnoty chrzescijanskie. Najstarsze, potwierdzone biskupstwo w tym regionie,
mianowicie w Merw, istniato juz w IV stuleciu, a w Samarkandzie w VI wieku'’.

8 Z tac. trans i Oxus, czyli ,,za Oksusem”, to jest za Amu-Darig. Chodzi o mi¢dzyrzecze:
pomigdzy Amu-Darig i Syr-Darig. Whasnie w tym regionie, w XIV wieku przyszed! na §wiat Timur
(Tamerlan), gléwna postaé interesujgcego nas procesu.

® W celu uproszczenia zastosuje nazwe: Turcy. Starozytne ludy tureckie bywaja tez okreslane
jako turkijskie, turanskie, turskie czy turkskie. Od mniej wigcej VI wieku po Chr. emigrowaty
z regionow Attaju (obecnie pogranicze Rosji, Kazachstanu, Chin i Mongolii). W swojej intensyw-
nej ekspansji zasiedlaty kolejne tereny az po Europg. W sredniowieczu tworzyly liczne panstwa.
Jedno z nich, imperium Turkéw osmanskich, przetrwato ponad 700 lat. Inne rozpadaly si¢ szyb-
ciej. Obecnie istnieje sze$¢ narodowych panstw tureckich: Azerbejdzan, Kazachstan, Kirgistan,
Turkmenistan, Turcja i Uzbekistan oraz wiele innych mniejszych regionow.

10 Por. W. Kluj, Zmienne dzieje Kosciola w Azji Srodkowej, w: ,, Ecclesia in Asia”. Wybrane
problemy KoSciola w Azji w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, red. J. Rozanski,
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Pas stepdw i1 pustyn zamieszkiwali pasterze-nomadzi, w zasadzie tureckoje-
zyczni. Koczowniczy rytm zycia uniemozliwial ustanowienie instytucji central-
nych. Bylo to z jednej strony utrudnieniem dla kazdej z religii, ktéra chciataby
zakorzeni¢ si¢ w tym regionie, a z drugiej strony pozyskanie nomadéw dawato
danej religii silng pozycje.

Strefe wysokogorska i doling Badachszanu zamieszkiwaty od niepamigtnych
czasOw mate plemiona pamirskie o pochodzeniu wschodnioiranskim. Ludno$¢
Pamiru byta prawie catkowicie odizolowana od innych spotecznosci, zardéwno
osiadtych, jak i nomadow. Tutaj réwniez dostep jakiejkolwiek nowej religii byt
utrudniony!!.

Aleksander Macedonski (356-323 przed Chr.) pozostawil w Baktrii i Sogdia-
nie greckich osadnikoéw stanowigcych oparcie dla wiadzy Seleucydow i panstwa
Grekow Baktryjskich. Okoto 140 roku przed Chr. Baktri¢ opanowali Sakowie
popierajacy buddyzm. W III wieku po Chr. ich panstwo podbili Sasanidzi. Pod
koniec IV wieku pojawili si¢ tam Heftalici zwani tez ,,Biatymi Hunami”. Poko-
nali oni Sasanidow'?. Pdzniej dominujacg sita w Azji Centralnej stali si¢ Turcy,
ktérzy sprawowali kontrole nad — ciggle iranskimi — Baktrig i Sogdiang. Ta ostat-
nia przezywala, od VI do VIII stulecia, swoj ,,ztoty wiek”. Jej kupcy ,,zawtad-
neli” Jedwabnym Szlakiem, a jezyk sogdyjski stat si¢ jezykiem komunikacyj-
nym Szlaku’’. Rozmaite, mniejsze ludy tureckie tworzyly na tym terenie swoje
panstwa, poczawszy od VI az po XI wiek. Na terenach Azji Centralnej, miedzy
Mongoliag a Morzem Kaspijskim, przez pewien okres istnialy panstwa: Kartu-
kow, Ujgurdw, Potowcow, Chazarow, Kirgizow czy Oguzow.

Chrzescijanie zyli we wszystkich tych panstwach. Nie byly one jednak zbyt
stabilne 1 nie trwaly dtugo. Aby wiara mogta si¢ dobrze zakorzeni¢ w danej kul-
turze, trzeba byto dtuzszego okresu. Niektdre z tych panstw miaty nawet dosc¢
liczng procentowo wspolnote chrzescijan. Pierwsza wigkszg i trwalszg strukture
panstwowa w Azji Centralnej wprowadzili dopiero Arabowie. Armia arabska
zajeta Chorasan (obecnie: Turkmenistan i Uzbekistan) i Transoksani¢ w potowie

Warszawa 2004, s. 143-159; tenze, Chrzescijanstwo w starozytnosci i Sredniowieczu na teryto-
riach wspolczesnego Turkmenistanu, w: Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, red.
T. Bodio, Warszawa 2005, s. 479-485. O obecnosci dokumentéw rozmaitych religii (rowniez
chrzesdcijanskich) w chinskiej czesci Jedwabnego Szlaku na podstawie odkry¢ ostatniego stule-
cia: P. Hopkirk, Obce diably na Jedwabnym Szlaku. W poszukiwaniu zaginionych miast i skarbow
w chinskiej czesci Azji Srodkowej, thim. A. Bezpianska-Oglecka, Warszawa 2008.

' Por. L. Gumitow, Sladami cywilizacji Wielkiego Stepu, thum. S. Michalski, Warszawa 2004.
Ta pozycja jest interesujgca analizg historii z perspektywy sredniowiecznej legendy o panstwie
chrzescijanskiego krola—kaptana Jana wlasnie w Azji Centralne;j.

12 Pomogli odzyskac tron Kawadowi I (488-531), co pozniej okazato sie wazne z perspektywy
obecnosci chrzescijanskiej.

3 Do chrzescijanskiej tradycji liturgicznej jezyka sogdyjskiego odwotywali si¢ w stynnej
dyspucie weneckiej $wigci Cyryl i Metody.
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VII wieku. W 705 roku Qutayba ibn Muslim, ktéry zostat gubernatorem Chora-
sanu, zatozyl swoja stolice w Merw. Abbasydzi przejeli wladze nad imperium
islamskim w 750 roku po pokonaniu wczesniejszej dynastii Umajjadéw. Przez
dwa wieki przezywata ona rozkwit. W 762 roku stolica kalifatu zostata prze-
niesiona z Damaszku do Bagdadu. Umajjadowie ch¢tnie przyjmowali na swym
dworze niearabskich muzutmanow. Z jednej strony pomagato to w integrowaniu
w panstwie kultur arabskich i perskich, jednak z drugiej strony razito ich arab-
skich zwolennikow z Chorasanu. Ponadto Abbasydzi byli stale w wewnatrzis-
lamskim konflikcie z szyitami.

Poniewaz pozycja Abbasydéw w panstwie muzutmanskim nie byla pewna,
zdecydowali si¢ na powotanie do istnienia wlasnej armii skladajacej si¢ gtow-
nie z najemnikéw pochodzenia tureckiego i iranskiego, popularnie zwanych Tur-
kami. W potowie IX wieku armia ta przejeta faktyczng kontrole kalifatu. W 1055
roku Turcy Seldzuccy' zdobyli Bagdad. Z czasem Seldzukow (pod koniec XIT)
z Iraku wypchng chorezmszachowie. Ostatecznie, zarowno Chorezm, jak i Bag-
dad podbija Mongotowie. W tym artykule interesuje nas przede wszystkim, jak
doszto do tego, ze ostatecznie wladcy mongolscy ulegli islamizacji i nie przyjeli
wiary chrzescijanskiej'.

»Wielki” Merw — Marw Al-Shahijan

W interesujacym nas okresie Merw bylo najwigkszym miastem owego regionu,
zatem przyjrzymy si¢ blizej sytuacji panujgcej w tym miescie. Stanowito ono
najwazniejsze miasto Azji Centralnej na historycznym Jedwabnym Szlaku
(pozostatosci Merw znajduja si¢ w poblizu dzisiejszego Mary w Turkmenista-
nie). Na przestrzeni wiekow wielokrotnie przechodzilo w rézne r¢ce. Panowali
w nim starozytni Macedonczycy, Partowie, Arabowie, Ghaznawidzi, Seldzuko-
wie, Chorezmijczyczy, Timurydzi, Persowie, Uzbecy i Rosjanie.

Merw bylo miastem waznym dla wszystkich religii Azji Centralnej. Dzicki
archeologicznym odkryciom wiemy, ze bylo ono miastem kosmopolitycznym,

14 Okreslenie ,, Turcy Seldzuccy” oznacza Turkow pod wiladza rodu wywodzacego si¢ od
Seldzuka. Dopiero w X wieku Seldzucy przeszli na islam. Naciskani przez Oguzéw i Karachani-
dow, poczatkowo oferowali swoje ushugi wojenne rozmaitym wladcom Azji Centralnej. W 1040
roku udato si¢ im utworzy¢ wlasne panstwo. W 1055 roku zajeli Bagdad, a wnuk Seldzuka otrzy-
mat tytul: suttan. Panstwo Wielkich Seldzukéw stanowito luzny zbidr krajow rzadzonych przez
poszczegdlnych wladcodw, w rozmaitym stopniu uznajacych podlegtos¢ wladzy centralnej. Ostat-
nim, Wielkim Seldzukiem byt Ahmad Sandzar, ktory zginat w Merw w 1157 roku.

15 Szerzej: por. B. Gafurow, Dzieje i kultura ludow Azji Centralnej. Prehistoria. Starozytnosé.
Sredniowiecze, thum. S. Michalski, Warszawa 1978.
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w ktorym istnialty wspélnoty: zoroastryjezykdw!®, buddystow, manichejczykow,
zydow, chrzescijan 1 oczywiscie muzulmanow rozmaitej proweniencji.

Panowanie Sasanidow w Merw zakonczyto si¢ wtedy, gdy ostatni wladca
owej dynastii — Jezdegerd I1I (632-651)'7 — zostat zabity w okolicy, a jego armia
poddata si¢ Arabom. Pochowat go chrzescijanski biskup. Miasto stalo si¢ stolica
prowingcji Chorasan za rzagdow muzutmanskiej dynastii Umajjadéw. W 671 roku
przystano do Merw 50 tysiecy Arabow, zeby je skolonizowac. Traktujac miasto
jako baze¢ wypadowa, w latach 705-715 Arabowie podporzadkowali sobie wigk-
szo$¢ regionow Azji Centralnej, w tym Balk, Buchare i Fergang.

Merw odzyskato swoje wielkie znaczenie, gdy w 748 roku Abu Muslim oglo-
sit w tym miescie powstanie nowej dynastii: abbasydzkiej. Miasto przeobrazito
si¢ w centrum opozycji przeciw kalifatowi Ummajjadow. Nawet gdy juz Abba-
sydzi osiedlili si¢ w Bagdadzie, Abu Muslim byt w Merw na wpét niezaleznym
wladca. Miasto stale stanowito baze dla zwolennikow Abbasydow podczas rewo-
sydzkich wiladcow w Bagdadzie. Potomek Proroka, Muhammad — dsmy imam
szyickich dwunastowcow — Ali ibn Musa al-Ridha (766-818, znany tez jako Reza
albo Abu al-Hasan) przeniost si¢ do Merw i mieszkat tam wiele lat. Merw byto
rowniez osrodkiem ruchu skupionego wokoét al-Muganny, czyli ,,Zastonigtego
Proroka” (zm. 783), ktory zyskat wielu zwolennikéw twierdzac, ze jest wcie-
leniem Boga. W latach 813-818 okresowa siedziba kalifa al-Mamuna uczynita
Merw stolicg islamskiego $wiata. Gubernator prowincji Chorasan, rezydujacy
w Merw, byl zawsze jedng z kluczowych postaci politycznych w kalifacie. Wpty-
wowa rodzina Barmakidow!'® z Merw odegrata istotng role w przekazaniu swiatu
arabskiemu, a w dalszej kolejnosci réwniez innym cywilizacjom greckiej wiedzy.

Gdy kalifat ostabt, w 821 roku arabskie rzady w Merw zostaly zastapione
przez dynasti¢ Tahiridow. Rzadzili oni Merw do roku 873. Po nich nastgpili
Saffarydzi, nastgpnie Samanidzi i Ghaznawidowie. W 1037 roku turkmenscy
Seldzukowie, klan tureckich Oguzow, przemieszczajac si¢ ze stepoéw na wschod
od Morza Aralskiego, pokojowo przejeli Merw. Posiadlosci Seldzukow w Cho-
rasanie powickszaty si¢ i Merw stato si¢ naturalng stolica seldzuckich suttanow.

1o Dla zoroastryjczykow Merw (Mouru) byto jednym z szesnastu doskonatych miejsc stwo-
rzonych przez boga Ahura Mazdg.

17°S. McDonough, 4 Second Constantine? The Sasanian King Yazdgard in Christian History
and Historiography. ,,Journal of Late Antiquity” 1 (2008) nr 1, s. 127-140.

18 Barmakidzi pierwotnie odziedziczyli tradycje lideréw buddyjskich (monaster Mawba-
har w Balk). Urosli w znaczenie w czasach abbasydzkich. Khalid, syn Barmaka, zostal wezyrem
pierwszego kalifa dynastii abbasydzkiej. Jego syn Yahya pomdgt Harunowi Al-Rashidowi w zdo-
byciu tronu i stat si¢ najbardziej wplywowym czlowiekiem kalifatu. Barmakidzi byli znani ze
swego splendoru i goscinnosci. Sa wspominani w niektorych historiach Tysigca i jednej nocy.
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Pod koniec XI wieku przeobrazito si¢ we wschodnig stolice podzielonego pan-
stwa Seldzukow, jednak od 1118 roku ponownie petito funkcje stolicy catego
imperium. Chaghri oraz jego syn Alp Arslan i prawnuk Ahmad Sanjar zostali
pochowani w Merw. Panowanie Sanjara, naznaczone konfliktami z Karachita-
jami i Chorezmijczykami, zakonczyto si¢ w 1153 roku, gdy turkmenscy koczow-
nicy zza Amu-Darii spladrowali miasto. Merw znowu zmieniato zarzadcow:
byli nimi Chorezmijczycy, turkmenscy nomadowie i Gurydamowie.

W 1221 roku miasto otworzyto swe bramy przed nadchodzaca armia mongol-
ska, co jednak nie uchronito Merw od zniszczenia. Zapiski historyczne podaja,
iz calg ludnos¢ (w tym uchodzcow), liczaca wtedy okoto miliona oséb, zmasa-
krowano: byto to jedno z najbardziej krwawych ludobdjstw w swiecie. Historyk
napisal, ze Czyngis-chan rozkazal, zasiadlszy na zlotym tronie, by przyprowa-
dzono przed jego oblicze Zzotierzy, po czym kazal wszystkich straci¢. Nastep-
nie nakazat bi¢ i torturowaé w okrutny sposob pozostatych mieszkancéw Merw
w celu pozyskania od nich bogactw. Potem kazal spali¢ miasto. Po tej masa-
krze policzono zwtloki. Miato ich by¢ okoto 700 tysigcy. Mimo iz pdzniej miasto
czgsciowo odbudowano, nigdy nie odzyskato ono swego dawnego blasku.

Inwazja Mongotéw oznaczata koniec potegi Merw na ponad sto lat. Na
poczatku XIV wieku miasto stato si¢ jednak ponownie stolica metropolity Kos-
ciota wschodniego: pod panowaniem Kartydow. Pdzniej znalazto si¢ pod rza-
dami Uzbekdw, Perséw z dynastii safawidzkiej. W latach 1788-1789 ostatecznie
zréwnano je z ziemig, a ludno$¢ deportowano. W 1999 roku UNESCO umies-
cito Merw na liscie $wiatowego dziedzictwa.

Jednak w XII-XIII wieku Merw, znane wtedy jako ,,Wielkie Merw” (Marw
Al-Shahijan), byto prawdopodobnie najwigkszym miastem §wiata, wyprzedza-
jacym takie metropolie, jak Konstantynopol czy Bagdad. Nazywano je wrecz
»Matka $wiata” i,Stolica wschodniego $wiata islamu”. Mogto liczy¢ wtedy
okoto pol miliona mieszkancéw. Merw stanowito centrum nauki i kultury, przy-
ciggajace znanych poetow, muzykow, lekarzy, matematykow i astronomow.
Wielki perski matematyk, astronom, filozof i poeta Omar Khayyam pracowat
przez wiele lat w tutejszym obserwatorium. Geograf arabski Jaqut al-Hamawi
naliczyt az dziesig¢ wielkich bibliotek w Merw, w tym najwieksza — zawierajaca
12 tysigcy wolumindw — przy gtdéwnym meczecie'.

Merw rozstawito si¢ tkaninami cechujacymi si¢ wysoka jakoscig. Dwuna-
stowieczny, arabski geograf al-Idrisi zanotowal, ze z tego kraju pochodzi sporo
jedwabiu i bawelny najwyzszej jakosci, nazywanej bawetng merwianska — nie-
zwykle delikatng i migkka. Eleganckie stroje i jedwabne turbany z Merw podzi-
wiano w catym islamskim $wiecie. Merw kojarzono tez ze stynnymi melonami.

9 Por. A.Yu. Yakubovskii, C.E. Bosworth, Marw al-Shahidjan, w: Encyclopédie de I’Islam,
t. VI, Leiden—Paris 1991, s. 603-606.
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Ponadto miasto do takiego stopnia znane byto z licznych uczonych, iz poja-
wilo sie okreslenie: Marwazi (po persku, al-Marwazi po arabsku), oznaczajace:
»pochodzacy z Merw”. Wsrod muzutmanskich uczonych i tworcow taki przydo-
mek w IX wieku nosili miedzy innymi: ‘Isa al-Marwazi (syryjski leksykograf),
Habash al-Hasib al-Marwazi (perski astronom, geograf i matematyk — opisat sto-
sunki trygonometryczne), Abi Muhammad Abd-Allah ibn Muslim ibn Qutayba
al-Dinawarl al-Marwazl (uczony muzutmanski), Abu’l-Abbas Marwazi (per-
ski poeta), Abdallah ibn Muhammad ibn Yazdad al-Marwazi (wyzszy urzed-
nik perski na dworze kalifatu Abbasyddéw) oraz Yusuf ibn Muhammad ibn Yusuf
al-Marwazi (gubernator za czasow kalifatu Abbasydow). W X-XII wieku taki
przydomek otrzymali miedzy innymi: Kisai Marvazi (perski poeta), Abu Tahir
Marwazi (prominentny perski filozof), Sharaf al-Zaman al-Marwazi (lekarz
i autor dzieta Natura zwierzqt)™.

Wirdd chrzescijanskich teologow z Merw najbardziej znany jest Iszodad. Przy-
domek ,,z Merw” $wiadczy o jego pochodzeniu. Byt biskupem Hdatta (obecnie
pétnocny Irak) i powaznym kandydatem na patriarche w Bagdadzie okoto roku
850. W swoich pracach czerpal obficie z autorow greckich i syryjskich. Ponad sto
lat temu, w latach 1911-1916, ukazato si¢ pierwsze wspotczesne opracowanie i thu-
maczenie dziet Iszodada, bazujace na trzech wtedy dostepnych manuskryptach?!.
Studia nad syryjska tradycja chrzescijanska, w tym nad Iszodadem, bardzo si¢ roz-
wijaja. W latach pigédziesigtych XX wieku wiele prac jemu poswigconych napi-
sal Jacques-Marie Vosté. Z ostatnich lat wspomnie¢ mozna przynajmniej jedna
dostepna pozycje w Internecie i zawierajace bardzo dobre dane bibliograficzne®.
Wisrod polskich autorow wymienié nalezy Andrzeja Ucieche i jego prace®.

Kontekst buddyjski

Nie bedziemy odwotywac si¢ tutaj do kontekstu zaratusztrianizmu i manichei-
zmu, ktére réwniez byty tam obecne, ale pokrotce trzeba wspomnie¢ o buddy-

2 Szerzej o muzutmanskiej nauce w Merw tego okresu: M. Can, Emergence of Islamic
Sciences in Merv (First Two Centuries A.H.), ,,Miitefekkir” 3 (2016) nr 6, s. 399-425. Jest to tekst
po turecku, ale posiada streszczenie po angielsku i wlasciwa bibliografie.

2 The Commentaries of Isho ‘dad of Merv, Bishop of Hadatta (c. 850 A.D.) in Syriac and
English, thum. i red. M.D. Gibson, t. -V, Cambridge 1911-1916.

22 C. Hoogerwerf, Historische versus allegorische uitleg in de inleiding van ISo ‘dad van
Mervs commentaar op de Psalmen: Vertaling en bronkritische analyse, ,NTT Journal for Theology
and the Study of Religion” 73 (2019) nr 4, s. 283-297.

2 Por. A. Uciecha, Adam i Ewa we wschodnio-syryjskiej egzegezie Iszodada z Merw (Rdz
2,21-24): stan badar, komentarz i przeklad, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” (2016)
z. 2, s. 302-310; tenze, Egzegeza biblijna w komentarzach syryjskich Afrahata, Efrema, Iszodada
z Merw i Teodora Bar Koni: zarys problematyki, ,,Nox Patrum” 67 (2017), s. 673-686.
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zmie jako bezposrednim, przedchrzescijanskim kontek$cie religijnym?*. Bud-
dyzm dotart do Azji Centralnej z pétnocnego zachodu subkontynentu indyjskiego.
Jego rozprzestrzenianie si¢ na terenach dzisiejszego Afganistanu musiato roz-
poczaé si¢ nie pdzniej niz w 111 wieku przed Chr., gdy indyjskiej dynastii Mau-
rjow, a zwlaszcza wladcy Asoce (ok. 268-233 przed Chr.), udato si¢ zjednoczy¢
wiekszos¢ terendw Indii i napiera¢ na péinocno-zachodnig granice imperium do
Kabulu i Kandaharu w dzisiejszym Afganistanie. Ten rozwoj jest dobrze udo-
kumentowany w stynnych, kamiennych napisach umieszczonych przez Asoke
w réznych czesciach imperium. Pod jego panowaniem rozpoczat si¢ rozwdj bud-
dyzmu, ktory z ruchu ascetycznego, zapoczatkowanego w pdtnocno-wschodnich
Indiach, stat si¢ religia uniwersalng. Stabilnos¢ polityczna, osiggni¢ta przez dyna-
stie Maurjow, faworyzowala rozprzestrzenianie si¢ buddyzmu, zwlaszcza wzdtuz
tras handlowych. Pdzniej wiadca Kaniszka Wielki (1. potowa II w. po Chr.), naj-
wazniejszy wladca dynastii Kuszandw, bywat tytutowany ,,podporg buddyzmu”.

Potaczenie koncepcji grecko-rzymskich z indyjskimi przez artystow w Kan-
daharze stworzyto charakterystyczny styl, ktory wptynatl na sztuke indyjska i stat
si¢ modelem sztuki buddyjskiej w Azji Centralnej i Wschodniej. Grecy miesz-
kali w Baktrii i Kandaharze, poczawszy od indyjskiej kampanii Aleksandra
Wielkiego w IV wieku przed Chr.

W okresie swego maksymalnego rozprzestrzeniania buddyzm stat si¢ glow-
nym zwornikiem religijnym i kulturowym nie tylko w Indiach, w Azji Wschod-
niej i Potudniowo-Wschodniej, ale rowniez w Afganistanie i na duzych pota-
ciach Azji Centralnej. Dotarl tez do Merw w dzisiejszym Turkmenistanie, do
Termezu na pograniczu Uzbekistanu i Afganistanu, atakze do Kurgonteppa
w potudniowym Tadzykistanie. Mimo iz zrodta pisane” i wykopaliska archeolo-
giczne $wiadcza o jego obecnosci nawet dalej na potnocy, na przyktad w Samar-
kandzie, w Quva niedaleko Fergany, w Aq Besim w poblizu Biszkeku, to na
tych obszarach nie zdoby! popularnosci. Pozostaly po nim jednak takie impo-
nujace zabytki jak pochodzace z VI wieku kamienne posagi stojacego Buddy
w Bamianie”® czy duze klasztory w jaskiniach, na przyktad w Dunhuang z boga-
ctwem fascynujacych obrazéw $ciennych, ktére swiadcza o dawnej Swietnosci
i znaczeniu buddyzmu?’.

2% Por. J.U. Hartmann, Buddhism in Central Asia, w: Encyclopedia of Religion, t. T1, Detroit
2005, s. 1144-1148.

2 Na przyktad opisy podrézy pielgrzymoéw, takich jak: Faxian w V wieku, Xuanzang (VII),
Huizhao (VIII). Por. M. Deeg, Chinese Buddhists in Search of Authenticity in the Dharma, ,, The
Eastern Buddhist” 45 (2014) nr 1-2, s. 11-22.

26 Najwyzsza figura miata 53 m i byla najwiekszym na $wiecie wyobrazeniem Buddy.
W 2001 roku zostaly zniszczone przez talibow.

27 Por. H.J. Klimkeit, Buddhism in Turkish Central Asia, ,Numen” 37 (1990), s. 53-69; J. Nattier,
Church Language and Vernacular Language in Central Asian Buddhism, ,Numen” 37 (1990), s. 195-
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Kontekst chrzescijanski

Wiara chrzescijanska w Azji Centralnej zaczeta rozwija¢ si¢ przynajmniej
od III wieku. Niektérzy chrzescijanie uciekali tam w czasie przesladowan.
Merw miato juz swego biskupa w 334 roku. W V wieku znajdujemy wzmianki
o chrzescijanskim biskupie w Herat, a Samarkanda w XI wieku byta juz metro-
polia (biskup pojawit si¢ o wiele wczesniej). Te trzy siedziby staly si¢ metro-
poliami, a to oznaczalo réwniez podporzadkowane im diecezje, czyli miliony
chrzescijan. Erica C.D. Hunter zebrala szczegotowe informacje na temat sie-
dzib biskupich w Azji Centralnej w interesujacym nas okresie, w prowincjach
Chorasanu (m.in. Merw, Herat, Niszapur), Chorezmu—Sogdiany (znane réwniez
z podrozy Wilhelma z Rubruk), Gorganu (obecnie prowincja i miasto w potnoc-
nym Iranie), Transoksanii (np. Buchary i Samarkandy) i Turkiestanu (dzisiaj
zachodnie Chiny, m.in. Kaszgar)®.

Koscioly Azji pierwszych wiekéw byty bardzo misyjne. Trzeba o tym pamig-
ta¢ w kontekscie historycznym. W Europie dopiero w potowie VI wieku $w.
Benedykt zaktada klasztor na Monte Cassino, a Merw jest znanym centrum
misyjnym juz w IV stuleciu. Wyruszaja z niego wyprawy misyjne do takich
miast i osiedli Azji Centralnej jak Buchara czy Samarkanda. Przed koncem V
wieku chrze$cijanscy misjonarze® pracowali wsrod Hunow i Turkow Azji Cen-
tralnej. Gdy na przyktad perski wtadca Kawad I uciekat do Azji Centralnej w 499
roku, napotkat na swej drodze grupe chrzescijanskich misjonarzy: biskupa, czte-
rech prezbiterdw i czterech §wieckich, udajaca si¢ w te regiony, by glosi¢ Tur-
kom Ewangeli¢. Mamy tez informacje, ze w 549 roku na prosbe heftalickich
Hunoéw zyjacych po obu stronach Oxusu patriarcha Seleucji—Ktezyfonu postat
biskupa dla chrzescijan tego regionu®.

-219; D.A. Utz, A Survey of Buddhist Sogdian Studies, Tokyo 1978; L. Sander, Buddhist Literature in
Central Asia, w: Encyclopaedia of Buddhism, red. G. P. Malalasekera, t. IV, Colombo 1979, s. 52-75.

2 E.C.D. Hunter, Syriac Christianity in Central Asia, ,,Zeitschrift fiir Religions- und Geistesge-
schichte” 44 (1992), s. 362-368; M.A.L. Comneno, Nestorianism in Central Asia during the First
Millennium: Archaeological Evidence, ,Journal of the Assyrian Academic Society” 11 (1997),
s. 20-53 (z bardzo dobra bibliografig); C.A. Panchenko, Orthodoxy and Islam in the Middle East.
The Seventh to the Sixteenth Century, Jordanville 2021; P. Wood, The Chronicle of Seert: Christian
Historical Imagination in Late Antique Irag, Oxford 2013; P. Nautin, L auteur de la “Chronique
anonyme de Guidi”: Elie de Merw, ,Revue de histoire des religions™ 199 (1982) nr 3, s. 303-314.

¥ W VI wieku do gtéwnego Kosciota ,,nestorianskiego” dotaczyt ,,jakobicki”. Gdy cesarze
przesladowali monofizytéw, wielu z nich uciekato za granice. Dwoch monofizyckich biskupow
zostato konsekrowanych dla arabskich chrzescijan. Jeden z nich, Jakub Baradeusz, wnidst wiele
nowej ,.krwi” do tej tradycji. Dzisiaj stowo ,,jakobici” bywa do niego odnoszone, ale pierwotnie
uzywano go w odniesieniu do Jakuba apostota, czyli wiernosci samemu Jezusowi Chrystusowi. Nie
byto ich tak wielu jak ,,nestorian”, ale takze mieli swoich biskupoéw i misjonarzy w Azji Centralne;.
W XI wieku kalifowie podporzadkowali ich, i melkitow, wladzy katolikosow nestorianskich.

39 T.V. Philip, The Missionary Impulse in the Early Asian Christian Traditions, s. 509.



172 WOJCIECH KLUJ

Zachowaly si¢ réwniez relacje o wielkiej liczbie nawroconych nad rzeka
Oksus na skutek wysitkow podejmowanych przez Eliasza, metropolite Merw
w VII wieku. Stopniowo i Samarkanda stawata si¢ waznym centrum chrzescijan-
skim i podstawg ekspansji misyjnej dalej na wschod. Dziatalnos¢ misyjna chrzes-
cijan orientalnych siggata dalej na pétnocny wschdd, w kierunku jeziora Bajkat.
W X i XI stuleciu rozmaite plemiona tatarskie byty catkowicie lub w duzym stop-
niu chrzedcijanskie, zwlaszcza Keraici, Ujgurowie, Naimanczycy i Merkici®!.
Poza dziatalnoscig chrzescijanskich misjonarzy sensu stricto, wptywy chrzesci-
janskie rozpowszechniaty si¢ za posrednictwem chrzescijanskich lekarzy, pisarzy
i rzemiesInikdw, ktoérzy tatwo znajdowali zatrudnienie wsrod Turkéw i Hunow.

Zasieg ich dzialalnos$ci ewangelizacyjnej nie ograniczat si¢ tylko do Azji
Centralnej i Syberii. Z lat 520-525 mamy swiadectwa o obecnosci chrzescijan
z Kosciotow orientalnych na Sokotrze, w potudniowo-zachodnich i centralnych
Indiach, na Sri Lance, w Pege (potudniowa Birma—Mianma), w Cochinie (potu-
dniowy Wietnam), Syjamie (Tajlandia) i Tonkinie (péinocny Wietnam). Do dzi-
siaj istniejg rdwniez napisy, krzyze, freski i ruiny oraz wspodtczesne dokumenty
dowodzace obecnosci chrzescijan w tych miejscach od VII do XV wieku®.

Chrzescijanie Azji Centralnej zawsze interesowali si¢ Chinami. Wiemy, ze
juz w 550 roku mnisi chrzescijanscy przemycali jedwabniki z Serindy (Chin) do
Cesarstwa Bizantynskiego. Skoro wtedy mieszkali juz ,,dtugo” w Serindzie, to
oznacza, ze musieli tam by¢ przynajmniej w V wieku. Wiemy o oficjalnej misji
z 635 roku, kiedy to misjonarze dotarli do chinskiej stolicy cesarstwa Ch’ang-an,
rozpoczynajac misj¢ trwajaca ponad dwiescie lat. Przybyli do Chin w poczat-
kach panowania nowej dynastii Tang, gdy rodzima polityka byta do$¢ otwarta na
nowe trendy myslowe.

Znowu warto odnie$¢ si¢ do historii Europy. Gdy pod koniec VIII wieku
w Europie dominowata wizja Karola Wielkiego: ,.chrzest albo miecz”’, w tym
samym czasie bardzo otwarty misyjnie patriarcha Seleucji—Ktezyfontu Tymoteusz
w 781 roku twierdzil, ze wtadca pewnego plemienia Turkdw, ktory miat rzadzi¢
duza czgscig Azji Centralnej, zostat chrzescijaninem i ze on (Tymoteusz) mianowat
dla nich metropolite. Pisal, iz ,,Duch Swiety namascit metropolite dla Turkéw, a my
przygotowujemy si¢ do wyswiecenia kolejnego dla Tybetanczykow”*. Tymoteusz
posytat biskupow, ktorzy zdobywali dla wiary wiele ludéw zyjacych na potudnie
i wschod od Morza Kaspijskiego®. Gdy do patriarchy dotarlty wiadomosci o ich

31 Tamze.

32 Tamze, s. 510.

33 P. Jenkins, The Lost History of Christianity. The Thousand-Year Golden Age of the Church
in the Middle East, Africa, and Asia — and How It Died, New York 2008, s. 11 (thum. W. Kluj).

3 Jeden z nich, niejaki Shubhal-ishu, podobnie jak pdézniej w Europie $wieci Bonifacy czy
Otton z Bambergu, przybyt z wielka pompa, zeby wywrze¢ wrazenie na ,,barbarzyncach”, gtosit
Ewangelie, chrzcit, budowat koscioty, a jak trzeba bylo, to i Scigt §wigte drzewo.
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sukcesach, Tymoteusz mianowat dwoch nowych metropolitow w tym regionie.
Zlecat takze mnichom niesienie wiary nad brzegi Morza Kaspijskiego i do Chin®’.

Mogto wigc wydawac sig, ze chrzescijanstwo stanie si¢ dominujacg religia
w Azji Centralnej, jednak w VIII wieku przybyl konkurent. Islam zaczat coraz
bardziej przenika¢ do tego regionu, wpierw militarnie.

Islamski kontekst religijny

Poczatkowo Arabowie w Azji Centralnej narzucali islam sita. Pdzniej jednak
przyjeli bardziej umiarkowane podejscie do islamizacji regionu’®. Forma wiary
muzulmanskiej, najczesciej praktykowana wtej czesci Azji Srodkowej, byt
poczatkowo sunnizm w wersji hanafickiej. Srodkowoazjatyccy uczeni podro-
zowali po calym $wiecie muzutmanskim. Wywarli znaczny wptyw na rozwoj
nauk stosowanych i teoretycznych, a takze na islamska filozofi¢. Sposrod naj-
bardziej znanych uczonych, pochodzacych z Azji Centralnej, mozna wymieni¢
takie nazwiska jak: Al-Chuwarizmi (780-850)¥, Al-Farghani (805-870)%, Al-
-Buhari (810-887)%, At-Tirmizi (824-892)*, At-Tabari (838-923)*, Al-Farabi
(870-950)*, Al-Biruni (973-1048)*, Awicenna — Ibn Sina (980-1037)* czy Nasir-

3% Tymoteusz przewodzit 19 metropolitom i 85 biskupom. Misyjny rozmach Kosciota kiero-
wanego przez niego sprawial, ze mogl on tworzy¢ nowe metropolie w Rai koto Teheranu oraz
w Syrii, Turkiestanie, Armenii i nad Morzem Kaspijskim. Arabia miata juz co najmniej cztery
biskupstwa (Tymoteusz stworzyl nowe na terenie dzisiejszego Jemenu). Kosciot stale rozrastat sig
w potudniowych Indiach, a byly to juz czasy panstwa islamskiego, péttora wieku po Mahomecie.

3¢ Qgolnie: S. Akiner, Islam in Central Asia, w: Encyclopedia of Religion, t. VII, Detroit 2005,
s. 4620-4630; M. Dillon, Islam in China, w: tamze, s. 4630-4640.

37 Spopularyzowat dziesietny system liczenia, pojecie zera, utamkow oraz funkcji: sinus i tan-
gens. Termin algebra pochodzi od tytutu jego dzieta, a termin algorytm od znieksztalconej wersji
jego przydomka.

3% Jeden z najstynniejszych astronomow. Do jego dzieta Elementy astronomii ruchéw nie-
bieskich i kalkulacji odwotywali si¢ zarowno Mikotaj Kopernik w swych obliczeniach $rednicy
ziemi, jak i Krzysztof Kolumb w swojej podrozy do Ameryki.

3 Kompilator jednego z podstawowych zbioréw Tradycji Proroka. Po polsku: S. Al-Buchari,
Zbior wiarygodnych hadiséw Proroka Muhammada, thum. P. Ziétkowski, Poznan 2018.

40" Autor jednej z sze$ciu kanonicznych kompilacji hadiséw w islamie sunnickim.

4 Autor miedzy innymi wielotomowej historii powszechnej $wiata muzutmanskiego oraz
stynnego komentarza do Koranu.

4 Drugi Nauczyciel” filozofii islamskiej (pierwszym byt Arystoteles). Lista jego dziet obe-
jmuje 191 pozycji. Dazyt do pogodzenia filozofii Arystotelesa i Platona z islamem. Jego nauczy-
cielem byt stynny chrzescijanski lekarz, filozof i komentator Arystotelesa — Abu Biszr Matta ibn
Junus.

4 Znany historyk okresu Sasanidéw. Po 1017 roku wyjechat do Indii i tam podjat wszech-
stronne studia nad tamtejsza kultura.

* Wielki filozof. W swej metafizyce $wiat pojmowat teocentrycznie, ale inaczej niz chrzesci-
janie. Swiat byt, wedtug niego, stworzony z mysli Bozej, nie z woli Bozej, i to stworzony z materii
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-Khusraw (1004-1046)*. Patrzac na wielki rozw6j mysli muzutmanskiej w tej cze-
$ci Azji, warto pamigtac, ze sg to wieki [X-XI, czyli czas poczatkéw panstwa pol-
skiego, a nawet troch¢ wczesniejszy. Bylo wielu tych uczonych. Marek M. Dziekan
w swojej ksigzce wspomina ponadto takich znanych pisarzy muzutmanskich tego
okresu z Azji Centralnej, zwiazanych z Niszapur, Buchara czy Samarkanda, jak: Ad-
-Darimi (797-869), Abu Mansur Al-Maturidi (853-944), Al-Kalabazi (zm. 990/994),
An-Nasafi (zm. 943), As-Sulami (937-1021), Al-Dzuwajni (1028-1085), Asz-Szah-
rastani (1076-1153) czy Cziszti (1141-1236)%.

Oczywiscie Merw byt bardzo waznym centrum mysli muzulmanskiej, ale
nie jedynym. O roli Samarkandy jako os$rodka mysli muzulmanskiej swiadczy
na przyktad przydomek: Al-Samarqandi, nadawany osobom zwigzanym z tym
miastem. W IX wieku byli to migdzy innymi: Abd Allah ibn ‘Abd ar-Rahman
ad-Darimi as-Samarqandi znany jako al-Darimi (uczony i imam) oraz Abu Bakr
al-Samarqandi (sunnicko-hanaficki teolog). W X wieku, poza wyzej wspomnia-
nym Maturidim, ten tytut nadano miedzy innymi takim osobom, jak: Al-Hakim
al-Samarqgandi (uczen Maturidiego i qadi Samarkandy) oraz Abu al-Layth al-
-Samarqandi (uczony hanaficki). W XII wieku byli to na przyktad: Nizami
Aruzi Samarqandi (perski poeta i pisarz), Suzani Samarqandi (perski poeta) oraz
Fatima al-Samarqandi (uczona i prawniczka, osobista doradczyni Nur ad-Dina,
mentora Saladyna, pierwszego suttana Egiptu i Syrii). W XIII wieku do tej grupy
zaliczaty si¢ miedzy innymi takie osoby jak: Najib ad-Din Samarqandi (znany
lekarz), Athir al-Din al-Abhari al-Samaqandi (filozof, astronom, astrolog i mate-
matyk) i Shams al-Din al-Samarqgandi (teolog hanaficki tradycji maturidyjskie;j,
astronom i matematyk), a w XV wieku — Abd-al-Razzaq Samarqandi (uczony
muzutmanski i kronikarz Timuryddw)*’.

Islam w Azji Centralnej miat wielu wybitnych przedstawicieli w tym okre-
sie, ale decydujaca role w jego indygenizacji odegral sufizm, czyli mistyczna
tradycja islamu. Niektdrzy dopatrujg si¢ tutaj wptywu tradycji mnichéw chrzes-
cijafiskich lub buddyjskich. Pierwsze centra sufickie Azji Centralnej pojawity
sie w Balch*® i Niszapur w VIII i IX wieku. Pdzniej dotaczyty do nich rowniez

pierwszej, a nie z nicosci. Jego traktat medyczny wywarl wielki wptyw na sredniowieczng medy-
cyng.

4 Sekretarz emira Chorasanu w Merw. Do dzisiaj czytane sa jego opisy podrozy. Porzucit
zycie w luksusie i wyruszyt w uboga pielgrzymke do Mekki i Medyny.

4 M.M. Dziekan, Pisarze muzuimanscy VII-XX w. Maly stownik, Warszawa 2003, strony
(odpowiednio): 37, 86, 74, 94, 106, 41-42, 108, 35-36.

47S. Akiner, Islam in Central Asia, s. 4620-4630. O islamie na terenach chiniskich: por.
W. Cieciura, Muzuimanie chiniscy. Historia, religia, tozsamos¢, Warszawa 2014, s. 30-78, zwlasz-
czas. 30-53.

4 Najbardziej znanym, sufickim mistykiem i zatozycielem bractwa ,,wirujacych derwiszy”
(maulawijja), pochodzacym z osrodka w Balchu, byt Rumi (1207-1273).
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Merw, Buchara, Chorezm i inne. Pierwszymi uczniami byli adepci bagdadz-
kiej szkoty mistykéw. Rodzime bractwa sufickie (tarikaty) zaczety si¢ pojawiac
w Azji Centralnej pod koniec XII stulecia. Wywieraty one duzy wplyw wsréd
zwyktych muzutlmandw, z jednej strony proponujac nawiazanie bezposredniego
kontaktu z Bogiem, a z drugiej nie zwracajagc uwagi na réoznice w pozycji spo-
lecznej. Czasami stawaty si¢ one wyrazicielami pewnych intereséw rozmaitych
grup oraz takze centrami ruchow politycznych®.

Gloéwna postacig pierwszego okresu rozwoju sufizmu centralno-azjatyckiego
byt Jusuf Hamdani (1048-1141). Po pobycie w najwazniejszych centrach Bli-
skiego Wschodu przenidst sie¢ do Azji Centralnej i tam spedzil wigkszo$¢é swo-
jego zycia. Zatozyl migedzy innymi khangah (monaster suficki) w Merw, znany
jako ,,Al-Kaba Chorasanu”. Od niego wywodza si¢ dwa tarikaty (bractwa
muzulmanskie). Pierwszy rozwinglt Ahmad Jasavi (1106-1166 — tarikat jasa-
vijja), drugi Bah Ad-Din An-Nakszbandi (1318-1389 — tarikat nakszbandijja).
Oba te ,,zakony” siegnetly daleko poza granice Azji Srodkowej. Pierwszy przy-
ciaggal zwolennikow gtownie w swiecie tureckojezycznym, a drugi rozprzestrze-
nit si¢ w Indiach, Chinach, a pdzniej i w Imperium Osmanskim. Nie byto mig-
dzy nimi sztywnej granicy. Dwa inne wielkie muzutmanskie ,,zakony misyjne”
w Azji Srodkowej to: kubrawici (Najm al-Din al-Kubra, 1145-1221) i kadyryci
(Abd al-Qadir Gilani, 1078-1166).

Ze wzgledu na polityczne oddzialywanie najbardziej wptywowa $ciezka sufi-
cka w Azji Srodkowej byt tarikat nakszbandijja. To whasnie on odegrat kluczows
role w konwersji Mongoldéw na islam. Poniewaz chanowie mongolscy zostali
wladcami nie tylko Transoksanii, ale objeli przywodztwo plemiennych konfe-
deracji stepowych, nakszbandijja zyskata uprzywilejowang pozycje zard6wno
wsrod ludnosci osiadtej, jak i nomadow. Umocnili oni swoja pozycje przy Timu-
rze, ktory sam miat by¢ uczniem tej szkoly®'. Nakszbandijja ma wiele odta-
moéw. Elementem odrézniajacym te szkole od innych tarikatow jest cicha modli-
twa (zikr). Uczniowie owej szkoty modlg si¢ w ciszy, przekonani, ze osiaga si¢
W ten sposob silniejszy zwiagzek z Bogiem. Praktyki modlitewne nakszbandijji
odbywaja si¢ czgsto bez $wiatyn. Niejednokrotnie uczniowie, siedzac w kregu
lub pojedynczo, szepcza stowa modlitwy do momentu osiggni¢cia ekstazy. Ta

4 Tarikatem, ktory przeksztalcit si¢ w organizacj¢ polityczna, a potem wrgcz w pafistwo, byt
safawijja, stanowiacy wlasciwie konfederacje kilku, a nastgpnie kilkunastu plemion turkmenskich.
Siédmy szajch, Ismail, podbit Iran i zalozyt dynasti¢ Satawidow.

50 Szerzej: M. Brill Olcott, Sufism in Central Asia. A Force for Moderation or a Cause of
Politicization?, ,,Carnegie Papers” nr 84.

ST Timur okazywatl rowniez oznaki przychylnosci tradycji jasavi, wznoszac mauzoleum nad
grobem Jasaviego. Pdzniejsi duchowi przywddey ze szkoty jasavi wptywali silnie na chandéw
i suttandw. O jego wielkim znaczeniu do dzisiaj moze $wiadczy¢ fakt, ze rok 2016 zostat przez
UNESCO ogtoszony rokiem Jasaviego z okazji 850-lecia jego $mierci.
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cecha dobrze trafiata do mentalnosci ludéw koczowniczych, niemajacych sta-
lych miejsc pobytu. Nakszbandijja zrodzita si¢ w Persji, jednak najwiecej zwo-
lennikow zyskata w Azji Centralnej i Turcji. Gtéwny osrodek tariki nakszban-
dijjskiej znajdowal si¢ w Bucharze. Byto to najwigksze centrum nauki islamu
w srodkowej Azji. W odroznieniu od innych bractw sufickich, cztonkowie fariki
nakszbandijjskiej uznaja dziatalno$¢ misjonarska iaktywnos$¢ polityczng za
wazng czes¢ swej drogi 2.

Dargah (miejsce pochowku, $wiatynia grobu) znanych lideréw religijnych,
zwlaszcza sufickich, ipielgrzymki do tych miejsc charakteryzuja islam cen-
tralno-azjatycki. Grob Nakszbandiego znajduje si¢ niedaleko Buchary i pozo-
staje do dzisiaj najwazniejszym celem pielgrzymek w Azji Centralnej. By¢ moze
jest to konsekwencja chrzescijanskiego kultu $wigtych.

Decydujace ,,starcie”

Przez kilka stuleci Merw stanowito jeden z najwigkszych osrodkow chrzescijan-
skich w Azji Centralnej i w $wiecie. Od V wieku bylo idealng baza dla wypraw
misyjnych na wschdd, do tureckich plemion srodkowej Azji i dalej az do Chin
1 Syberii. Chrzescijanscy uczeni z Merw thumaczyli podstawowe dzieta z jezyka
greckiego i syryjskiego na jezyki Azji Srodkowej i Wschodniej. Poza mnichami
i duchowienistwem nieformalnymi misjonarzami byli podrézujacy kupcy™*.
Mimo iz od VII wieku Merw znajdowato si¢ pod rzgdami muzutmanow, to jed-
nak wspodlnota chrzescijan stale w nim istniata i rozwijata si¢ (wspolnie z bud-
dystami, zaratusztrianami i manichejczykami). Od VIII wieku Merw stato si¢
»punktem wyjscia” dla muzutlmanskiej ekspansji w Azji Centralnej. Chrzesci-
janie musieli zachowywaé najwyzsze standardy z powodu statej konkurencji.
Koscioty Azji Centralnej nieustannie tkwity w korzeniach judeochrzescijanskich

52 Wielu jej cztonkow stato na czele powstan przeciwko wladzy carskiej i komunistycznej na
ziemiach bytych republik ZSRR w Azji Centralnej. Tarika nakszbandijjska byta gtdéwnym orga-
nizatorem religijnej i antykolonialnej walki na pélocnym Kaukazie. Wspodtczesnie bractwo jest
szczegolnie aktywne w: Turcji, Afganistanie, Czeczenii, Dagestanie, Tadzykistanie, Kurdystanie,
Syrii, Egipcie, Palestynie, Indiach, Indonezji, Malezji, Chinach. Jest tez drugim co do wielkosci
bractwem wsrod Kurdow. Por. Z. Landowski, Sufizm. Podstawowe informacje, Warszawa 2010,
s. 178-191.

53 Por. P. Jessa, ,, Przyjaciele Allaha”. Kult muzulmarskich $wietych w Azji Srodkowej, Poznar
2009; Muslim Saints and Mystics. Episodes from the Memorial of the Saints by Farid al-Din Attar,
Ames 2000; M. Maciak, Muzulmanskie pielgrzymowanie w krajach Azji Centralnej (rozprawa
doktorska na UKSW), Warszawa 2018.

3 Wtedy jezykiem komunikacyjnym byt tam jezyk sogdyjski, ktory wspominali (musieli
o nim wiedzie¢) $wiegci Cyryl i Metody w swej stynnej dyspucie weneckiej, dotyczacej dopuszcza-
nia innych jezykow w liturgii (poza hebrajskim, greka i tacing).
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i syryjskich. Chrzescijanie zyli nie pod wiladza chrzescijanskiego krola (jak
w Europie), lecz jako jedynie tolerowana, cho¢ dos¢ aktywna, mniejszos¢. Byt to
Kosciot w spoteczenstwie migdzyreligijnym.

Pamigetajac, ze Konstantynopol miat wtedy nieustannie (do 1453) chrzescijan-
skich wtadcow, trudno sie dziwié, ze chrzescijanie w Azji mogli snu¢ podobne
plany. Marzeniem wszystkich misjonarzy bylo nawrocenie kréla lub klasy rza-
dzacej, ktora nastgpnie wprowadzitaby do Kosciota cale panstwo. Chrzescija-
nie Wschodu ,,zdobywali” dla Ewangelii pewne plemiona, ale nie byty to wiel-
kie i stabilne panstwa, jak to stato si¢ w przypadku Karola Wielkiego i Kosciota
tacinskiego w Europie. Kosciot Wschodu zyskat przyczotek wéréd kilku waz-
nych nacji, wtym Ujguréw i Turkéw Ongutow. Najwickszy ,triumf’ miat
miejsce okoto 1000 roku, kiedy to witadca Turkéw keraickich® (nad brze-
giem jeziora Bajkal) przyjal wiare, jaka glosili w jego krolestwie chrzescijanscy
kupcy, pochodzacy prawdopodobnie z Merw. Miat wprowadzi¢ za sobg do Kos-
ciota ponad 200 tysiecy swoich poddanych. Wsrdd Keraitow chrzescijanie byli
obecni przez okolo cztery stulecia. Turcy keraiccy nie stworzyli jednak trwa-
tego panstwa. Udato si¢ to innym Turkom — seldzuckim, ktorzy pdzniej podbili
znaczng czg$¢ Cesarstwa Bizantyjskiego, oraz synom Osmana, ktorzy zatozyli
rozlegte imperium osmanskie. Te grupy jednak przyjety islam.

Merw bylo stale aktywnym centrum chrzescijanskiej ekspansji misyjnej
(poza obszarami, ktorymi rzadzili wladcy muzulmanscy) w §wiecie multireligij-
nym. Sam fakt dominacji politycznej muzutmandw, mimo iz prowadzit do roz-
maitych utrudnien, to jednak nie przekreslat chrzescijanskiej obecnosci. Przy-
znaja to nawet autorzy muzutlmanscy. Arabski kronikarz al-Biruni (zm. 1048)
pisze o sw. Janie z Merw, zabitym przez muzulmanow za wiar¢ i wspomina-
nym przez chrzescijan Chorezmu w dniu 14 lipca, natomiast al-Tabari podaje
informacj¢ o chrzescijanskim pogrzebie Jezdigerda III i o istnieniu chrzescijan-
skiego monasteru (masarjan) w Merw. Wspodltczesne, nowe dane archeologiczne
potwierdzaja te informacje.

Islam mial pewna przewage, ale wraz z Mongotami nadchodzily nowe
czasy. Wszystko si¢ mialo zmieni¢. W drugiej potowie IX wieku wielkie pan-
stwo muzulmanskie rozpadlo si¢ na matle, niezalezne panstewka rzadzone przez
lokalne dynastie. Zaréwno chrzescijanie, jak i muzutmanie znajdowali si¢ w cen-
trum tych wydarzen. Najazdy mongolskie niszczyly kwitngce miasta, ale nie byt
to atak ani na chrzescijan, ani na muzulmanéw. Sam Czyngis-chan wydatl nie-
ktorych ze swoich synow za chrzescijanki. Chrzescijanie mieli dostep do funkcji
panstwowych. Kolejny chan — Mangu (1251-1260) — o mato nie zostat chrzesci-
janinem, a jego brat Hulagu, zdobywca Bagdadu w 1258 roku i zalozyciel cha-

55 Por. E.C.D. Hunter, The Conversion of the Kerait to Christianity in A.D. 1009, ,,Zentralasi-
atische Studien” 22 (1989), s. 142-163.
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natu Persji, miat Zon¢ chrzescijanke i podobno wyznawat wiar¢ chrzescijanska.
W wigkszych miastach najezdzcy pozwolili nawet odbudowac¢ koscioty i prak-
tykowac wiare. Oczywiscie, pomimo tolerancji chana wielu chrzescijanom, jak
i muzulmanom, stale grozita $mier¢ i utrata majatku, lecz nie ze wzgledu na
wyznanie. W armii mongolskiej tez stuzyli chrzescijanie. Wydaje si¢, ze wladcy
mongolscy byli bardziej praktykami i kierowali si¢ swoim interesem, a nie kwe-
stiami religijnymi.

Blisko wigc bylo do tego, by Mongotowie stali si¢ chrzescijanami. Islam
przyjat wpierw witadca zachodniej Persji Ahmad (1280-1284). Zostal on za to
potepiony przez Kubilaja (na wschodzie), a takze przez swego nastepce Arghuna.
Sprzyjali oni chrzescijanom, dazac do sojuszu z europejskimi wladcami prze-
ciwko muzulmanskiemu Egiptowi. Swiadczy o tym choéby stynna misja Bar
Saumy*®, postanego w 1287 roku do Europy w roli oficjalnego przedstawiciela
chana. Plany éwczesnych europejskich wladcdw i papiezy, by zawrze¢ z Mon-
gotami wzajemny uktad skierowany przeciwko Arabom, nie byty wiec nierealne.
Na tereny Azji Centralnej posytano kilka misji dyplomatycznych, prowadzonych
przez dominikandw i franciszkanow?’.

Osiagnigcia chrzescijan Wschodu na tak rozleglych obszarach wygladaja
imponujaco, gdy zestawimy je z relatywnie wolnym tempem nawracania si¢
Europy. Chociaz chrzescijanstwo dotarto na kontynent europejski w czasach
$w. Pawla, duzo czasu uplyneto, zanim wyszto poza $wiat $rédziemnomor-
ski. Frankowie, ktorzy podbili rzymska Galig, przyjeli wiare na poczatku VI
wieku, Anglosasi w VII wieku, ale nadal pozostawata ,,poganska” wickszosc.
Pod koniec VIII wieku Karol Wielki toczyt dtuga wojng majaca na celu pod-
boj Sasoéw, ktorzy dominowali w srodkowych Niemczech, a nawrocenie Stowian
i Skandynawow zajeto co najmniej dwa stulecia. Polska przyjeta chrzescijan-
stwo rzymskie w 966 roku, a Rus Kijowska bizantynskie w 987 roku. Norwegia
i Szwecja znalazly si¢ w procesie nawracania dopiero okoto roku 1000, a pan-
stwo litewskie przyjeto nowa religic dopiero w latach osiemdziesigtych XIII
wieku.

Jednak w Azji Centralnej, w 1295 roku, to islam stat si¢ oficjalng religia.
Odtad wszyscy chrzescijanie byli narazeni na przesladowania. Timur (1336-
-1405), ktory nie byt Mongotem, nie podzielat przychylnosci mongolskich cha-

56 Na dworach katolickiej Europy wywotat on sensacje¢. Krolowie i biskupi byli zdumieni, gdy
odkrywali, ze byt chrzescijanskim biskupem, catkowicie ortodoksyjnym, jednak odwotywat si¢
nie do wiadzy duchowej papieza czy bizantyjskiego patriarchy, ale do katolikosa mieszkajacego
w Mezopotamii. Odkrywali, ze $wiat chrzescijanski rozciaga si¢ znacznie dalej, az do wybrzezy
Pacyfiku. Ich go$¢ byt przekonany, ze jego Koscidt jest stale na etapie dalszej ekspansji. Por.
P. Jenkins, The Lost History of Christianity. The Thousand-Year Golden Age of the Church in the
Middle East, Africa, and Asia — and How It Died, s. 93-95.

57 Najbardziej znang jest misja dominikanina Wilhelma z Rubruk.
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now wobec chrzescijan. Jego najazd w 1394 roku stal si¢ nieszczgsciem dla
wszystkich mieszkancéw Azji Centralnej. Timur niszczyt cate miasta bardziej
bezwzglednie niz Mongotowie. W tym czasie zniknela wigkszos¢ wspdlnot
chrzescijanskich. Ci chrzescijanie, ktorzy przezyli, musieli ucieka¢ w gorskie,
niedostepne rejony?®.

Oczywiscie nie mozna wykluczy¢ osobistych przekonan Timura. Marek
M. Dziekan w swojej ksigzce, w notatce o At-Taftazanim (1322-1390)%, podaje,
ze byt to ,,wielki przyjaciel mongolskiego wtadcy Tamerlana (Timura)”, zwia-
zany z dworami chanow Ztotej Ordy. Prawdopodobnie na decyzje Timura wpty-
nat interes polityczno-wojskowy wraz z jego osobistymi przekonaniami. Decyzja
ta zmienita losy nie tylko Azji Centralnej, ale i Bliskiego Wschodu, a posrednio
rowniez Europy.

Podsumowanie

Chrzescijanie na wspominanych w artykule terenach potrafili istnie¢ przez kilka
wiekow nawet jako mniejszos¢ religijna w panstwie wzglednie tolerancyjnym
(czyli juz zakorzenieni), zachowujac misyjny zapat. Zmienily to dopiero uwa-
runkowania okrutnej wojny. Zatem mowa o wierze w oderwaniu od uwarunko-
wan spoteczno-politycznych jest bledna.

Z chrzescijanskiej perspektywy wydaje sie, ze najgorsza konsekwencja decy-
zji Timura bylo ,,zduszenie” mtodych Kosciotow Azji. Wysitki misyjne wsrod
Mongotow, Turkéw 1 Chinczykow stracity swoje oparcie. Mtode Koscioty, jesz-
cze nie w pelni dojrzate, zostaly odcigte od swoich korzeni i w efekcie stop-
niowo wymarly. Wiara chrzescijanska nie zdazyla sta¢ si¢ rodzimg. Pozostata
religia ,,obcych” — Syryjezykdéw — wyrazang w ich kulturze. Zdazyta przyjac si¢
w miastach, ale te ulegly zniszczeniu. Zabraklto czasu (inkulturacja jest procesem
powolnym), by dotarta do ludéw koczowniczych ze stepdw i pustyn. Styl zycia
pasterzy—nomadow oraz mieszkancéw strefy gorskiej, egzystujacych w rozpro-
szonych spolecznos$ciach, uniemozliwit szybkie stworzenie nowych zwyczajow.
Wigkszos$¢ ludnosci tam mieszkajacej nie dawata si¢ tatwo przekonaé. Sama
wiedza religijna nie wystarczyta. Zabrakto czasu, by wyksztalcita si¢ poboznos¢
ludowa, ktdra wecielitaby si¢ w zwyczaje rodzimej ludnosci.

Natomiast islam zachowat — w ksztatcie, w jakim zostat na poczatku przynie-
siony przez Arabow do Azji Centralnej — swoj doktrynalnie uregulowany, for-
malny charakter w instytucjach miast; w ,.terenie” zmodyfikowaty go lokalne

8 Por. A.S. Atiya, Historia Koscioléw Wschodnich, Warszawa 1978, s. 182. Por. tamze, s. 236-
-237.
% M.M. Dziekan, Pisarze muzulmanscy VII-XX w. Maly stownik, s. 115.
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tradycje i wierzenia. Wérdd najwazniejszych, ,,dodanych” zwyczajéw znalazt si¢
swoisty kult ,,§wietych”, stanowiacy o specyfice islamu tego regionu. By¢ moze
byt to owoc wptywu istniejacej na owych terenach chrzescijanskiej poboznosci.

Wydaje sie, ze zarbwno w perspektywie teologicznej, jak i w religioznawczej
warto byloby przeprowadzi¢ poglgbione porownanie obu sytuacji: po pierw-
sze, militarnego unicestwienia chrzescijanstwa w Azji Centralnej z analogiczng
sytuacja, jaka miata miejsce dwa wieki pdzniej na Potwyspie Iberyjskim, gdzie
mimo iz wielka, tysigcletnia tradycja muzutmanska zostata militarnie przerwana
W wymiarze zewnetrznym, to przetrwata w kulturze innej religii, oraz po drugie,
przetrwania chrzescijanstwa na Kaukazie, ktore znajdowato si¢ w analogiczne;j
sytuacji, jak w Azji Centralnej, ale stalo si¢ religig panstwowa (Armenia, Gru-
zja) i przetrwato do dzisiaj.

Christian-Muslim Relations in Central Asia to Timur Time
(XIV Century)

Summary

Sometimes it is said about the fall of the Christian Culture of the West. It is worth taking
a look, therefore, at a certain analogy from seven centuries ago. The first thousand years of devel-
opment of faith in Asia led to many outstanding theological syntheses. There were also many saint
martyrs and missionaries. Christianity also had its experience of faith in the Islamic State. Despite
the difficulties, the missionary spirit until the fourteenth century has been developing. The break-
through occurred only during Timur’s times due to Mongolian wars. Why did Timur accept Islam,
despite the considerable presence of Christians in his surroundings? There was no lack of outstand-
ing Christian scholars. In addition to possible personal reasons, he probably decided realizing that
Sufi Islam is already deeply rooted among the masses of a simple population of Central Asia. An
important role in this process played the political current of “Order” Nagshbandiyah.
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