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Zmiana paradygmatu misyjnosci w nauczaniu
Soboru Watykanskiego 11

Sobor Watykanski II byt bez watpienia waznym wydarzeniem eklezjalnym
w drugiej potowie XX wieku i dokonat przemodelowania znaczenia misyjno-
$ci oraz form misyjnego zaangazowania Ko$ciota. Pojawia si¢ jednak pytanie:
czy w tym okresie miata miejsce zmiana paradygmatu misyjnosci? Odpowiedz
wymaga szerszego spojrzenia na dwadziescia wiekow historii ewangelizacji ze
szczegblnym uwzglednieniem tego, co wydarzylo si¢ w okresie przedsoboro-
wym, podczas obrad soboru oraz w okresie posoborowym. Czy soboér miat cha-
rakter ,,wstrzasu sejsmicznego” w odniesieniu do misyjnosci i dzieta misyjnego
Kosciota, czy raczej tylko ,,drgnigcia”, ktoére doprowadzito do pewnych zmian?
Tematyka ta byta badana przez wielu wybitnych misjologdéw i teologow?.

1. Zmieniajacy si¢ Swiat — wyzwanie dla KoSciola

W temacie pojawia si¢ na pozor oczywisty i jednoznaczny termin ,,zmiana”, nad
ktorym nie trzeba by si¢ zatrzymywaé, gdyby nie fakt, ze jego zrozumienie jest
kluczowe dla omawianej tematyki. Jest rzecza wiadoma, ze zmiany sg nieuchron-
ne, a zarazem potrzebne, poniewaz dzigki nim dokonuje si¢ rozwdj. Jakas mysl
czy tez idea musza najpierw si¢ pojawic, rozwingc si¢ i ewoluowac, aby nastepnie
osiggng¢ apogeum. Po pewnym czasie niektore z nich tracg aktualno$é, ulegaja
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wchtonieciu lub catkowitemu zanikowi, inne za$ podlegaja procesowi doglebne;j
transformacji i utrzymujg status aktualnosci.

W ramach refleksji misjologicznej nad historig chrystianizacji i ewangelizacji
$wiata mozna przytoczy¢ wiele przyktadow takich wlasnie procesow. Warto w tym
miejscu odwota¢ si¢ do charakterystycznych przyktadéw zaczerpnigtych z Nowe-
go Testamentu, aby pokaza¢, ze dynamika i procesy zmian sg cze¢scig chrzesci-
janskiej tozsamosci, a zarazem wyrazem dojrzalej wiary. W Ewangelii §w. Marka
pojawia si¢ wskazowka: ,,Nikt nie wlewa mtodego wina do starych buklakow”
(Mk 2,22). Natomiast w Dziejach Apostolskich $w. Lukasz podkresla: ,,Postanowi-
lismy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktadaé na was zadnego cigzaru oprocz tego,
co konieczne” (Dz 15,28). Réwnie wymownym przyktadem jest nakaz misyjny
z Ewangelii $w. Mateusza: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac
im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywa¢ wszystko,
co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoncze-
nia $wiata” (Mt 28,19-20). Jest tutaj wyrazne zalecenie odwaznego dokonywania
zmian w wymiarze osobistym (wyjs¢, aby zaangazowac¢ si¢ w prace posrod pogan)
oraz spotecznym (nauczanie to wprowadzanie nowosci). Uwzglednienie owych
nieuchronnych zmian jest za§ wyrazem wiary w obecno$é Ducha Swigtego — Para-
kleta obiecanego uczniom przez Jezusa Chrystusa (zob. J 14,15-17).

Nie ulega watpliwosci, ze pojawiajace si¢ zmiany moga by¢ irytujace, ale za-
Zwyczaj przyczyniaja si¢ one do przebudzenia z zastoju, z letargu przyzwyczajenia
czy tez wyrwania z zaistniatego impasu. W tym wtasnie kontekscie mozna zwrocié
uwage na intrygujacy proces zmian, jakie zaszty w latach sze$¢dziesigtych XX wie-
ku, kiedy to miat miejsce Sobor Watykanski II. Omawiano wowczas kwestie, czy
Koscidt jest zobowigzany dbac jedynie o prawdy doktrynalne, bez uwzgledniania
zmian zachodzacych w $wiecie, czy tez powinien owe zmiany uwzgledni¢. Wielu
uwazato, ze nie ma potrzeby liczy¢ si¢ z zachodzacymi zmianami, transformacjami
spotecznymi, poniewaz podazanie za Swiatem jest grozne i bezowocne.

Okazato si¢ jednak, ze wicksze powodzenie zdobyt poglad, ze zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa i misja gltoszenia Dobrej Nowiny zlecona Ko$ciolowi jest i musi
by¢ realizowana w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach i posrod ludzi, ktorzy sa
dzie¢mi swoich czasow. Zaakcentowano tez, ze Koscidt czuje si¢ zobowiazany do
tego, aby zmierzy¢ si¢ z nowa rzeczywistoscig (nowymi sytuacjami, okoliczno-
$ciami i uwarunkowaniami), a tym samym podkresli¢ wierno$¢ swojej zasadniczej
misji: wyjscia ku ludziom, podazania za nimi i towarzyszenia im, aby wszyscy
mogli ustysze¢ o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Tym samym zmiany zachodzace
w $wiecie nalezy traktowac nie tyle jako zagrozenie, ale raczej jako wazkie wyzwa-
nie o charakterze duszpastersko-ewangelizacyjnym podejmowane z woli Boga®.

3 J. Gorski, Misje zadaniem Kosciola, w: Misje i religie. Ksigga pamigtkowa poswigcona
ks. prof. dr. hab. Wiadystawowi Kowalakowi SVD z okazji 45-lecia dziatalnosci misjologii w ATK
i UKSW w Warszawie, red. J. Rozanski, Gorna Grupa 2014, s. 54-56.
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Innymi stowy nowe sytuacje to zazwyczaj nowe zadania, a zarazem papierek
lakmusowy zywotnosci i dynamizmu ewangelizacyjnego Kosciota. Dobra No-
wina musi by¢ bowiem gloszona zawsze i wszedzie, czyli ludziom wspodtcze-
snym, a nie ludziom jakoby zawieszonym w jakim$ wyimaginowanym §wiecie.
Rzeczowo wyrazit to §w. Pawet VI: , Kosciot wychylajac sie w $wiat, odnajduje
wilasng istote; natomiast gdy szuka samego siebie, poszukuje tego, co wiasnie jest
swiatem™. Natomiast wybitny werbistowski misjolog Karl Miiller, dokonujac
refleksji na temat Ko$ciota misyjnego w §wiecie, pisal:

Misje maja zawsze do czynienia ze $wiatem. Nie istnieje abstrakt nazwany misje,
wyobcowany ze $wiata. One nie realizujg si¢ w prozni; jest to spotkanie Boga ze
$wiatem, tego co boskie z tym co ludzkie. Misje to proces integrujacy, dokonujacy si¢
na wzor Wcielenia®. Jest zrozumiate, Ze nie osigga sie tego bez napiec i konfliktow.
Niemniej jednak natura — a to samo dotyczy takze kultury — i Ewangelia nie stanowig
przeciwienstw nie do pogodzenia®.

Rzeczowo okreslit te zaleznosci Jan Pawet 11, piszac: ,,Nie chodzi o cztowieka
«abstrakcyjnegoy, ale rzeczywistego, o cztowieka «konkretnego», «historyczne-
go». Chodzi o czltowieka «kazdego» — kazdy bowiem jest ogarnigty Tajemnicg
Odkupienia™. Natomiast w swojej encyklice misyjnej napisal: ,,Stosunek Ko-
Sciota do innych religii okre§lony jest przez podwojny szacunek: szacunek dla
cztowieka w jego poszukiwaniu odpowiedzi na najgtebsze pytania zycia i szacu-
nek dla dziatania Ducha w cztowieku™®.

2. Paradygmaty misyjnosci i modele misyjne
w historii chrystianizacji Swiata

Dzieto misyjne KoS$ciota jest z powodzeniem realizowane juz od dwudzie-
stu wiekow. Od samego poczatku jego realizacji Dobra Nowina byta gloszona
w roznorodnych kontekstach kulturowych, spotecznych i politycznych. Wystar-
czy nadmieni¢, ze na przetomie I 1 II wieku chrzescijanie tworzyli co najmniej
40 wspolnot (w: Palestynie, Fenicji, Syrii, Azji Mniejszej, Macedonii, Achai,
na Cyprze i we Wioszech)’. Byli tez obecni w Aleksandrii oraz na Potwyspie
Iberyjskim. Przyjmuje sie, ze liczba chrzescijan na przetomie II i III wieku wy-

4 B. Kominek, Kosciét po Soborze, Paris 1969, s. 83.

> A. Michalik, Zrozumieé chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedlug Josepha Ratzingera,
Tarnow 2008, s. 99-105.

¢ K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 52.

7 Jan Pawet Il, Encyklika ,, Redemptor hominis” (1979), Wroctaw 2017, 13 (dalej: RH).

8 Jan Pawel I, Encyklika ,, Redemptoris missio” (1990), Wroctaw 1995, 29 (dalej: RMis).

 J. Schmidlin, Katholische Missionslehre im Grundriss, Munster 1919, s. 81.



40 TOMASZ SZYSZKA

nosita okoto 0,4% catej populacji Cesarstwa Rzymskiego, za$ sto lat pozniej,
w przededniu edyktu mediolanskiego, liczba chrzescijan wzrosta do okoto 5-6
milionow (tj. 10% calej populacji Cesarstwa)'’.

Nie chodzi jednak w tym wypadku o dane statystyczne, ale o podkreslenie
faktu, ze rozszerzanie si¢ chrzedcijanstwa zawsze wigzato si¢ z nieuchronnymi
i trudnymi wyzwaniami''. Dotyczyly one gtownie nieustannie zachodzacych
przemian (przeobrazen) na ptaszczyznie religijnej, jak rowniez spoleczno-kultu-
rowej. Przyktadem wazkich przemian z poczatkow chrzescijanstwa jest powol-
ne, aczkolwiek konsekwentne opuszczanie obszaru kultury judaistycznej i wcho-
dzenie w $rodowisko kultury hellenistyczno-rzymskiej. W praktyce oznaczato
to koniecznos$¢ podejmowania wigzacych decyzji dotyczacych odrzucanych albo
przyjmowanych aspektow kulturowych, nowych norm i zwyczajow oraz zaak-
centowania wyjatkowosci wiary chrzesécijanskiej'?.

Przekraczajac jakiekolwiek granice, nawet przy na pozor zunifikowanych
kulturach (np. Cesarstwa Rzymskiego), misjonarze byli konfrontowani z inny-
mi wzorcami kulturowymi, odmiennymi formami religii i religijnosci (ekspres;ji
religijnej), inng gama oczekiwan i wymogow wzgledem $wiata nadprzyrodzo-
nego. Dostosowanie si¢ do nowego srodowiska nie mogto jednak pocigga¢ za
soba jedynie powierzchownego (bezrefleksyjnego) dopasowania, ale wymagato
uwzglednienia wielorakich aspektow spoteczno-politycznych oraz kulturowych
(wykorzystanie lokalnego bogactwa jezykowego oraz schematow postrzegania
i odwotania si¢ do jezyka pozawerbalnego)'. Poczatkowe zogniskowanie gto-
szenia Ewangelii i nauczania prawd wiary w formie przekazu stownego (tradycja
judaistyczna) zostato w kolejnych wiekach wzmocnione formami wizualnymi
(sztuka, architektura, muzyka i §piewem)'.

Wypracowanie przez pierwotny Kosciot podwalin uniwersalnosci, zuwzgled-
nieniem misyjnego nakazu ,,IdZcie na caly §wiat”, wymagato uporania si¢ z da-
zeniem do pierwotnej semityzacji chrzescijanstwa, a zaraz potem z niebezpie-
czenstwem nieodpowiedzialnej hellenizacji'®. Przezwyci¢zenie tych dwoch
skrajnosci pozwolito Kosciotowi wypracowaé¢ swoja wilasng tozsamosc¢, ktorej
jednym z wymiarow jest wlasnie jego misyjnosc.

Stad tez wraz z zakorzenianiem si¢ chrzescijanstwa na kolejnych obszarach
spoteczno-kulturowych 6wczesnego $wiata chrzescijanie musieli doprecyzowy-

10°M. Sievernich, Die christliche Mission. Geschichte und Gegenwart, Darmstadt 2009, s. 34.

" W. Kluj, Zmienne dzieje KoSciola w Azji Srodkowej, w: ,, Ecclesia in Asia . Wybrane proble-
my KoSciola w Azji w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawfa II, red. J. Rozanski, Warszawa
2004, s. 143-146.

12 W. Chrostowski, Entuzjazm i sprzeciw wobec Chrystusa, Krakow 2019, s. 10-11, 77-81.

3 Handbuch der Kirchengeschichte, Hg. H. Jedin, Bd. I, Freiburg 1965, s. 325-327.

14 J. Schmidlin, dz. cyt., s. 144.

5 D. J. Bosch, dz. cyt., s. 228.
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wac swoja tozsamosc¢, odpowiadajac sobie na pytanie: jakie nowe elementy lokal-
nej kultury moga, a nawet powinny by¢ przyjete, a jakie zdecydowanie powinny
by¢ odrzucone? Jakie metody gloszenia Ewangelii bylyby najbardziej adekwat-
ne, taczac poszanowanie zasad ewangelicznych z wymogami efektywnoséci w mi-
syjnym oddziatywaniu na $wiat, a jakie sg nie do zaakceptowania (por. metoda
misyjna $w. Patryka czy tez Cyryla i Metodego albo jezuitow w Chinach)? He-
terogeniczno$¢ i wieloaspektowos¢ dzieta misyjnego od samego poczatku byta
zadaniem trudnym, a zarazem wielkim wyzwaniem, ktore Koscidt z wickszym
lub mniejszym zaangazowaniem i powodzeniem, ale zawsze podejmowat'®.

Doglebna analiza historii dwoch tysigey lat dziatalnosci misyjnej Kosciota
pozwala zauwazy¢ specyficzng dynamike pojawiania si¢ i zanikania pewnych
charakterystycznych form realizacji dziela misyjnego w poszczegolnych epo-
kach albo tez na poszczegdlnych obszarach!’. Przyjeto si¢ okresla¢ owe formy
w realizacji dziela misyjnego jako paradygmaty misyjnosci'®.

Paradygmat misyjnosci to nic innego jak przyjety sposob postrzegania mi-
syjnej rzeczywisto$ci wedlug norm i zasad charakterystycznych dla danej epoki
albo na okreslonym obszarze. Chodzi w tym wypadku o schematy postgpowania
wedlug przyjetych i postrzeganych jako stuszne norm, kryteridéw i wzorcow za-
chowania i dziatania, w tym sposobow docierania do ludzi, gloszenia Ewangelii,
nauczania i zakorzeniania wiary chrzescijanskiej. Postugujac si¢ skrotem my-
slowym, mozna powiedziec: ,tak si¢ to robi”, z przeswiadczeniem o celowosci
i skutecznosci podejmowanych wysitkow.

Tak jak na przestrzeni dwudziestu wiekow zmieniaty si¢ okoliczno$ci realiza-
cji dzieta misyjnego, tak tez dochodzito do zmian paradygmatow pod wptywem
nowych uwarunkowan, nowej wiedzy i poglebionej refleksji teologiczne;j i o cha-
rakterze misjologicznym'®. Nalezatoby tutaj przypomnie¢, ze w $redniowieczu
i okresie pozniejszym powstalo kilkadziesigt opracowan na temat istoty i prak-
tycznej realizacji dzieta misyjnego, ktore wywarty wptyw na ksztattowanie si¢
pojmowania misyjnosci Kosciota.

Bodzce stymulujace zmiane paradygmatéw misyjnosci, czyli przejscia od
obowiazujacej formy i akceptowanych norm zachowania ku formom nowym,
mogg mie¢ roznorodng genezg:

16 A. Mulders, Missionsgeschichte. Die Ausbreitung des katholischen Glaubens, Regensburg
1960, s. 83-84.

7 1. Samiec, Rozumienie misji Kosciola w oparciu o przyjety paradygmat teologii wedlug
Stephana B. Bevensa i Rogera Schroedera, w: W stuzbie misji. Od ,, Maximum illud” do ,, Evangelii
gaudium” i ,, Querida Amazonia”, red. A. Pietrzak, L. Samiec, Lublin 2021, s. 13-16.

18 M. Restori, E. Raschietti, Historia de la evangelizacion. Introduccién a los paradigmas
y modelos de mision, w: CELAM, Manual de Misionologia. Iglesia, tu nombre es Mision. Un com-
promiso mas alla de las fronteras. PELAL VII, Bogota 2019, s. 76-77.

1 D. J. Bosch, dz. cyt., s. 204-205.
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a) zmiany o charakterze polityczno-spotecznym (edykt mediolanski, misje
patronackie, kolonializm);

b) zmiany stymulowane poglebiong refleksja teologiczna (odnowione albo
poglebione samozrozumienie Kosciota, refleksja w ramach eklezjologii,
soteriologii, duchowosci czy tez ducha misyjnosci poszczegolnych zako-
now 1 zgromadzen misyjnych);

¢) zmiany wynikajace z ewaluacji doswiadczenia misyjnego przez synody,
sobory 1 papiezy.

Zaistnienie nowego paradygmatu misyjnego w ramach Kos$ciota mozna po-
rowna¢ do silnie odczuwalnego wstrzasu sejsmicznego, poniewaz oznacza to
zachwianie dotychczasowego stanu rzeczy (ustalonego tradycja porzadku, kry-
teridow postrzegania i oceniania), a tym samym wymusza konieczno$¢ wypraco-
wania i zaakceptowania nowego porzadku uwzgledniajacego nowe roztozenie sit
i nowe zasady funkcjonowania.

Historia chrystianizacji $wiata podpowiada wiele przyktadow nie tyle ,,roz-
poczynania od nowa”, ale raczej uwzgledniania nowych kryteriow w kontynu-
owaniu misji gloszenia Ewangelii catemu §wiatu z woli Jezusa Chrystusa. Przy-
ktadow takowych ,,wstrzasow” stymulujacych innowacyjnos¢ w zaangazowaniu
misyjnym na przestrzeni dwudziestu wiekow chrzescijanstwa byto wiele. W ra-
mach refleksji misjologicznej, w zaleznosci od autorow, wymieniane sg rozma-
ite paradygmaty®’: paradygmat apokaliptyczny (pierwotne chrzescijanstwo), pa-
radygmat hellenistyczny okresu patrystycznego, paradygmat misyjny Kosciota
wschodniego, Sredniowieczny paradygmat misyjny, paradygmat misyjny okresu
odkry¢ geograficznych, paradygmat misji nowozytnych (XIX wiek), paradygmat
misji posoborowych.

Z pojeciem paradygmatu misyjnego zwigzana jest kategoria modelu misyj-
nego, tj. konkretnych sposobow realizacji danego paradygmatu®'. Kazdy para-
dygmat musi by¢ bowiem rozpisany na konkretne modele, za§ poj¢cie modelu
jest $cisle zwiazane z pojgciem metody czy tez sposobu realizacji jakiego$ zada-
nia, by osiggna¢ zamierzony cel. Stad tez w historii misji pojawily si¢ liczne mo-
dele, jak np. model apostolski, model starochrzescijanski (adaptacyjny), model
wczesnosredniowieczny, model monastyczny, model pielgrzymoéw wiary (pere-

2 L. A. Castro, Modelos de la Iglesia en la historia de la mision, su impacto para nosotros
hoy, w: La mision en el umbral del tercer milenio. Simposio Latinoamericano de Misionologia,
Cochabamba 2002, s. 24-26; D. J. Bosch, dz. cyt., s. 197-198.

2l M. Restori, E. Raschietti, dz. cyt., s. 78-91; S. B. Bevans, R. Schroeder, dz. cyt., s. 207-220,
230-245, 263-293, 313-350; M. Spindler, Modele misyjne, w: Misjologia. Kontekst ekumenicz-
ny. Maly stownik, red. 1. Bria, Ph. Chanson, J. Gadille, M. Spindler, Warszawa 2007, s. 217-218;
D. Muiioz Ledn, Modelos de mision en las primeras comunidades cristianas, w: OMP, La misiono-
logia hoy, Estella 1987, s. 120-129.
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grini pro fide), model contra gentes (konfrontacyjny), model patronacki, modele
franciszkanski, dominikanski, jezuicki, karmelitanski, model papieski ad gentes,
model kolonialny, model ewangelizacyjny (inkulturacyjny).

W obrebie jednego paradygmatu misyjnego moze funkcjonowaé kilka roz-
maitych modeli misyjnych. Doskonalym przyktadem jest chrystianizacja Nowe-
go Swiata, gdzie poszczegdlne zakony stosowaly roéznorodne modele misyjne,
ktore charakteryzowaty si¢ do§¢ wysoka efektywnoscia dziatania. Funkcjonowa-
ly one w ramach paradygmatu misyjnego z okresu odkry¢ geograficznych, gdy
brano pod uwage konkwiste jako forme dotarcia do niechrzescijan oraz podkre-
$lano doniostos¢ misji cywilizowania oraz nawracania ludnosci autochtoniczne;.
Misjonarze reprezentujacy poszczeg6lne zakony, zaangazowane w dziatalnos¢
misyjng w Nowym Swiecie, odwotywali si¢ do réznorodnych modeli metod, ja-
kie uwazali za efektywne.

Wypracowywanie poszczeg6lnych modeli misyjnych odbywato sie nieja-
ko na ptaszczyznie styku konkretnych uwarunkowan $rodowiska oraz prakty-
ki misyjnej profilowanej przez refleksje teologiczng. W ten sposob dochodzito
do aktualizacji i kreatywnego dopasowywania metod i $rodkéw do konkretnych
uwarunkowan, czego dowodem sg franciszkanskie katechizmy obrazkowe oraz
przedstawienia teatralne z pierwszych dekad ewangelizacji Meksyku. Tym sa-
mym modele misyjne powstawaty, rozwijaly si¢, ewoluowaty, ale tez dezaktuali-
zowaly si¢ 1 odchodzity do lamusa.

Paradygmaty i modele misyjne podlegaty i podlegaja wielorakim wptywom.
Dla zachowania przejrzystosci zostang przedstawione cztery zasadnicze grupy
czynnikow majacych wptyw na ksztattowanie si¢ modeli misyjnych:

a) czynniki natury teologiczno-misjologicznej (por.: Dzieje Apostolskie i na-
uczanie $w. Pawla, refleksja misjologiczna jezuity José de Acosta albo
hiszpanskiego karmelity Tomasza od Jezusa, dokumenty papieskie, na-
uczanie soborowe);

b) czynniki natury eklezjalnej (Grzegorz Wielki, zakony, patronat, Propa-
ganda Fide);

c) czynniki natury spoteczno-politycznej (przesladowania, edykt mediolan-
ski, cesarze i krolowie, odkrycia geograficzne, kolonializm);

d) czynniki natury mistyczno-utopijnej ($w. Franciszek, odnowa zycia za-
konnego w przeddzien odkry¢ geograficznych i koncepcja nowego chrze-
Scijanstwa w Nowym Swiecie).

Studiowanie fenomenu réznorodnosci znanych z historii modeli misyjnych
ma bez watpienia wielka warto$§¢ poznawcza, poniewaz jest zrodlem wielu cen-
nych informacji, a tym samym ubogaca wiedze¢ i doswiadczenie. Sa one nie-
wyczerpanym zrodtem informacji w odniesieniu do historii, ale tez bodZzcem do
przemyslen nad wspotczesnym zaangazowaniem oraz ubogaceniem i inspiracja
do dalszych poszukiwan i ulepszen.
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3. Innowacyjno$¢ soborowego Dekretu misyjnego Ad gentes

Dekret misyjny Ad gentes Soboru Watykanskiego Il nie jest w rzeczy samej jakas
nadzwyczajng misjologiczna innowacja, ale z pewnoscia nie jest jedynie proba
powtodrzenia znanych juz teologiczno-misjologicznych tez czy tez proba potwier-
dzenia dotychczasowych form dziatalnosci Kosciota w odniesieniu do zaangazo-
wania misyjnego®.

a) Nawigzanie do bogactwa doswiadczen z okresu przedsoborowego

Na Dekret misyjny Ad gentes mozna spojrze¢ jako na pigknie opracowany do-
kument przej$cia pomigdzy wymiarem historycznym (co i jak bylo dotychczas)
a terazniejszoscig (co i jak powinno by¢ teraz) i przysztoscia. Autorzy dokumen-
tu Ad gentes uwzglednili bowiem bogactwo do§wiadczen misyjnych (wzlotow
i sukcesow oraz zaniedban i popelionych btedow) z ostatnich kilkunastu dekad,
jak rowniez dwczesng refleksje misjologiczng oraz nauczanie papieskie z okresu
przedsoborowego?.

Nalezy mie¢ na uwadze, ze w okresie przedsoborowym funkcjonaty tzw.
szkoty misjologiczne, posrod ktorych najwigksze znaczenie miaty: szkota mona-
sterska (akcentujaca model przepowiadania w celu nawracania), szkota lowanska
(podkreslajaca model zaktadania Kos$ciota) oraz szkota hiszpanska (wskazujaca
na model budowania Mistycznego Ciata Chrystusa)*.

Z okresu przedsoborowego pochodzi tez kilka waznych dokumentow pa-
pieskich poswigconych misyjnosci 1 misyjnemu zaangazowaniu Kosciota®.
Sa to przede wszystkim: Maximum illud Benedykta XV z roku 1919, jak row-
niez Rerum Ecclesiae Piusa X1 (1926), Evangelii praecones Piusa XII (1951)
oraz Fidei donum (1957). Papieze wskazywali na konieczno$¢ uwzglednienia
nowych priorytetow w dziatalnosci misyjnej, co nie zawsze znajdowato zrozu-
mienie u 0sob pracujacych na misjach. Lista owych nowosci byta dosy¢ diuga:
ksztalcenie i promowanie rodzimego kleru, ponadnarodowy charakter postania
misyjnego, autonomia od spraw narodowosciowych, adekwatne przygotowanie
do pracy misyjnej, usamodzielnienie Kosciotéw lokalnych (rodzimy kler i rodzi-

2 F. Kollbruner, Vatikanum II, w: Lexikon Missions-Theologischer Grundbegriffe, red. K. Miil-
ler, Th. Sundermeier, Berlin 1987, s. 520-521.

B P. Suess, Teologia de la misién. Convocar y enviar: siervos y testigos del Reino, Quito 2007,
s. 106-114.

2 L. Fas, Misyjnos¢ Kosciola w przedsoborowych dyskusjach misjologicznych, ,,Nurt SVD”
39(2005)2, s. 122-135.

% J. Esquerda Bifet, Teologia de la evangelizacion, Madrid 1995, s. 62-66.
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ma hierarchia, zakorzenienie w miejscowej kulturze)*, powigzanie ewangelizacji
Z pomoca W rozwoju itd.

Czterdziesci lat po ukazaniu si¢ listu apostolskiego Benedykta XV Maximum
illud® 1 niejako w przeddzien Soboru Watykanskiego II Jan XXIII opublikowat
encyklike Princeps pastorum (1959). Dokument ten zachgca do promowania ro-
dzimych powotan kaptanskich i zakonnych, aby lokalne Kos$cioty pozaeuropejskie
zyskaly niezalezno$¢ od personelu zagranicznego, jak réwniez do wzmocnienia
udziatu §wieckich w pracy misyjnej*®. Rownie waznym wskazaniem byta zacheta
do podejmowania studiéw z zakresu misjologii w celu odpowiedniego przygoto-
wania si¢ misjonarzy do pracy w odmiennych warunkach spoteczno-kulturowych.
Wiele powyzszych aspektow, zaczerpnietych ze wspomnianych dokumentow pa-
pieskich, znalazto si¢ w soborowym Dekrecie misyjnym Ad gentes.

b) Dekret misyjny Ad gentes w duchu nauczania soborowego

Dekret misyjny Ad gentes byt ostatnim dokumentem soborowym przyjetym nie-
mal jednoglosnie w przeddzien zakonczenia soboru w roku 1965. Stad tez silnie
rezonuje w nim nauczanie soborowe wyltozone we wczesniejszych dokumentach
soborowych, np. w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium czy
tez Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes. Na uwage zastuguja tez inne dekrety i deklaracje synodalne.

Bodaj najbardziej znanym cytatem nauczania soborowego o misyjnosci Ko-
Sciota jest: ,,Kosciot z natury swojej jest misyjny”?. Otdz ojcowie synodalni stwier-
dzili zgodnie, Ze misyjnego zaangazowania KoS$ciota nie nalezy rozpatrywac jako
dziatalnosci ubocznej, ktora jakoby byla czym$ przypadkowym (marginalnym,
incydentalnym) czy tez jedynie jednym z licznych zadan, ktére zostato zlecone
i jest realizowane przez wyznaczong grupe specjalistow (misjonarzy). Tym samym
podkreslono, ze misyjne zaangazowanie Kosciota jest rzeczywistoscig na wskros
eklezjalng — cechg charakterystyczng KosSciota jest jego misyjnos¢.

2 W. Kluj, Formowanie si¢ lokalnego duchowienistwa na Madagaskarze, w: Ewangelia
w Afryce wezoraj i dzis, red. J. Rozanski, P. Szuppe, Warszawa 2003, s. 159-162.

2 A. Miotk, List apostolski ,, Maximum illud” w stulecie promulgacji — historyczne znaczenie
i profetyczne przestanie, w: W stuzbie misji. Od ,, Maximum illud” do ,, Evangelii gaudium” i ,, Que-
rida Amazonia”, red. A. Pietrzak, L. Samiec, Lublin 2021, s. 55.

28 J. Roézanski, Inkulturacja Kosciola wsréd ludow S‘roa’kowego Sudanu, Poznan 2004,
s. 206-210.

2 Sobor Watykanski I1, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes” (1965), Poznan
2002, 2 (dalej: DM).

30 L. Fas, Obraz misji w réznorodnosci eklezjologicznej, ,,Nurt SVD” 39(2005)3, s. 49-59;
P. Suess, dz. cyt., s. 116-118.
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Powyzsza mysl zostala wkomponowana w soborowe rozumienie Kosciola na
dwoch dopehniajacych sie ptaszczyznach?®!:

— Kosciot jako pielgrzymujacy Lud Bozy jest z natury misyjny, a tym samym
czuje si¢ postany do wszystkich narodow i ludow na ziemi, aby posrod
nich glosi¢ Ewangeli¢ i zakorzeniaé wiare chrzes$cijanska®?. Kosciot jest
bowiem przedtuzeniem i kontynuacjg postania Jezusa Chrystusa i realiza-
cja Jego woli wyrazong w postaniu misyjnym;

— Kosciot jako powszechny sakrament zbawienia®* (DM 1) chee by¢ obecny
na wszystkich obszarach §wiata i we wszystkich srodowiskach ludzkich,
aby nauczac i przybliza¢ ludzi do tajemnicy zbawienia i uczyni¢ wszystkich
cztonkami mistycznego Ciata Chrystusa. Jest zatem Kos$ciolem otwartym
wzgledem wszystkich narodéw i kultur: ,,(...) Kosciot, od poczatku swej
historii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowin¢ Chrystusowg przy pomocy pojeé i jg-
zyka roznych ludow” (KDK 44).

Okreslenie Kosciota jako Ludu Bozego i jako sakramentu zbawienia znalazto
silne odbicie w wymiarze praktycznym. Podkreslenie faktu, ze misyjnos¢ Ko-
$ciota jest zwigzana bezposrednio z przedtuzeniem misji Jezusa Chrystusa oraz
obietnica obecnosci Parakleta (Ducha Swietego), zrodzito konieczno$é gruntow-
nej ewaluacji dotychczasowych celow, metod i srodkéw w ramach dziatalno$ci
misyjnej. To samo dotyczyto okolicznosci 1 uwarunkowan (np. przygotowania
misjonarzy), jakie majg posredni i bezposredni wplyw na zywotnos¢ i dynamike
dziatalnosci misyjnej (DM 3, 8).

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota, jako przedtuzenie misji Jezusa Chrystusa,
ukierunkowato spojrzenie na metody i $rodki znane z okresu apostolskiego,
takie jak:

— gloszenie Dobrej Nowiny z pelnym poszanowaniem suwerennosci adresa-

tow przepowiadania;

— przepowiadanie wzmocnione wiarygodno$cig osobistego i wspolnotowego
swiadectwa oraz solidarnosci z potrzebujacymi;

— budowanie wspolnoty wierzacych na bazie dogtgbnego nawrdcenia i wiary
oraz dobrowolnosci i gotowosci do zaangazowania;

— przepowiadanie zrozumiale, dopasowane do mentalnos$ci stuchacza.

Doswiadczenie misyjne Kosciota pierwszych wiekow wskazuje rowniez na
konieczno$¢ adekwatnego podejscia do fenomenu réznorodnosci kultur (w tym

31 V. Martinez de Arrola, C. J. Alejos Grau, J. I. Saranyana, Magisterio pontificio y asambleas
eclesiasiticas en el siglo XX, w: Teologia en América Latina. El siglo de las teologias latinoameri-
canas (1899-2001), red. J. 1. Saranyana, Vol. III, Vervuert 2002, s. 112-113.

32 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (1964),
Poznan 2002, 9-17.

33 Sobor Watykanski I, Konstytucja pastoralna o Kosciele w swiecie wspélczesnym ,, Gau-
dium et spes” (1965), Poznan 2002, 48 (dalej: KDK).
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jezykow) oraz podjecia dialogu z przedstawicielami innych religii. Pouczajacym
przyktadem z historii w tym wzgledzie sa wspodlnoty chrzescijanskie funkcjonu-
jace nie tylko na obszarze catego Cesarstwa Rzymskiego, ale rowniez poza jego
granicami. Otwarto$¢ na inne kultury nie musi bowiem oznacza¢ zagrozenia dla
wiary i tozsamosci chrze$cijanskiej, ale nowe mozliwosci zaangazowania i stwo-
rzenia czego$ wyjatkowego. Wymownym przyktadem z pierwszych stuleci jest
chociazby pokojowe zakorzenienie si¢ chrzescijanstwa w Armenii i Gruzji oraz
rozwoj wielowatkowej kultury chrzescijanskiej na tym obszarze.

Misyjnos¢ Kosciota wyplywa z jego natury, a tym samym calg histori¢ Ko-
$ciola mozna rozpatrywac jako histori¢ zaangazowania w dziatalno$¢ misyjng
Kosciota albo jako histori¢ zastojow i1 zaniedban w wymiarze misyjno$ci. Nie
ulega bowiem watpliwos$ci, ze w historii Kosciota byto wiele znanych i mniej
znanych wzlotow w odniesieniu do dzieta misyjnego, ale niestety tez dlugie
okresy zapasci i marazmu. Stad tez wazkie pytanie: czy wszystkie cele, metody
i $rodki, do jakich si¢ odwotywano na przestrzeni dwudziestu wiekow, byly od-
powiednie co do zasady czy tez jedynie akceptowane jako stuszne w odniesieniu
do ich pragmatyczno$ci i efektywnos$ci?

¢) Nowos$¢ w soborowym rozumieniu misyjnosci

Zasadniczg soborowg nowoscia dotyczaca rozumienia misyjnego charakteru Ko-
Sciota jest bez watpienia osadzenie dziatalnosci misyjnej Kosciota w tajemnicy
Trojcy Swigtej, czyli odwotanie si¢ do Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Stad
tez soborowe okreslenie: ,,Mito$¢ Boga Ojca jako zrodto misyjnosci Kosciota™,

Amor fontalis jako milo$¢ Zrodlowa dla misyjnosci

Warto tutaj przytoczy¢ kilka cytatow z Dekretu misyjnego: ,,Kosciot pielgrzy-
mujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle pla-
nu Ojca z postania Syna i z postania Ducha Swietego” (DM 2), a nieco dalej:
,(...) postat Chrystus od Ojca Ducha Swietego, by przeprowadzat zbawcze Jego
dzieto od wewnatrz i pobudzat Ko$ciot do rozszerzania si¢” (DM 4)*. Zatem po-
stanie misyjne Kosciota wynika nie tylko z nakazu misyjnego, ale nade wszystko
z mitosci 1 szacunku do Boga i ludzi: ,,Kosciot postuszny rozkazowi Chrystusa,

3% J. Esquerda Bifet, dz. cyt., s. 85-94; J. Ratzinger, Misje w $wietle innych tekstéw soboro-
wych, w: Misje po Soborze Watykanskim I1, red. W. Kowalak, Ptock 1981, s. 49-52.

35 Cwier¢ wieku pozniej Jan Pawel I w encyklice misyjnej napisze, ze Synod Watykanski II
»podkreslit «misyjno$é» Kosciota, opierajac ja w sposob dynamiczny wprost na misji trynitarnej”
(RMis 1) oraz ze Duch Swiety jest glownym sprawca misji (RMis 21-30).
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poruszony taska i mito$ciag Ducha Swigtego, staje sie obecny dla wszystkich ludzi
czy narodow (...)” (DM 5; por. KK 2-4).

Czy powyzsza mysl teologiczng mozna w jaki$ sposob przetozy¢ na praktyke
misyjng, czy tez sg to jedynie pickne, ale puste frazesy refleksji teologiczno-mi-
sjologicznej? Innymi slowy, czy osadzenie misyjnego zaangazowania Kosciota
w tajemnicy Trojcy Swietej ma jakiekolwiek przetozenie na wypracowanie no-
wego paradygmatu misyjnosci posoborowej? By¢ moze wydaje si¢ to niemoz-
liwe Iub zbyt gornolotne, jednak doglebne zbadanie tej kwestii pozwala odkry¢
wielkie bogactwo impulsow do krytycznej analizy dalszej i blizszej historii, a za-
razem wypracowania nowych norm dla pracy misyjne;.

Oto6z, skoro misyjnos¢ wyptywa z mitosci Boga Ojca, zostata objawiona
w mitosci stuzebnej Syna Bozego (,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, ale aby shu-
zy¢ 1 odda¢ zycie swoje na okup za wielu”) i dokonuje si¢ w mocy mitosci Du-
cha Swietego (por. DM 42), to podstawowym kryterium dziatalnoéci misyjne;
musi by¢ wiara (poddanie si¢ woli Boga) oraz nieobtudna mito$¢, oraz gteboki
szacunek wzgledem ludzi, do ktorych si¢ jest postanym (DM 7). Kosciot z na-
tury misyjnej jest bowiem zarazem Kosciotem z natury stuzebnym. Tym samym
mito$¢ do Boga i ludzi wyklucza postawe arogancji i grubianstwa, obojetno$ci
i pozorowanej neutralnosci, apatii albo marazmu (por. RH 13).

Z nowego roztozenia akcentow wynikala koniecznos¢ sprawdzenia, czy do-
tychczasowa dziatalno$¢ misyjna nie wymaga korekty co do stawianych sobie
celow, doboru $rodkoéw i metod. Pytanie dotyczylo miedzy innymi ztozonych
zagadnien ze styku:

— misyjnosci i polityki (patronatu, kolonializmu, nacjonalizmu);

— misyjnosci 1 misji cywilizacyjnej zwigzanej zbyt czgsto z poczuciem wyz-

szo$ci kultury $wiata zachodniego;

— misyjnosci i efektywnosci, gdzie skutecznos¢ byla wyrazana glownie za

pomoca danych statystycznych (liczba ochrzczonych itd.).
Stad tez rygorystyczne moze si¢ wydawaé pouczenie Dekretu misyjnego:

Koscidt surowo zabrania zmusza¢ kogos do przyjecia wiary lub doprowadzaé do nigj
czy przyngcaé niestosownymi srodkami, jak tez z drugiej strony stanowczo broni
prawa, aby nikogo nie odstraszano od wiary niegodziwymi srodkami (DM 13).

W tle powyzszego zdania pobrzmiewa przedsoborowe doswiadczenie nieraz zbyt
mocnego podporzadkowania misji, aspektu niesienia §wiatta cywilizacji zachod-
niej i realizacji polityki krajow europejskich zarzadzajacych koloniami. Zwrdcit
na to uwage Benedykt XV w Liscie apostolskim Maximum Illud:

3¢ L. Fas, ,, Amor fontalis” jako poczgtek misji, ,,Nurt SVD” 38(2004)2, s. 11-19.
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Bytoby wigc wielkim nieszcze$ciem, gdyby jacy$ misjonarze tak dalece wydali sig
niepomni swojej godnosci, ze raczej mysleliby o ojczyznie ziemskiej niz niebieskiej,
i niewspotmiernie wigcej doktadaliby wysitku w szerzeniu jej potegi i wynoszenie
ponad wszystko jej splendoru. Bytaby to najhaniebniejsza zaraza, ktora szkodzitaby
dziehlu apostolskiemu, paralizowalaby w glosicielu Ewangelii wszelkie wigzy mitosci
dusz*.

W tamtym czasie rozmaite subwencje panstwowe stanowily z pewnos$cia wy-
datna pomoc dla przedsoborowego dzieta misyjnego, ale jednoczes$nie mogly je
ostabia¢ albo ograniczaé, biorac pod uwage akcentowanie misji cywilizacyjnej
przez imperia kolonialne w Afryce, Azji i Oceanii. Minusem bylo z pewnoscia
bardzo krytyczne i zazwyczaj negatywne podejscie do lokalnych kultur (jezy-
kow, aspektow kulturowych, lokalnych form ekspresji religijnej). To wszystko
utrudniato dogtebny proces nawrocenia, czyli powolnego wzrastania w wierze
i kreatywnego ksztattowania si¢ zreboéw kultury chrzescijanskiej (por. DM 5,
13). Okazato si¢ konieczno$cig catkowite uwolnienie dziatalnosci misyjnej z pre-
sji jakichkolwiek przejawow kolonializmu, w tym kolonialnego pragmatyzmu:
»(...) dzialalno$¢ misyjna polega jedynie i wytacznie na okazaniu planu Bozego,
(...) 1 catkowitym jego wypelnieniu w $wiecie oraz w jego historii, w ktorej Bog
przez misje jawnie realizuje histori¢ zbawienia” (DM 9).

Miedzy innymi nalezato tez przyjrze¢ si¢ dosy¢ powszechnemu dazeniu do
tego, aby jak najszybciej ochrzci¢ jak najwieksza liczbe osob, niejednokrotnie
skracajac czas przygotowan oraz nie wywiazujac si¢ z zadania pozniejszego sys-
tematycznego i konsekwentnego towarzyszenia ochrzczonym. Taka postawa nie
licuje bowiem z prawdziwa mitoscia Boga i wobec adresatow przepowiadania
misyjnego, ale moze by¢ przejawem egotyzmu i dazenia do autokreacji oraz za-
pewnienia sobie poczucia efektywnosci przez misjonarzy.

Aby zaradzi¢ powyzszym problemom, w Dekrecie misyjnym Ad gentes zna-
lazt si¢ obszerny rozdziat poswiecony duchowos$ci misyjnej z licznymi wskazow-
kami dotyczacymi wymagan stawianych misjonarzom w fazie przygotowan oraz
realizacji dzieta misyjnego (DM 23-25). Bardzo klarownie zostato to wyrazone
W passusie po§wigconym misjonarzom:

Zyciem prawdziwie ewangelicznym, w wielkiej cierpliwoéci, wielkodusznosci, ta-
godnosci, mitosci nieobtudnej niech daje §wiadectwo swojemu Panu, jezeli to ko-
nieczne, wlacznie z przelaniem krwi (DM 24).

Jest jeszcze jeden fragment dekretu misyjnego, ktory warto przytoczy¢: ,,Do tak
wspaniatego zadania przyszty misjonarz powinien by¢ przygotowywany przez

37 Benedykt XV, List apostolski ,, Maximum [llud” (1919), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xv/listy/maximum_illud 30111919.html [dostep 7.07.2022].
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specjalng formacj¢ duchowg i moralng” (DM 25). Warto raz jeszcze przypo-
mnie¢, ze zaangazowanie w dzieto misyjne to nie tyle indywidualna przygoda
czy tez forma autorealizacji (samospelnienia), ale wlaczenie w histori¢ zbawienia
z woli Tréjjedynego Boga, aby petni¢ postuge mitosci wzgledem ludzi niezna-
jacych jeszcze Ewangelii. Wskazat na ten wymiar postania misyjnego rowniez
Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi, gdzie podkreslil znaczenie postugi
mitosci, gorliwos$¢ i wewngtrzne przekonanie co do stusznosci zaangazowania
si¢ w dzieto ewangelizacji*.

Soborowy Dekret misyjny Ad gentes wskazat tez na role Ducha Swietego
w dziele misyjnym, wspominajac o cnocie cierpliwosci i gorliwosci, roztropno-
éci i madrosci misjonarzy. Dary Ducha Swietego sa potrzebne nie tylko w prze-
zwyciezeniu trudnos$ci zwiagzanych z realizacjg postugi misyjnej na poziomie
gloszenia Stlowa Bozego, nauczania katechetycznego czy przygotowywania do
sakramentow i1 godnego przezywania liturgii. Obecno$¢ Ducha Pocieszyciela jest
pomocna w byciu konsekwentnym i1 wytrwatym (statym) w realizacji postania
misyjnego (por. DM 23, 24).

W tym kontek$cie mozna przypomnie¢ o priorytecie metodycznej (zapla-
nowanej, zorganizowanej) realizacji poczynan misyjnych. Natomiast podejscie
zbyt spontaniczne (nieprzemyslane, dorywcze, nierozwazne) moze by¢ odczyta-
ne jako wystepek przeciwko Duchowi Swietemu, poniewaz nosi znamiona ego-
centryzmu i moze prowadzi¢ do chaosu i zametu, a w efekcie do obustronnego
niezrozumienia, poczucia obcoj¢zyczno$ci, a nawet wrogosci. W atmosferze
niezrozumienia i niecheci trudno osiggnac cel 1 wyeksponowac sens dziatalno-
$ci misyjnej, dzigki ktorej ,,Bog doznaje pelnej chwaly, kiedy ludzie §wiadomie
i calkowicie przyjmuja Jego zbawcze dzieto dokonane w Chrystusie” (DM 7).

Katolicko$¢ i powszechnos$¢ Kosciola

Ojcowie Soboru Watykanskiego II zwrocili uwage na zagadnienie adekwatne-
go zrozumienia katolickosci w odniesieniu do dziela misyjnego. Jednym z jego
wymiaréw jest eklezjalna dojrzalos¢ Kosciolow partykularnych (DM 19-20).
Zaakcentowano znaczenie pehiejszego uwzglednienia lokalnych kultur, czyli
»dostosowania si¢ do kultury miejscowe;j”. Kultury narodow niechrze$cijanskich
przestaty by¢ postrzegane jedynie jako zagrozenie dla wiary chrzescijanskiej,
ktore z tego powodu nalezaloby jak najszybciej wyrugowac. Sobor Watykanski 11
podkreslit bowiem, ze Kosciot z szacunkiem odnosi si¢ do wszystkich religii
niechrzescijanskich. W ten sposob zostata zaakcentowana cecha ,,katolickosci”,
czyli transkulturowy charakter Kosciota. Zmienita si¢ tym samym ocena ewan-

38 Pawel VI, Adhortacja apostolska , Evangelii nuntiandi” (1975), Wroctaw 2001, 1, 4, 15
(dalej: EN).
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gelizowanych kultur i religii niechrzescijanskich. Na dalszy plan zeszta pesy-
mistyczna postawa, ktora w religiach niechrzescijanskich widziata: same btedy,
zabobony, zepsucie, grzech, podstgpy szatana. Zauwazono, ze owo zaslepienie
byto bardzo czgsto przyczyna niedostrzegania i deprecjonowania pozytywnych
warto$ci kulturowych tychze ludow i prowadzito do eliminacji catego dziedzic-
twa duchowosci danego ludu.

Soborowe ujecie misji wigze si¢ zatem z nowym sposobem percepcji i oceny
problematyki kultury. Zwrocono wigkszg uwage na poszanowanie wartosci kul-
turowych ewangelizowanych ludow:

Jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i peinego cztowieczenstwa
dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez kultywowanie dobr i war-
tosci naturalnych. Pomiedzy orgdziem zbawienia a kulturg ludzka istnieja wielorakie
powigzania (KDK 58)%.

W wielu dokumentach soborowych zaakcentowano konieczno$¢ poszanowania
dziedzictwa kulturowego ludow i narodow. Kosciot zdat sobie sprawe z tego,
ze zadanie gloszenia ludziom Ewangelii bedzie skuteczne dopiero wtedy, gdy
bedzie si¢ starat dotrze¢ do kazdego czlowieka poprzez jego kulture. W konse-
kwencji tego ewangelizacja musi si¢ opiera¢ na dazeniu do odnowienia dialogu
pomiedzy kulturami a wiara, jak to miato miejsce u poczatkéw Kosciota. ,,Niech
wiec wierni zyja w najscislejszej acznosci z innymi ludzmi swoich czasoéw 1 sta-
rajg si¢ doktadnie uchwyci¢ ich sposoby myslenia i odczuwania, znajdujace wy-
raz w ich kulturze” (KDK 62).

Takie podejscie umozliwito wyeksponowanie akomodacji oraz adaptacji
w dziele misyjnym*. Aspekty te wielokrotnie pojawily sie juz wczeéniej w do-
kumentach kosScielnych, ale powoli zyskiwaty peilng racje bytu. Z jednej stro-
ny oznaczato to obowigzek uwzgledniania w gloszeniu i zakorzenianiu wiary
chrzescijanskiej tych kulturowych elementow, ktore moglyby stuzy¢ jako punkty
styczne czy tez stopnie prowadzace ku efektywnemu gtoszeniu i przyjeciu Do-
brej Nowiny*'. Naleza do nich np. lokalne jezyki oraz wiele innych wymiarow lo-
kalnego dziedzictwa kulturowego, ktore nalezatoby wynie$¢ na wyzszy poziom
»petnego udoskonalenia na chwate Bozg” (DM 9, 11, 15). Wyciaggnigto wnioski
z destrukcyjnych spordéw i zakazéw akomodacyjnych paralizujacych przez dlugie
dziesigciolecia rozwdj chrzescijanstwa w Azji.

Z drugiej strony naktadato to obowigzek na misjonarzy dobrego, czyli ade-
kwatnego 1 merytorycznego, przygotowania do pracy misyjnej w danym regio-

3 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Fides et ratio” (1998), Wroctaw 1998, 70.

40 J. Rozanski, Wokdt koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 22-24, 29-32.

41 L. Luzbetak, Koscidl a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, Warszawa 1998,
s. 87-89.
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nie, jak rowniez obowiazek cigglej formacji z zakresu teologii i misjologii, jak
réwniez wielu innych dziedzin pomocniczych. Nowe zrozumienie kultury na
Soborze Watykanskim II przyczynito si¢ zatem do zupelnie nowego spojrzenia
na rol¢ i znaczenie kultury (kultur) w konteks$cie dzieta misyjnego. Postawa nad-
miernego lgku i przesadnej ostroznosci zostata zastgpiona postawa uwzglednia-
jaca zasady akomodacji i adaptacji oraz kontekstualizacji, co zaowocowato dwie
dekady pozniej koncepcjg inkulturacji.

4. Nowe spojrzenia

Tres¢ Dekretu misyjnego Ad gentes, jak to zauwazono juz wyzej, w rzeczy samej
nie jest nowatorska. Nie chodzito bowiem o stworzenie dokumentu wyjatkowego
czy tez efektownego pod wzgledem teologicznym i intelektualnym, ale o zaak-
centowanie i omowienie zasadniczych tresci dotyczacych istoty misyjnosci Ko-
Sciota oraz form zaangazowania i realizacji dziela misyjnego. W zwiazku z tym
Dekret misyjny mozna rozpatrywa¢ wedtug nastepujacych kryteriow:

a) OdsSwiezenie i przypomnienie

Chodzito o przypomnienie istniejacych i znanych juz wczesniej, ale z roznych
powodow pomijanych albo ignorowanych prawd i norm odnoszacych si¢ do
dzieta misyjnego. Niektore z nich byly znane w Kosciele od jego zarania, o czym
swiadczg Ewangelie i Dzieje Apostolskie, jak rowniez listy $w. Pawta albo reflek-
sja Ojcow Kosciota 1 papiezy z pierwszych wiekdéw. Podkreslano juz wowczas
misyjny charakter Kosciota oraz duchowy wymiar dzieta misyjnego, czyli zaufa-
nie i podporzadkowanie si¢ Bozej woli, angazujac wszystkie swoje sity i zdolno-
$ci, umiejetnoscei i predyspozycje, ale uwzgledniajac prymat Boga, tj. ozywiajaca
i inspirujaca obecno$¢ Ducha Swigtego. Jedynym motywem, jak pisze §w. Pawet,
jest mito$¢ do Boga i ludzi oraz postuszenstwo Bogu, czyli podporzadkowanie
si¢ Jego woli. W tym miejscu nalezatoby wspomnie¢ o bardzo ciekawym doku-
mencie Congregatio de Propaganda Fide z roku 1659. Chodzi o Instrukcj¢ dla
wikariuszy apostolskich w Indochinach, gdzie jest mowa o konieczno$ci adapta-
cji 1 poszanowania odmiennosci kulturowych, formacji rodzimego kleru, odpo-
wiedniego przygotowania itd.

Podobnie ma si¢ sprawa z doprecyzowaniem terminu ,,misje”’. Dekret misyj-
ny Ad gentes okre$la to nastepujaco:

Ogolnie ,,misjami” nazywa si¢ specjalne przedsigwzigcia, ktore wystani przez Ko-
sciot glosiciele Ewangelii, idac na caly $wiat, podejmuja celem wykonania zadan
gloszenia Ewangelii 1 zaktadania Ko$ciota wsrod narodow lub grup spotecznych
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jeszcze nie wierzacych w Chrystusa; dochodza one do skutku przez dziatalno$¢ mi-
syjna, a przewaznie prowadzi si¢ je na pewnych terenach uznawanych przez Stolice
Apostolska. Wtasciwym celem tej dziatalnosci misyjnej jest przepowiadanie Ewan-
gelii i zaktadanie Kosciota wérdd ludéw i grup, gdzie Koscidt nie zapuscit jeszcze
korzeni (DM 6).

W tej dosy¢ dhugiej charakterystyce pobrzmiewajg echa refleksji szkét misjo-
logicznych z okresu migdzywojennego XX wieku, jak rowniez okreslenie misji
przedstawione przez jezuitoéw w roku 1580. Wskazano wowczas na trzy charak-
terystyczne aspekty misji: na jej charakter osobowy realizowany przez postanie
misyjne konkretnego misjonarza do konkretnej pracy; jej charakter operacyjny,
poniewaz misjonarz jest przeznaczony do wykonania konkretnej pracy misyjnej
zwigzanej z przepowiadaniem stowa; jej charakter terytorialny, poniewaz misjo-
narz jest przeznaczony do pracy na konkretnym terenie. Wazna okazata si¢ row-
niez teologiczna refleksja zawarta w dziele hiszpanskiego karmelity Tomasza od
Jezusa pt. De procuranda salute omnium gentium... z roku 161342,

Sobor podkreslit, ze misja Ko$ciola si¢ nie zmienita: jest nig gtoszenie Do-
brej Nowiny catemu $wiatu, aczkolwiek misja Kosciota (liczba pojedyncza) re-
alizowana jest w wymiarze misji Kosciota (w liczbie mnogiej). Misja, pozosta-
jac niezmienng w swych zasadniczych elementach, musi w kazdym momencie
historycznym uwzglednia¢ radosci, nadzieje, smutki i niepokoje kazdej grupy
ludzkiej, ktora ma by¢ ewangelizowana (por. KDK 1). Aby to zadanie mogto by¢
z powodzeniem realizowane, nalezy mie¢ na uwadze zmieniajacy si¢ kontekst
spoteczno-kulturowy tychze misji (zmiany polityczne, np. ruchy niepodlegto-
Sciowe w Afryce, nowe formy ekspresji werbalnej i pozawerbalnej w przepowia-
daniu i w liturgii itd.).

b) Ewaluacja i spojrzenie ku przyszlo$ci

Tres¢ Dekretu misyjnego Ad gentes jest odbiciem dokonanej ewaluacji dotych-
czasowych misyjnych do$wiadczen Kosciota ze szczegdlnym uwzglednieniem
ostatnich stuleci (dziedzictwo kolonializmu i neokolonializmu oraz nacjonalizmu,
trendy eurocentrycznosci, tj. zachodniej zarozumialosci i pychy oraz lekcewaze-
nia, tj. niedoceniania lokalnych kultur i wyrazow ekspresji religijnej, taczenie
misji 1 polityki, kulturowy imperializm, paternalizm, zniewazajaca i gwaltowna
zarliwo$¢ w nawracaniu, ,,.koscielne zniewolenie” wyrazone w zdaniu: ,,Kto ptaci
grajkowi, ten wybiera melodig; przestancie wiec ptaci¢ grajkowi, to my chcemy
wybra¢ melodi¢”*).

42 M. Sievernich, dz. cyt., s. 134-135.
4 L. Luzbetak, dz. cyt., s. 121.



54 TOMASZ SZYSZKA

Bardzo wyraznie pisze o tym Pawel VI w rozdziale czwartym Evangelii nun-
tiandi po$wigconym sposobom ewangelizacji: ,,Sposoby ewangelizowania zmie-
niajg si¢ w zaleznos$ci od okolicznos$ci czasu, miejsca i1 kultury ludzi. Te roznice
domagaja si¢ od nas ich odkrycia i przystosowania”, aby zaraz jeszcze dodac, ze na
»Pasterzach Ko$ciota cigzy obowigzek odwaznego, madrego i wiernego wzglgdem
tre$ci zawartej w ewangelizacji szukania nowych sposobdw, jak najbardziej przy-
datnych i skutecznych w niesieniu ludziom wspotczesnym ewangelicznej Nowiny”
(EN 40). Na bardzo wazne aspekty misyjnosci wskazuje Pawet VI, kiedy mowi
o pokoleniach chrzescijan w dhugiej historii Ko$ciota, ktore ,,w roznych okresach
czasu pokonywaly przeszkody, stojace naprzeciw tej powszechnosci misji”, aby
nieco dalej dodac¢ ,,mimo tych przeciwnosci Kosciot stale na nowo wzbudza w so-
bie glgbokie dazenie (...), dzwieczace w tych stowach: Calemu $wiatu! Wszelkie-
mu stworzeniu! Az na krance ziemi!” (EN 50).

Trudnosci 1 przeszkody oraz rozmaite perturbacje w dziatalnosci misyjnej
mialy miejsce zawsze. Prawdziwa przeszkoda w realizacji dzieta misyjnego byt
jednak zazwyczaj brak misyjnego entuzjazmu przejawiajacy si¢ w braku dobrego
przygotowania i przekonania, ze dziatalno$¢ misyjna ma istotny sens, jak row-
niez zbyt czgste uleganie pokusie pasywizmu i apatii, pielggnowanie poczucia
niemoznosci, bezsilnosci, wszechogarniajacego marazmu. Nie nalezy jednak za-
pominag¢, ze kolejne inspiracje oznaczajace odnowe entuzjazmu i dynamizmu mi-
syjnego rodzity si¢ w okoliczno$ciach na pozor zupetnie niesprzyjajacych misji
Kosciota: przesladowania ($w. Pawet 1 Kosciodt pierwotny), najazdy i zagrozenia
(upadek Cesarstwa), marazm trawigcy Kosciot (§w. Franciszek i $w. Dominik),
ideologie i1 polityka (wiek XIX) itd. Pawet VI przestrzegat przed szkodliwym
radykalizmem, jak i przed gnusnoscig oraz zasiedziatoscig*.

¢) Nowe akcenty i kierunki

Waznym owocem refleksji soborowej i posoborowej jest pogltebione zrozumienie
znaczenia misyjnosci Kosciota w wymiarze trynitarnym oraz chrystologicznym
i pneumatologicznym. Bez watpienia mozna mowi¢ o soborowych podwalinach
dla nowej duchowosci misyjnej odwotujacej si¢ wtasnie do wymiaru trynitarnego
dzieta misyjnego.

Jednym z przyktadow terminologicznej nowosci jest termin ,,ewangelizacja”
podkreslony przez Pawta VI w Evangelii nuntiandi. Chodzito nie tyle o zastapie-
nie tym terminem pojecia ,,misje”, ale byto to konieczne uzupetienie w kontek-
Scie postgpujacej dechrystianizacji obszardw postrzeganych do tej pory jako na
wskro$ chrzescijanskie. Pojecie ,,misje” odnosito si¢ do krajow, a raczej do ob-

4 B. Kominek, dz. cyt., s. 33.
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szarOw pierwszego przepowiadania, za$ ,,ewangelizacja” — do nowej sytuacji na
pograniczu wiary i odrzucenia wiary w Boga oraz zbawczej roli Ko$ciota. Zakres
pojeciowy misji i ewangelizacji pokrywa si¢ w duzym stopniu, aczkolwiek nie
catkowicie. Wspoélczesnie terminy te sg bardzo czesto uzywane jako zamienne,
co swoja droga powoduje pewne zamieszanie pojeciowe.

Inne wazne kierunki wskazane przez sobér i konsekwentnie rozwijane przez
kolejnych papiezy to dialog migdzyreligijny i ekumenizm, jak rowniez promocja
ludzka®, rola i zadania $wieckich w Kosciele oraz normy tozsamosci dla Ko$cio-
tow lokalnych. Ten ostatni aspekt zyskal praktyczny wymiar, poniewaz w Dekre-
cie misyjnym Ad gentes znalazt si¢ zapis o koniecznosci zachowania i pielegno-
wania tgcznosci ,,mlodych Kosciotow z calym Kosciotem” w duchu wzajemne;j
wspotodpowiedzialnosci (DM 19, 37). Owa wspotodpowiedzialnos¢ przybrata
bardzo konkretne oblicze, znane wickszosci misjonarzy, w postaci wielkich orga-
nizacji majacych na celu niesienie pomocy i wspieranie w trudno$ciach (Papie-
skie Dzieta Misyjne, Missio, Misereor, Pomoc Kosciolowi w Potrzebie, Kosciot
na Wschodzie, MIVA itd.).

Podsumowanie

Po niemal dwudziestu wiekach realizowania dziatalno$ci misyjnej Kosciot od-
czul potrzebg nowego dookreslenia swej istoty (ze jest Kosciolem pielgrzymuja-
cym jako Lud Bozy, jest sakramentem zbawienia) oraz swojego odniesienia do
aspektu misyjnosci (ze misyjno$¢ nalezy do jego natury). Odwazna i doglebna
refleksja teologiczno-misjologiczna dokonana na Soborze Watykanskim II stata
si¢ impulsem do nowego roztozenia akcentdow w odniesieniu do dziatalno$ci mi-
syjnej Kosciota, jak rowniez wprowadzenia pewnych korekt i zmian oraz zapro-
ponowania rozwigzan o przetomowym charakterze.

Czy zatem mozna mowi¢ o zmianie paradygmatu misyjnosci pod wplywem
nauczania soborowego? Takie ujecie wydaje si¢ jak najbardziej uprawnione. Na-
lezatoby jednak mie¢ na uwadze, ze tego typu zmiany nie dokonujg si¢ automa-
tycznie czy tez z dnia na dzien. Tak jak w wielu podobnych przypadkach znanych
z historii chrystianizacji chodzi o dlugi i wymagajacy wielkiej uwaznosci oraz
zaangazowania proces zmian. Elementami czgstkowymi tego procesu sg mig-
dzy innymi: proby budowania zrgbéw nowej $wiadomosci misyjnej, zdobywanie
i gromadzenie doswiadczenia, odnowa czy tez tworzenie nowych struktur, doko-
nywanie doglebnej i systematycznej refleksji, zintensyfikowanie juz istniejgcych
form i sposobow dziatania.

4 J. Rozanski, Misje a promocja ludzka, Warszawa 2001, s. 22-25.
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Wszystkie powyzsze elementy wystapity w okresie posoborowym, czego
najlepszym przyktadem jest:

— nauczanie Pawta VI i kolejnych papiezy, w tym adhortacje i encykliki mi-
syjne, oredzia misyjne, pielgrzymki apostolskie, beatyfikacje i kanonizacje
0s0b zwigzanych ze $wiatem misyjnym;

— refleksja misjologiczna*: katedry misjologii, wyktady z misjologii w semi-
nariach duchownych, instytuty misjologiczne, kongresy, zjazdy i sympo-
zja misjologiczne, krajowe i migdzynarodowe stowarzyszenia skupiajace
misjologdéw, ogromne bogactwo publikacji naukowych i popularnonauko-
wych;

— nowa forma realizacji dziela misyjnego: zaangazowanie 0sob Swieckich,
formuta misjonarzy $wieckich, formuta wolontariatu misyjnego, nowe
formy realizacji zadan z zakresu promocji ludzkiej, wykorzystanie sity
oddziatywania $§rodkéw masowego przekazu oraz mediéw spotecznoscio-
wych;

— stworzenie organizacji/fundacji pomocowych: Populorum Progressio,
Manos Unidas, Missio, Misereor, Koscidl w Potrzebie, Ko$ciol na Wscho-
dzie, MIVA, prokury misyjne i setki pomniejszych fundacji w wielu kra-
jach $wiata (zob. Catholic Funding Guide — GPS do finansowania i wspie-
rania dzietl Kosciota katolickiego w USA).

Zakres refleksji misjologicznej 1 zaangazowania misyjnego w okresie poso-
borowym jest bez watpienia bardzo duzy, co jest najlepszym przykladem tego,
ze nakaz misyjny Jezusa Chrystusa, liczacy juz dwa tysigce lat, nic nie stracit ze
swojej aktualno$ci, ale wymaga ciagtej ewaluacji.

Okres pigciu dekad od zakonczenia Soboru Watykanskiego 11 jest przykta-
dem zachowania ciagtosci w dziele misyjnym, ale tez ukazuje wysitek nieustan-
nego odczytywania znakow czasu, aby podaza¢ drogami, na ktore kieruje nas
Duch Swicty. Postanie misyjne nie jest bowiem realizowane tylko w tradycyj-
nym wymiarze geograficznym, ale nade wszystko z uwzglednieniem wymiaru
jako$ciowego 1 operatywnego, co picknie wyrazit papiez Franciszek: ,,Kosciot
w permanentnym stanie misji”’.

Streszczenie

W historii dzieta misyjnego Kosciota, realizowanego nieprzerwanie od dwoch tysiecy lat, wiele
razy pojawialy si¢ kolejne paradygmaty misyjnosci, a w konsekwencji nowe metody misyjne
oraz innowacyjne $rodki odziatywania misyjnego. Znajomos$¢ zakresu i znaczenia owych para-

46 J. Rézanski, Misjologia i religioznawstwo na ATK/UKSW (1969-2019). Historia i dokumen-
tacja, Warszawa 2020, s. 28-32, 141-152.
47 Franciszek, Adhortacja ,, Evangelii gaudium” (2013), Krakow 2013, 25.
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dygmatow oraz metod pozwala dostrzec dynamicznos¢ realizacji dziela misyjnego Kosciota nie
tylko w wymiarze geograficznym, ale nade wszystko zrozumie¢ wymiar kreatywnej operatyw-
nosci Kosciota w odniesieniu do zmieniajacych si¢ uwarunkowan spoteczno-kulturowych, czyli
nowych wyzwan o charakterze misyjno-ewangelizacyjnym, z jakimi Ko$ciot musi si¢ zmierzy¢
w kazdej epoce.

Slowa kluczowe

paradygmat misyjny, metody misyjne, historia ewangelizacji, wyzwania misyjne

The missionary paradigm shift in the teaching of Vatican Council 11

Summary

In the missionary activities of the Church, carried out continuously for over two thousand years, we
can find a successive chain of paradigms that initiated new ways of missionary approach to evan-
gelization. This newness each time in the changing socio-cultural world innovated new methods
for the missionary activities of the Church, new ways of proclaiming the Gospel to the nations. The
right understanding of these paradigms reveals dynamism and creative operability of the Church
in its mission activities not only in the geographical dimension but helps us too in understanding
the ways the Church faced the challenges of the continuously changing world in its socio-cultural
aspects.
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