Poznanskie Studia Teologiczne 41(2022), s. 131-153
DOI: 10.14746/pst.2022.41.07

Pawet Kiejkowski'
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny

O ,,logicznosci” katolickiej wiary
w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI

Wybrane aspekty na kanwie dyskusji
na temat relacji Kosciola wobec teorii ewolucji

We wrzesniu 2006 r. w Castel Gandolfo odbyto si¢ sympozjum poswigcone tema-
towi stworzenie — ewolucja®. Benedykt XVI zaprosil na debatg przede wszystkim
swoich byltych studentow i seminarzystow (tzw. Schiilerkreis®) oraz wybitnych
naukowcow spoza tego grona, wypada cho¢by wspomnie¢ Petera Schustera, pro-
fesora chemii, prezesa Austriackiej Akademii Nauk. Spotkanie odbito si¢ duzym
echem w $rodowisku naukowym?®. Debata byta goraca takze z tego powodu, ze

! Ksigdz Pawet Kiejkowski, dr hab., prof. UAM — prezbiter archidiecezji gnieznienskiej, pra-
cownik Zaktadu Teologii Systematycznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu. Czlonek Towarzystwa Teologow Dogmatykéw oraz Stowarzyszenia Teo-
logéw Fundamentalnych w Polsce, szczegdlne zainteresowania: antropologia teologiczna, mysl
prawostawna; e-mail: pkiejkowski@wp.pl. ORCID: 0000-0003-0787-4395.

2 W swoim wprowadzeniu do zasadniczej czgéci artykutu korzystam z wiadomosci zawartych
w trzech tekstach Mirostawa Twardowskiego: Benedykta XVI wizja relacji ewolucja—stworzenie:
regres czy kontynuacja, ,Resovia Sacra” 18-20 (2011-2013), s. 284-298; Kardynata Christopha
Schénborna wizja relacji ewolucja—stworzenie, ,,Studia Gdanskie” 33 (2013), s. 33-49; Wiara
w stworzenie a teoria ewolucji: konflikt czy symbioza? Debata ,,Schiilerkreis” Josepha Ratzingera
nad relacjg stworzenie—ewolucja, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne 22 (2013) nr 1, s. 33-45.

3 Schiilerkreis” to nieformalna grupa dawnych studentow oraz seminarzystow Josepha
Ratzingera, z ktorymi jako kardynat a nastgpnie papiez spotykat si¢ regularnie. We wspomnia-
nej debacie glos zabierali m.in.: kardynat Christoph Schénborn, Robert Spaemann (filozof), Paul
Erbrich (jezuita, fizyk), Siegfierd Wiedenhofer (teolog). W roku 1985 odbyto si¢ w Rzymie podobne
tematycznie spotkanie zorganizowane przez Roberta Spaemanna, a zatytutowane ,,Ewolucjonizm
a chrze$cijanstwo”. Gospodarzem spotkania byta kierowana przez kard. Josepha Ratzingera Kon-
gregacja Nauki Wiary. Prefekt kongregacji byt takze autorem przedmowy do ksiazki, ktora zbierata
owoce sympozjum: Evolutionismus und Christentum, hrsg. v. R. Spaemann, R. Léw, P. Koslowski,
»Acta Humana”, Wienheim 1986.

4 Por. M. Twardowski, Wiara..., s. 33-34.
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poprzedzita ja publikacja 7 lipca 2005 r. w ,,The New York Times” tekstu kard.
Christopha Schénborna pt. Finding Design in Nature’, w ktorym krytycznie od-
nosi si¢ on do ideologizacji teorii ewolucji jako swego rodzaju nowej ,,pierwszej
filozofii”, ktora miataby wszystko thumaczy¢. Jednoczesnie przypomniat pod-
stawowe pewniki na temat chrze$cijanskiego rozumienia prawdy o stworzeniu.
Z tego powodu, catkiem niestusznie, zostal oskarzony o powro6t do idei ,,inteli-
gentnego projektu” (intelligent design, 1D)°. Austriacki kardynat przewodniczyt
sympozjum w Castel Gandolfo, a takze byl autorem Przedmowy do publikacji
Creation and Evolution. A Conference with Pope Benedict XVI in Castel Gandol-
fo, ktora zawierala przedstawione wyktady oraz zapis toczonych dyskus;ji’. Poja-
wity si¢ wiec pytania, w jakim stopniu poglady Christopha Schénborna, budzace
tak wiele emocji, wyrazaja przekonania samego papieza.

Benedykt XVI uczestniczyl w rozmowach w czasie catego drugiego dnia
obrad. W ramach toczacej si¢ dyskusji dalo si¢ pozna¢ zasadnicze stanowisko
papieza na temat teorii ewolucji, ktérego nie da si¢ sprowadzi¢ do prostego sche-
matu, ze jest on ,,za” lub ,,przeciw”. Papiez wskazywat na pewne fundamentalne
trudnosci, ktorych nie mozna utozsami¢ z prostym wyborem pomiedzy kreacjo-
nizmem a teorig ewolucji. Przede wszystkim nie utozsamia si¢ on z fundamentali-
stycznymi krytykami teorii ewolucji, uznajac jej wartos$¢. Jednoczes$nie zauwaza
jej stabe strony. Powraca do swego wielokrotnie powtarzanego aksjomatu, ze nie
ma i nie moze by¢ przeciwstawienia ratio i fides. Wiara bez rozumu zamknetaby
si¢ w fideistycznym getcie, tracgc swoje znaczenie dla ludzkiej egzystencji i ca-
lej otaczajacej ja rzeczywistosci. Zarazem nie jest bezkrytycznym zwolennikiem
teorii ewolucji, wskazujac, ze w niektorych aspektach nie jest jeszcze wystar-
czajaco potwierdzona naukowo. Zwraca na przyktad uwage na to, ze w wielu
miejscach nie moze ona zosta¢ potwierdzona do§wiadczalnie. Istnieja ponadto
znaczne luki w zgromadzonym ,,materiale dowodowym”. Papiez podkresla, ze
teoria ewolucji sugeruje odpowiedzi na pytania, ktdére powinny by¢ przypisane
filozofii lub teologii. Przekracza w ten sposob swoj wewnetrzny zakres tre$ciowy
i metodyczny wlasciwy dla nauk przyrodniczych®.

Sympozjum w Castel Gandolfo stato si¢ okazja, aby opracowac bardziej ca-
tosciowo nauczanie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat relacji Koscio-
ta wobec teorii ewolucji. Prace takie znajdujemy zaré6wno na gruncie polskiej

5 Polskie tlumaczenie: Ch. Schonborn, Odnajdywanie zamystu w przyrodzie, ,,Filozoficz-
ne Aspekty Genezy” 2-3 (2005-2006), s. 19-22, https://fag.ifil.uz.zgora.pl/index.php/fag/issue/
view/3 [dostep: 8.3.2022].

¢ Por. M. Twardowski, Kardynata..., s. 37-49.

7 Ch. Schénborn, Foreword, w: Creation and Evolution. A conference with Pope Benedict XVI
in Castel Gandolfo, transl. M.J. Miller, San Francisco 2008, s. 10.

8 Por. M. Twardowski, Wiara..., s. 36-37.
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mysli teologicznej i filozoficznej’, jak i zagranicznej'®. 1 wrzesnia 2006 r. ukazat
si¢ systematyzujacy tekst Johna L. Allena Jr. Benedict s thinking on creation and
evolution, w ktorym autor wskazuje na cztery istotne aspekty opisujgce naucza-
nie Benedykta na interesujacy mnie temat''. Ich streszczenie podaj¢ za Toma-
szem Nawracala:

1. Nauka i wiara nie sg sprzeczne w wyjasnianiu ztozonosci $wiata, poniewaz
stuzg prawdzie. Z natury swojej prawda jest tylko jedna, cho¢ istnieje wiele
drog pozwalajacych na jej odkrycie. Nauki empiryczne nie sg lepsze w do-
chodzeniu do prawdy tylko dlatego, Ze opieraja si¢ na ponawianych zjawi-
skach. Ostatecznie zjawiska te nigdy nie odpowiedza na pytanie o celowos¢
tego, co si¢ dzieje. Na takie pytanie odpowiada wiara. Migdzy nauka a wiarg
istnieje réznica w podejsciu do opisywanych zjawisk, ale ich stanowiska nie
sa przeciwstawne. One sg komplementarne wobec siebie i na siebie otwarte
dopoty, dopoki nauka nie stanie si¢ ideologig.

2. Konieczne jest rozréznianie mikroewolucji od makroewolucji. Pierwsza jest
faktem bezsprzecznym, ktory tatwo daje si¢ zauwazy¢ uwaznemu obserwa-
torowi. Organizmy przystosowuja si¢ do zmiennych warunkow zycia. Ma-
kroewolucja nie ma jednak dostatecznych dowodow. Nie udalo si¢ pokazaé
z naukowg pewnoscia, ze zakres zachodzacych zmian i ich skondensowanie
w wypadku jakiego$ okreslonego gatunku sprawia pojawienie si¢ nowego ga-
tunku. Zmiany migdzygatunkowe sa naukowo niepewne, wrecz niemozliwe.

3. Istnienie wszystkich istot jest konieczne i celowe. Nie ma w §wiecie stwo-
rzen przypadku i to nie przypadek decyduje o pojawieniu si¢ okreslonego
bytu. Zycie kazdej istoty ma sens, a cato$¢ $wiata mozna i nalezy thumaczy¢
w $wietle rozumu. Swiat stworzen odpowiada jakiemus planowi, ktory czto-
wiek moze poznawa¢ dzigki sile rozumu. On jednak nie tworzy tego planu
i nie ma prawa decydowac o sensie lub bezsensie cudzego istnienia.

4. Nie istnieje zadna zmienno$¢ w moralnosci i ustalaniu zasad dobra i zta.
To s3 wartosci niezmienne i uniwersalne, ktorych granica nie jest zalez-
na od pogladow czlowieka. Same wartosci pochodza od Stworcy, ktory
wszczepit ich poczucie w sumienie istot rozumnych'?.

° Por. D. Sagan, Debata Benedykta XVI i jego uczniow nad stworzeniem i ewolucjgq, ,,Filozo-
ficzne Aspekty Genezy” 2-3 (2005-20006), s. 7-17, https://fag.ifil.uz.zgora.pl/index.php/fag/issue/
view/3 [dostep: 8.3.2022]; J. Warzeszak, Spor o poczqtek swiata i cztowieka w ujeciu Benedykta
XVI, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 29 (2016) nr 3, s. 150-172.

1 Por. F.J. Novo, The Theory of Evolution in the Writings of Joseph Ratzinger, ,,Scentia et
Fides” 8 (2020) 2, s. 323-349.

" J.L. Allen Jr, Benedict’s thinking on creation and evolution, https://www.ncronline.org/
blogs/all-things-catholic/benedicts-thinking-creation-and-evolution [dostep: 9.8.2022].

12 T. Nawracata, Kwestia ewolucji stworzeri w nauczaniu papieza Franciszka, w: Teologia
dogmatyczna, t. 11: Laudato si’, red. P. Kiejkowski, Poznan 2016, s. 116-117.
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Benedykt X VI, podsumowujac obrady w Castel Gandolfo, mowit:

Sa wielkie odwieczne kwestie w filozofii, ktdre staja przed nami w nowy sposob: pyta-
nie, skad cztowiek i $wiat pochodza i dokad zmierzaja. [...] istnieje, w pierwszym rzg-
dzie, racjonalno$¢ samej materii. Mozna nawet ja przeczyta¢. Ma matematyczne wiasci-
wosci; sama materia jest racjonalna, nawet jesli jest w niej wiele tego, co irracjonalne,
chaotyczne i destrukcyjne na dlugiej drodze ewolucji. Ale materia ,,per se” jest czytelna.
Po drugie, wydaje mi si¢, ze proces, jako calo$¢, ma w sobie racjonalno$¢. Pomimo jego
falstartow i meandrow poprzez waski korytarz, proces jako taki jest czyms racjonalnym
w swoim wyborze z kilku mutacji pozytywnych i eksploatacji licznych mozliwosci. Ten
podwojny racjonalizm, ktory z kolei okazuje si¢ odpowiada¢ naszemu ludzkiemu rozu-
mowi, w sposob nieunikniony prowadzi do pytania, ktore wykracza poza naukg, ale jest
rozsagdnym pytaniem: Skad ta racjonalno$¢ pochodzi? Nauka nie moze i nie powinna
odpowiada¢ na to pytanie bezposrednio, ale powinnis$my przyznac, ze pytanie to jest
uzasadnione i o$mieli¢ si¢ zaktada¢ tworczy rozum oraz powierzy¢ si¢ Mu'.

Papiez powraca do jednej ze swoich najbardziej podstawowych idei z teologii
stworzenia: racjonalnosci, ,,logiczno$ci” stworzenia, ktére moze by¢ poznane
przez uzasadniong owa ,,logicznoscig” nauke¢ oraz wiarg'. Kilka lat pdzniej, 6 lu-
tego 2013 r. w katechezie srodowej, papiez przypomniat:

Zasadnicza prawda, jaka ukazuje nam opowies¢ Ksiegi Rodzaju jest ta, ze $wiat nie
jest zespotem przeciwstawnych wobec sobie sil, ale ma swoje Zrodlo i swoja sta-
bilno$¢ w Logosie, odwiecznej mysli Boga, ktora nadal podtrzymuje wszech§wiat.
Istnieje plan wobec $wiata, rodzacy si¢ z tej mysli, z Ducha Stworzyciela. Wiara, ze
ten wlasnie plan jest u podstaw wszystkiego, oswietla kazdy aspekt istnienia i daje
nam odwage, aby z ufnos$cia i nadzieja stawi¢ czoto wydarzeniom zycia. Tak wiec
Pismo Swicte mowi nam, ze $wiat, ze my sami nie pochodzimy z tego, co irracjonal-
ne i z konieczno$ci, lecz z mysli, mitosci i wolnoS$ci. Alternatywa jest wiec albo to co

irracjonalne', konieczno$¢, lub tez prymat mysli, wolnos¢ i mitos¢ — jak wierzymy'S.

Joseph Ratzinger wielokrotnie, cierpliwie w przypomina o ,,racjonalno$ci”,
»Logicznosci/logicznosci” catego stworzenia, zwlaszcza cztowieka oraz ludzkie-
go poznania. W tym konteks$cie zwraca szczegdlng uwage na wyjatkowos¢ kato-

13 Benedict XV, Repetition of the lecture by Christoph Cardinal Schonborn. Cyt. za M. Twar-
dowski, Benedykta..., s. 296.

4 Por. A. Loza, Via rationalis, w: B. Ferdek, W. Trojan, Via Benedicta. Warsztat naukowy
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Wroctaw 2019, s. 173—194.

5 W polskim tlumaczeniu zamieszczonym na stronie internetowej e-kai jest tu btednie uzyte
stowo ,,racjonalne”. W tekscie wloskim zamieszczonym na stronie vaticanum.va jest ,,0 priorita
dell’irrazionale”.

16 Benedykt X VI, Audiencja generalna 6 lutego 2013, https://www.ekai.pl/dokumenty/kateche-
za-wygloszona-przez-benedykta-xvi-podczas-audiencji-ogolnej-6-lutego-2013-1/ [dostep: 9.3.2022].
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lickiej wiary oraz teologii, ktore wyrazaja si¢ wlasnie w racjonalnosci, odniesie-
niu do stworczego i zbawczego Logosu. Temat ten zostat juz opracowany przez
wybitnych polskich teologow, nalezy wspomnie¢ cho¢by prace Jerzego Szymi-
ka'’, Bogdana Ferdka'®, Krzysztofa Kauchy'®, Andrzeja Anderwalda® czy Jozefa
Warzeszaka®'. Problem jest jednak wciaz bardzo aktualny. Mysl niemieckiego
teologa jest urzekajaca swoja celnoscia, logika i precyzja. Zachwyca logicznos¢
zaproponowanej czytelnikowi czy tez stuchaczowi wspolnej drogi w poszukiwa-
niu prawdy. Stad moja propozycja, aby nie tworzy¢ kolejnej syntezy, ale prze-
sledzi¢ trzy wazne teksty opublikowane w réoznym czasie, a podejmujace temat
»logicznosci” katolickiej wiary. Beda to:
1. fragmenty z kluczowego dzieta Wprowadzenie w chrzescijanstwo®,
2. wyktad Prawda chrzescijanstwa wygtoszony 27 listopada 1999 r. na Sor-
bonie a opublikowany w ksigzce Wiara — prawda — tolerancja®,
3. papieskie przemoOwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie wygloszone
12 wrzesénia 2006 r.**
Dzieta te wyznaczaja kolejne punkty niniejszego opracowania.

1. Wiara jako stanie przy Logosie

Wprowadzenie w chrzescijanstwo to niewatpliwie jedno z najwazniejszych dziet
Josepha Ratzingera, w ktorym przedstawit zasadnicze idee calej swojej mysli teo-
logicznej. Praca stanowi swojego rodzaju komentarz do Symbolu Apostolskiego.
Ukazata si¢ w roku 1968. Jest ona poktosiem prowadzonego przez mtodego pro-
fesora rok wczesniej w letnim semestrze 1966/67 na uniwersytecie w Tybindze
wyktadu na ten temat®. Pierwszy rozdziat Wiara w dzisiejszym swiecie poswie-
cony jest rozumieniu i specyfice chrzescijanskiej wiary?.

17J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010; tenze, Prawda i mqdros¢. Przewodnik
po teologii Benedykta XVI, Krakow 2019.

18 B. Ferdek, Logos nadziei. Camino jako laboratorium nadziei, Wroctaw 2020.

¥ K. Kaucha, Coz to jest prawda? Argumenty z prawdy za najwyzszq wiarygodnoscig chrze-
Scijanstwa na kanwie tworczosci Josepha Ratzingera, Lublin 2020.

20" A. Anderwald, Stworzenie czy ewolucja? Proba rozwigzania pewnej kontrowersji w swietle
mysli Josepha Ratzingera — Benedykta XV1, ,,Studia Gnesnensia” 24 (2020), s. 347-362.

21 J. Warzeszak, Spor-...

22 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. Z. Wiodkowa, Krakow 1996, s. 44-70.

2 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a inne religie, thum. R. Zajacz-
kowski, Kielce 2005, s. 130-146.

2 Benedykt X VI, Przeméwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (12.09.2006), w: T. Rowland,
Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Krakow 2010, s. 266-279.

2 Por. A. Zuberbier, O tej ksigzce i jej autorze, w: J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijan-
stwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 1996, s. 5-24.

26 W paragrafie nawigzuje¢ do fragmentéw wezesniejszych moich opracowan: P. Kiejkowski,
Czy nauka pozbawia sensu wiarg? Relacja pomigdzy wiarg a wiedzq w tekstach J. Ratzingera/Be-
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Joseph Ratzinger rozpoczyna analizy na temat wiary od ukazania nowozytne-
go kontekstu, w ktérym wiara przezywana jest jako rzeczywistos¢ przynalezaca,
zdaniem wielu nowozytnych intelektualistow, do $wiata przesztego i niedojrza-
tego. Wiara to tylko coraz bardziej zbyteczny i naiwny sposob rozumienia ota-
czajacej nas stworzonej rzeczywistosci, w tym zwlaszcza cztowieka. Niemiecki
teolog odwotuje si¢ do dwoch schematycznych przeciwienstw: widzialne (real-
nie istniejace, poznawalne za pomoca metod empirycznych) i to, co niewidzial-
ne (nieistniejgce realnie 1 niepoznawalne), przeszle (minione, niedojrzate) i to,
co dzi$ i przyszte (nowe, bedace wyrazem ludzkiego postepu oraz spetieniem
ludzkich nadziei). Wiara przynalezy do tego, co przeszte i niewidzialne. A zatem
pierwszy krok w rozumieniu wiary musi dotyczy¢ fundamentalnego egzysten-
cjalnego wyboru, ktory jest konieczny dla kazdego cztowieka i kazdego spote-
czenstwa w kazdym czasie:

oznacza zasadnicza postawg wobec bytu egzystencji, samego siebie i calej rzeczywi-
stosci; oznacza opowiedzenie si¢ za tym, ze to, czego nie mozna ujrzec, co nie moze
w zaden sposob stangé w polu widzenia cztowieka, nie jest czyms nierzeczywistym,
lecz odwrotnie, Ze to, czego nie mozna ujrzec, jest wlasciwa rzeczywistoscia, ktora
utrzymuje i umozliwia wszelka rzeczywistosc. [...] Wiara wiasnie jest nawrdceniem,
w ktorym cztowieka odkrywa, ze si¢ tudzi, gdy idzie jedynie za tym, co uchwytne?.

Wiara zawsze bedzie wyborem przezywanym w obliczu niewiary. Jest to
takze bardzo egzystencjalnie dojmujgce do$wiadczenie niewiary przezywanej
w kontekscie osobistego zycia z wiary. Joseph Ratzinger jako przyktad takie-
go doswiadczenia, przywoluje posta¢ §w. Teresy z Lisieux, ktorej cate zycie ro-
dzinne, a nastepnie zakonne toczyto si¢ w kontekscie glebokiej wiary. A jednak
sw. Teresa z Lisieux pod koniec zycia przezywata doswiadczenie ciemnosci
wiary i kuszenia przeciw wierze?. Oznacza to, ze podobnie jak wierzacy nigdy
nie moze zy¢ beztrosko, ale zawsze stoi wobec mozliwosci swojej niewiary, tak
1 niewierzacy nigdy nie moze mie¢ pewnos$ci na temat swojej niewiary. ,,Jednym
slowem, nie ma ucieczki przed dylematem ludzkiego istnienia. Kto chce uniknaé
niepewnos$ci w rzeczach wiary, bedzie musiat do§wiadczy¢ niepewnosci niewia-
ry [...]%”. Wspolistnienie rzeczywisto$ci wiary i niewiary w losie poszczegolne-
go czltowieka to naturalna sytuacja cztowieka stojacego wobec Boga. Zaréwno
wierzacy, jak 1 niewierzacy zawsze beda doswiadcza¢ wiary 1 watpienia, o ile

nedykta XVI, w: Wiara pod lupq. Wspolczesne pytania o racjonalnosé wiary, red. R. Pietkiewicz,
Wroctaw 2014, s. 147-167; P. Kiejkowski, M. Pagacz, Europa — humanizm — Zycie konsekrowane.
Wokot mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, Poznan 2021, s. 25-38.

27 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 42—43.

2 Por. tamze, s. 35.

2 Tamze, s. 37.
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nie uciekng przed prawda swego istnienia w postmodernistyczny banal. Ludz-
ka egzystencja dokonuje si¢ w statym dialogu i napigciu pomigdzy pewnoscia
a niepewnoscia, wiarg 1 niewiarg. Jest to doswiadczenie korzystne dla cztowieka.
Strzeze go przed zamknigciem si¢ w sobie oraz w swoich starych pewnikach. Po-
darowuje sposobnos¢, aby otwierac si¢ na spotkanie drugiego. Wiara wyraza i ak-
tualizuje konstytutywny wymiar istnienia cztowieka jako osoby — by¢ w relacji.

Czlowiek jako capax Dei nosi w sobie pragnienie nieskonczono$ci. Okresla
ono jego natur¢. Granicg istnienia czlowieka moze by¢ tylko to, co jest nieogra-
niczone. Nie wolno utozsamiac¢ granic ludzkiego zycia z granicami nauki. Bytoby
to $wiadectwem niezrozumienia cztowieka i samej nauki. Nauki szczegétowe,
ktoére przypisuja sobie prawo do wyczerpujacego opisu catej prawdy o tajemni-
cy cztowieka, przestaja by¢ nauka i przeksztalcaja sie w ideologi¢. Zrozumienie
petnej prawdy o cztowieku moze si¢ dokonac¢ na innej ptaszczyznie. Ujawnia si¢
tu istotnie wazny problem relacji pomigdzy wiedza o cztowieku, osiggang dzigki
naukom szczegoétowym, a wiarg. Pytanie o Boga staje si¢ jednoczes$nie pytaniem
o prawdg istnienia cztowieka. Nie jest to pytanie, wobec ktdrego mozna pozostaé
obojetnym egzystencjalnie. Kwestii Boga nie mozna ,,wzig¢ w nawias” w zyciu
konkretnego cztowieka. Zwigzane sg z nig fundamentalne pytania o pochodzenie
cztowieka, o jego przeznaczenie, o cel oraz sens ludzkiego zycia. Sg to pytania,
ktoére w sposob ostateczny okreslaja najwazniejsze dziedziny konkretnego, nie
teoretycznego, ludzkiego zycia. W ich obliczu cztowiek dokonuje wyboru. Zyje
tak, jakby Bog istnial albo jakby Bog nie istniat.

Problem wiarygodnosci wiary jest zwigzany z nowozytnym rozumieniem na-
uki oraz postgpu. Tylko na podstawie krytycznego spojrzenia na pozytywistyczne
dziedzictwo, z jego dogmatami, mitami oraz uproszczeniami, ktore naznaczajg
wspolczesna kulture, moze ujawni¢ si¢ sensownos¢ wiary. Dotyczy to zarowno
konkretnego cztowieka, jak i catego spoteczenstwa. Cztowiek w swoich dziejach
przyjmowat roznorodne postawy wobec rzeczywistosci: od postawy magicznej
przez metafizyczna po naukowa (w jej pozytywistycznym rozumieniu)*’. Kazda
z tych postaw okresla takze relacje wobec wiary. Wspodltczesnie w postmoderni-
stycznej przestrzeni kulturowej obowigzuje redukcjonistyczne przekonanie, ze
rzeczywiste i prawdziwe jest jedynie to, co uchwytne, co mozna dotkna¢ oraz
zmierzy¢. Nauka zostata ograniczona do poznawania ,,fenomenow” zjawisk oraz
ich uzytecznosci dla cztowieka. Za bezprzedmiotowe oraz bezowocne uwaza si¢
natomiast pytania o prawde bytu oraz o istote cztowieka.

3 Przypomnijmy diagnozg A. Comte’a, wedtug ktorej rozwoj ludzkiej swiadomosci przebiega
przez trzy stadia: od myslenia teologiczno-fikcyjnego poprzez metafizyczno-abstrakcyjne do pozy-
tywnego. Ostatecznie nauka pozytywna, $cista, ktorej wzorcem jest fizyka $wiata nieozywionego,
odpowie na wszystkie pytania na temat cztowieka i §wiata. Pytanie o Boga pozostanie bezprzed-
miotowym. Por. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, ttum. A. Ziernicki, Krakow 2004,
zwlaszcza: Sens ateizmu Comte’a, s. 157-198.
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U poczatkow dhugiego procesu ksztaltowania si¢ wspolczesnego sposobu
opisu $wiata umieszcza bawarski teolog twierdzenia witoskiego filozofa — Giam-
battisty Vica (1688—1744). Przetomowe etapy tego procesu wyznaczajg poglady
René Descartes’a i Immanuela Kanta. Giambattista Vico sformutowat nowe po-
jecie poznania. Przeciwstawil scholastycznej formule verum est ens — byt jest
prawdg — nowa: verum quia factum — prawdziwe jest to, co zrobimy*!. W ten
sposob konczy sie, zdaniem Josepha Ratzingera, $redniowieczna metafizyka
a rozpoczyna umystowos¢ nowozytna. Dla starozytnych oraz sredniowiecznych
myslicieli byt byt poznawalny i prawdziwy, poniewaz zostat stworzony przez
Boga, ktory jest Duchem, Rozumem, Sensem, Logosem. Wszelki stworzony
i przygodny byt (wszech§wiat, cztowiek) istnieje, poniewaz Bog o nim pomyslat.
Ludzkie poznawanie bytu jest wtorne do samego bytu. Cztowiek jest zdolny do
poznania prawdy bytu, poniewaz ludzki rozum jest ,,Jogosem Logosu”. Byt jest
przedmiotem mysli, poznania, ktére prowadza do madrosci. Zarazem tworczosé
cztowieka ukazuje si¢ jako co$ tymczasowego i przemijajacego. W poznajacym
cztowieku obok siebie wspotistnieja Logos oraz brak logiki. Dlatego wiedza,
czyli nauka o dzietach ludzkich, okreslana byta tylko jako techne — jako umiejet-
nos$¢ rzemieslnicza.

Dla Giambattisty Vica, zauwaza Joseph Ratzinger, prawdziwe jest tylko to,
co czlowiek zrobi sam*. Nowe utozsamienie prawdy i tego, co cztowiek zrobit
sam, zastgpito dotychczasowe utozsamienie prawdy i bytu. Pozna¢ mozna tylko
factum. Cztowiek nie stworzyt bytu. Pozostaje on dla ludzkiego rozumu nieprze-
nikniony. Dlatego zadaniem nauki nie jest pomyslenie o bycie. Czlowiek moze
jedynie poznawac i interpretowa¢ fakty. Jedyng prawdziwg wiedz¢ mozna otrzy-
ma¢ w ramach historii oraz funkcji matematycznych.

Wsrod oceanu watpienia, ktore zagrazato ludzkosci po zatamaniu si¢ dawnej me-
tafizyki na poczatku naszych czasow, natrafiono w factum znowu na stalty lad, na
ktérym cztowiek moze probowaé budowac sobie nowg egzystencj¢. Rozpoczeto sig
panowanie factum, to jest zasadnicze zwrdcenie si¢ cztowieka do swego wlasnego
dzieta jako czegos, co jest dla niego jedynie pewne®.

Historia wraz z matematyka ukazujg si¢ jako jedyna prawdziwa nauka. Wszech-
Swiat to nie sensowny byt pomyslany przez Boga, ale to nieustanny historyczny
proces. Takze sam cztowiek moze by¢ poznawany i opisany jedynie jako factum,
przypadkowy twoér przyrody, ktory nie posiada sensownego poczatku ani celu.

31 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 51.

32 Por. A. Nicholas, MysI Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzin-
gera, ttum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 149-150.

33 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 53-54.
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Przejscie od formuly verum quia factum do verum quia faciendum — prawdzi-
we jest to, co jest mozliwe do uczynienia — wyznacza drugi etap w rozwoju mysli
nowozytnej. ,,Inaczej jeszcze mowiac: prawda, z ktora cztowiek ma do czynienia,
nie jest ani prawda bytu, ani nawet prawdg czyndw, jakich cztowiek dokonat,
tylko prawda przemiany $§wiata, ksztaltowania §wiata — prawda odnoszaca si¢ do
przysztosci i dziatania™*. U poczatku tego etapu znajdujg si¢ tezy sformutowane
przez Karola Marksa. Oczywisto$¢ historii zostata stopniowo zastgpiona przez
techne. Fakty jako historyczne §wiadectwa przestaty by¢ jednoznaczne i pewne.
Za prawdziwe 1 wiarygodne mozna uznac jedynie to, co daje si¢ doswiadczalnie
powtorzy¢ i zweryfikowac. Zostaje sformutowana nowozytna metoda nauk przy-
rodniczych.

Poznawanie $wiata w perspektywie factum i faciendum jest wartoSciowe.
Otwiera przed cztowiekiem stale nowe, nieznane dotad mozliwosci. Nie jest ono
jednak wyczerpujace. Takze rzeczywisto$¢ wiary mozna widzie¢ w perspektywie
factum — chrzesdcijanstwo jest historyczne — i faciendum — wierzacy chrzescija-
nie sg wspolodpowiedzialni za ksztattowanie bardziej zhumanizowanego §wiata.
Obie te perspektywy sa jednak niewyczerpujace w opisie tego, czym jest wiara.
Pomijajg to, co w niej najistotniejsze.

Istoty wiary nie mozna pozna¢ w relacji: wiedzie¢c—wykona¢, ale w relacji:
»sta¢ przy”’—rozumie¢®. Joseph Ratzinger przywotuje formute Marcina Lutra:
,»Jjesli nie uwierzycie, to si¢ nie utrzymacie”, stowa: ,,Jesli nie uwierzycie (= nie
bedziecie si¢ trzymac Jahwe), to si¢ nie ostoicie” (Iz 9,7) oraz analizuje zrodto-
stow mn (amen). Na ich podstawie wykazuje, ze biblijna wiara jest trwaniem
przy Bogu. Dzigki niej wierzacy cztowiek otrzymuje trwaty fundament dla swo-
jego zycia. W Septuagincie wspomniane stowa proroka Izajasza zostaly prze-
tlhumaczone w nastepujacy sposob: ,,jesli nie uwierzycie, to i nie zrozumiecie”.
Przyszty papiez stawia w tym miejscu uwiarygodniong teze, ze tak intelektualnie
ujeta wiara z greckiego ttumaczenia Biblii nie zmienia jej pierwotnego znacze-
nia. ,,Stanie” w tekScie hebrajskim jest analogiczne do ,,rozumienia” w tekscie
greckim®. Istotne jest w tym miejscu przekonanie, ze wiara moze byé poznana
jedynie w relacji: ,,sta¢ przy”’—rozumiec€. A to przekracza model nauk nowozyt-
nych: wykonac¢—dziata¢. Istniejg zatem dwie postawy cztowieka wobec rzeczy-
wistosci. Sg one rownie wiarygodne oraz usprawiedliwione.

Na pytanie: czym jest zatem wiara? Joseph Ratzinger odpowiada:

wiara jest postawg cztowieka wobec catej rzeczywistosci, nie dajaca si¢ sprowadzié
do wiedzy, niewspoimierna z wiedza, nadaniem sensu, bez ktorego nie znalaziby
cztowiek dla siebie miejsca na $wiecie, sensu, jaki tkwi u podstawy ludzkich obliczen

3 Tamze, s. 55-56.
35 Por. Benedykt X VI, Encyklika Lumen fidei, 23.
3¢ Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 60.
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i dziatan; [...] zyje jako cztowiek witasnie tym, co mu jest wlasciwe jako czltowie-
kowi: stowem, mitoScig, sensem. Sens jest chlebem, ktory go utrzymuje w tym, co
najwlasciwsze jego cztowieczenstwu?’.

Sensu zycia cztowiek nie moze otrzymac dzigki naukom (w znaczeniu pozytywi-
stycznym), ktdre sg ostatecznie badaniem tego, co sam cztowiek dokonat. Sens
taki bylby niepewny i kruchy, podobnie jak krucha i niepewna jest kondycja tego,
ktory by go uczynit. Cztowiek nie moze sensu uczyni¢, wymysli¢ lub wydeduko-
wac. Sens moze by¢ tylko odkryty i przyjety jako dar. Stad wierzy¢ oznacza za-
wierzy¢ sensowi, ktory zostaje czlowiekowi objawiony i podarowany. Sens ten,
a jest nim Logos, podtrzymuje caly Swiat oraz kazdego cztowieka. Wiara to od-
powiedz na stworcze oraz zyciodajne Stowo, ktore w zawierzeniu przyjmuje si¢
jako dar. W wierze odkrywamy pierwszenstwo tego, co podarowane, przed tym,
co wykonane. Prymat tego, co niewidzialne, wobec tego, co widzialne. Dzigki
temu ukazuje si¢ istotna roznica pomiedzy wiarg a nowozytna koncepcja nauki.
Wiara nie jest irracjonalna. Jest ona powierzeniem si¢ podarowanemu sen-
sowi. Jest zblizeniem si¢ do prawdy i zawierzeniem si¢ jej*®. Nauka, w pozyty-
wistycznym ujeciu, ogranicza si¢ tylko do tego, co jako doswiadczalnie potwier-
dzone da si¢ zmierzy¢. Tak rozumiana, w trosce o poprawnos$¢ przyjetej metody,
juz nie zadaje pytania o prawde rzeczy samej w sobie. Wazna jest doswiadczalna
weryfikowalno$¢ oraz uzytecznos¢ dla cztowieka. W konsekwencji nowozytna
nauka zmienita pojecie prawdy. Joseph Ratzinger przypomina, ze prawdy jednak
nie sposob zmierzy¢ ani obliczy¢. Pozytywistycznymi metodami mozna tylko
stwierdzi¢ poprawno$¢ obliczen. Wiara natomiast jest zawierzeniem prawdzie,
na fundamencie ktorej cztowiek moze si¢ osta¢. Prawda ujawnia sens. ,,Sens,
ktory by nie byt prawda, bylby bezsensem™’. Hebrajskie amen i greckie logos
wskazujg na nieroztacznos¢ sensu, prawdy oraz ,,trwania przy”. Hebrajskie: wia-
ra i stanie przy czyms oraz greckie: wiara i rozumienie sg nieroztaczne.
Cztowiek poznaje prawde bytu nie dzigki pozytywistycznej wiedzy, ale
przez rozumienie sensu, ktoremu si¢ zawierzyt. Nauka i wiara wzajemnie si¢
dopelniaja. Wszelkie nowozytne postulaty zawgzania mozliwosci poznawczych
cztowieka tylko do nauk szczegdétowych beda ograniczeniem i zubozeniem. To
uwiezienie racjonalnych mozliwos$ci cztowieka w niewoli apriorycznych metod
1 pozbawienie go mozliwosci poznania prawdy, a zatem i sensu zycia. Nowozyt-
na sztuka (na przyktad dzieta Fryderyka Nietzschego czy Fiodora Dostojewskie-
go) jakze czgsto przedstawia cztowieka w obliczu absurdalnos$ci jego egzystencji.
Tymczasem cztowiek pragnie prawdy oraz sensu. Pozytywistycznie uksztattowa-
na kultura ukazuje wiar¢ jako nieadekwatng postawe cztowieka dojrzatego. To

37 Tamze, s. 62—63.
3% Por. Benedykt XVI, Encyklika..., 24-25.
% J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 66.
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jest powodem szczegdlnego tragizmu wspotczesnego cztowieka. Uwiarygodnie-
nie wiary to wotanie o ocalenie poszukujacego prawdy i sensu cztowieka, jego
wolnosci, transcendentnej i racjonalnej godnos$ci®.

Wiara jest innej natury niz tymczasowa wiedza. Wiara to rozumienie, ,,stanie
przy” i powierzenie siebie prawdzie. Chrzescijanska wiara ma wymiar osobowy.
Nie jest zawierzeniem sig¢ ,,czemus”, rzeczom, ideom, ale ,,Komus”, osobowemu
Bogu. Dla chrzescijan wiara

jest spotkaniem z cztowickiem Jezusem i w tym spotkaniu doswiadcza, ze sensem
Swiata jest osoba. [...] jest on takze obecnoscig wiecznego na tym $Swiecie. W Jego
zyciu, w Jego bezwzglednym oddaniu swego istnienia ludziom miesci si¢ sens $wia-
ta: On nam oddaje si¢ jako mitos¢, ktora takze i mnie kocha i przez ten niepojety dar
trwatej mitosci, ktorej nie grozi zadna przemijalnos¢, zadne zaktocanie egoizmem,
czyni zycie wartym zycia*!.

Bog jest prawda, sensem, a jednoczesnie Osoba, ktérg cztowiek jest zdolny po-
zna¢, Jej sie powierzy¢ i zaufaé. Jest to Logos mitujacy i przez chrzescijan po-
kochany.

2. Chrzescijanstwo religia ,,prawdziwg”

27 listopada 1999 r. kard. Joseph Ratzinger wyglosit na Sorbonie wyktad zatytu-
towany Prawda chrzescijanstwa, ktory nastgpnie opublikowat w swojej ksigzce
22003 r. Glaube — Warheit — Toleranz**. Na wstepie niemiecki kardynat zauwaza,
Ze na progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa jestesmy $wiadkami giebokie-
go kryzysu chrzescijanstwa, ktory w duzej mierze zwigzany jest z chrzescijan-
skim roszczeniem do prawdy. Rzecz idzie o odpowiedz na pytanie: ,,czy poj¢-
cie prawdy w ogdle moze by¢ sensowne na gruncie religii; innymi stowy, czy
dane jest cztowiekowi pozna¢ wtasciwa prawde o Bogu i o rzeczach Boskich™*.
Wspolczesne myslenie uwaza, ze czlowiek jest niezdolny do takiej odpowiedzi —
wobec tajemnicy Boga wszyscy ludzie pozostaja ,,Slepi”, a chrzes$cijanstwo przez
»roszczenie do prawdy wydaje si¢ szczeg6lnie §lepe wobec granic naszego po-
znania tego, co Boskie, naznaczone jest szczegdlnym rodzajem fanatyzmu™*,
uwazajac, ze fragmentaryczne chrzescijanskie poznanie moze ogarnia¢ catosc.

40 Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Wiara i przysztosé, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 19-20.

41 J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 69.

42 Tenze, Wiara..., s. 130-146. W polskim tlumaczeniu rozdziat ten nosi tytut: Chrzescijan-
stwo — prawdziwa religia?

4 Tamze, s. 130.

4 Tamze.
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Ponadto nowoczesna nauka podwaza prawdziwos$¢ chrzescijanstwa w wielu
aspektach. Przyktadowo: teoria ewolucji podwaza przestarzale nauczanie o stwo-
rzeniu, hipotezy na temat poczatkéw cztowieka kwestionuja nauke o grzechu
pierworodnym, neguje si¢ genetyczne powiazania historycznego Jezusa z Naza-
retu z KoSciotem, watpliwe sa filozoficzne podstawy chrzescijanstwa z powodu
»konca metafizyki”. Samo chrze$cijanstwo jest coraz czeg$ciej rozumiane jako
jedno z roznorodnych doswiadczen religijnych obecnych w dziejach ludzkosci,
a jego prawda blizsza jest innym mitom z historii religii. Przywotujac opini¢ Em-
sta Troeltscha, zdaniem wspotczesnych myslicieli mozna powiedzie¢, ze chrze-
Scijanstwo jest jedynie jedna ze stron Boskiego oblicza, ktora zwrocona jest ku
Europie. ,,To, co jako prawda bylto dla cztlowieka zobowiazujaca sila i niepod-
wazalng obietnica, stato si¢ teraz kulturowa forma wyrazu ogdlnego religijnego
odczucia, ktore jest nam bliskie przez przypadek naszego europejskiego pocho-
dzenia”®. Joseph Ratzinger podkresla jednak, ze cztowiek nie godzi sig, aby po-
zosta¢ $lepym na najwazniejsze prawdy swojej egzystencji i wytrwale z tytanicz-
nym trudem szuka tej prawdy, ktora wbrew redukcjonistycznym pogladom moze
by¢ przez cztowieka odnaleziona i przyjeta. Stad niezwykle aktualne pozostaje
pytanie o prawdziwos¢ chrzeécijanstwa. Z jednej strony teologia chrzescijanska
musi konfrontowac¢ si¢ z wszelkimi inspiracjami na temat prawdziwos$ci swoich
pogladow pochodzacych ze strony wspodtczesnej filozofii, danymi przedstawia-
nymi przez nauki przyrodnicze i historyczne. Z drugiej strony konieczne jest, aby
mysliciele chrzescijanscy potrafili ukaza¢ fundamenty prawdziwej istoty chrze-
Scijanstwa. Niemiecki kardynat pragnie ukaza¢ szczegdlny zwiazek rodzacego
si¢ chrzedcijanstwa z prawda na tle starozytnego swiata religii.

Mistrzem dla Josepha Ratzingera jest §w. Augustyn oraz jego dysputa w De
civitate Dei z Markiem Terencjuszem Warronem (Marcus Terentius Varro, 116—
27 p.n.e.), uchodzacym za najbardziej uczonego czlowicka antycznego Rzymu.
Marek Warron podzielat stoicki obraz Boga oraz $wiata. Definiowal Boga jako
duszg, ktora kieruje Swiatem przez ruch oraz rozum. Bog jako dusza §wiata, na-
zywanego kosmosem, nie jest przedmiotem religijnego kultu. Prawda i religia,
porzadek rozumowego poznania konkretnej rzeczywisto$ci oraz porzadek kultu
nalezg do dwoch réznych rzeczywistosci. Swiat religii nie przynalezy do porzad-
ku rzeczywistego istnienia (res), prawdy, ale do dziedziny obyczajow (mores).
To panstwo stworzyto bogéow, poniewaz kult jest pozyteczny dla porzadku pan-
stwowego oraz wlasciwego postepowania obywateli. ,,Religia ze swej istoty jest
fenomenem politycznym™. Rzymski filozof rozrézniat trzy rodzaje ,,teologii”
pojmowanej jako rozumienie oraz wyjasnianie boskosci. Byly to: ,.theologia mi-

4 Tamze, s. 131.
4 Tamze, s. 133.
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sthica, theologia civilis oraz teologia naturalis™. Teologia mistyczna to dzieto
poetow, jest miejscem jest teatr, majacy wymiar religijny, jej trescig sg poetyc-
kie o opowiadania o Bogu. Teologia polityczna to dzieto ,,ludow”, ktore wola
stucha¢ poetow niz filozofow, jej miejscem jest urbs, trescia jest kult, ktory nie
ma odniesienia do prawdy. Teologia naturalna to dzieto filozofow, jej miejscem
jest kosmos, trescia pytanie o nature bogow. Odpowiedz dawana przez filozofow
to krytyczna demitologizacja poje¢ o Bogu. Biskup Hippony, polemicznie oma-
wiajgc rozne te wymiary teologii, dochodzi do wniosku, ze zostaly one z jedne;j
strony zredukowane do filozofii w antycznym rozumieniu (teologia naturalna),
z drugiej do kultu (teologia polityczna). Nie bylo miedzy nimi rzeczywistego
odniesienia: poznanie i kult zostajg rozdzielone. W filozofii poznaje si¢ nature
bogdw, z ktdrymi nie mozna wejs¢ w religijng wigz. Kult nie ma odniesienia do
realnosci, ale jest uzasadniany z powodu swej funkcji politycznej. Religijny kult
jest dzietem panstwa, ktérego ono potrzebuje do swego funkcjonowania.
Augustyn w owej triadzie umieszcza chrzescijanstwo w ramach ,,teologii na-
turalnej”. Kontynuuje w ten sposob przekonania najstarszych teologéw myslicieli
chrzescijanskich, poczynajac od $w. Pawta czy apologetéw z 11 wieku.

Wedhug Augustyna i miarodajnej wedtug niego tradycji biblijnej chrzescijanstwo po-
wotuje si¢ nie na mityczne obrazy i przeczucia, ktorych uzasadnienie tkwi ostatecz-
nie w ich przydatnosci politycznej, ale odnosi si¢ do tego aspektu boskosci, ktory
moze dostrzec racjonalna, sensowna analiza rzeczywisto$ci®.

Augustyn potaczyl biblijny monoteizm z filozoficznymi pogladami na temat
$wiata. Odpowiadajgc na pytanie o ,,prawdziwo$¢” chrzescijanstwa, nie faczy go
z Warronowg teologia mistyczng (poezja) ani teologia polityczna (polityka), ale
z teologia naturalng (filozofig). Chrze$cijanie oddaja cze$¢ temu ,,prawdziwemu”
Bogu, Bytowi, ktory znajduje si¢ u podstaw wszystkiego, co istnieje. Chrzesci-
janstwo jest zwigzane z poznaniem prawdy, z oswieceniem. Z powodu odniesie-
nia do prawdy rozumie siebie jako religi¢ uniwersalng, skierowana do wszystkich
ludzi. Jako zwycigstwo rozumu nad mitycznym $wiatem religii nie pojmuje sie-
bie jako jedna z wielu religii, odrzuca relatywizm poznawczy i religijny, a zara-
zem sprzeciwia si¢ wszelkim probom politycznej instrumentalizacji religii.
Spotkanie zyjacego Boga objawienia z Bogiem filozofii, zdaniem Josepha
Ratzingera, niosto ze soba niezwykle wazny wymiar egzystencjalny i misyjny.
Filozoficzny Bog, ktorego natura odpowiadata wymaganiom rozumu oraz reli-
gijnej naturze cztowieka, okazuje si¢ tozsamy z monoteistycznym Bogiem Biblii,
ktory mowi, dziata, kocha. Jest to Bog, ktorego mozna spotka¢, poznac, usty-

47 Por. tamze.
4 Tamze, s. 135-136.
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sze¢, pokocha¢, w modlitwie prosi¢. W judaizmie uczestnictwo we wspolnocie
z Bogiem byto ograniczone do synagogi. Dzi¢ki osobie wcielonego Syna, Jezusa
Chrystusa, chrzescijanstwo przez swoj uniwersalizm przekracza ograniczenia ju-
daizmu. Staje si¢ religio vera, w ktorej dokonuje si¢ pojednanie myslenia oraz
wiary, dostepne dla wszystkich. Symboliczna jest tu posta¢ Justyna (zm. 167),
filozofa i m¢czennika. Poszukiwat on ,,prawdziwej filozofii” i odnalazt ja w chrze-
Scijanstwie. Przyjecie Ewangelii nie oznaczalo dla niego rezygnacji z postawy
filozofa poszukujacego prawdy, ale witasnie jej dopetienie i udoskonalenie.
I takie rozumienie chrzescijanstwa jako vera philosophia byto obecne, zdaniem
niemieckiego teologa, az do XIV w. Filozofia ta nie byta rozumiana tylko jako
czysto teoretyczna dyscyplina akademicka, ale przede wszystkim jako sztuka
prawdziwego zycia i umierania. A to jest mozliwe tylko w swietle prawdy™.

Dokonujace si¢ w chrzescijanskiej teologii pojednanie rozumu i wiary mia-
to wplyw na obraz samego Boga. Bog, w ktorego wierzg chrzescijanie, to nie
mityczne bdstwo lub produkt politycznej uzytecznosci. Jest to Bég poznawany
z natury, a zarazem t¢ natur¢ przekraczajacy.

Bog w swej naturze jest Bogiem, ale natura jako taka nie jest Bogiem. Istnieje roz-
dzial migdzy wszechogarniajacg naturg oraz Bytem podtrzymujacym ja oraz beda-
cym jej poczatkiem. [...] Czci¢ mozna tylko prawdziwego Boga, ktorego z pomocg
rozumu mozna pozna¢ w naturze. Ale On jest czyms wigcej niz naturg. Poprzedza ja,
ona jest Jego stworzeniem?®’.

Zarazem ten Bog zwrdcit si¢ ku cztowiekowi, wszedl w jego historie. Wyszedt
naprzeciw cztowiekowi, ale takze cztowiek moze wyj$¢ Mu na spotkanie. Bog
we wecieleniu zjednoczyt si¢ z czlowiekiem oczekujacym zbawienia. Cztowiek
historii moze wejs¢ we wspolnote z Bogiem. W Bogu chrzescijan ujawnia si¢
niezwykle potaczenie: Boga odnajdywanego w metafizyce oraz Boga dzialajg-
cego w historii.

Zwycigstwo chrzescijanstwa nad religiami poganskimi dokonato si¢ takze
na jeszcze innej ptaszczyznie. Jest ono racjonalne, a z jego ,,logicznoscig” jest
istotnie zwigzana jego uniwersalna powaga moralna. To, na co wskazuje biblij-
ne Prawo, zostaje ukazane jako moralne wezwanie jedynego Boga skierowane
do kazdego ludzkiego serca i rozpoznawane w ludzkim sumieniu jako wlasciwe
dobro (por. Rz 2,14-15; Flp 4,8). Tym dobrem, najkrocej mowiac, jest przyka-
zanie mitosci Boga i blizniego. Chrzescijanstwo stato si¢ tak pociggajace i prze-
konujace dla wspdlczesnych, poniewaz w nim dokonuje si¢ pojednanie rozumu,
wiary oraz ukierunkowanej na dziatanie mitosci chrzescijanskiej. Jest to caritas

4 Por. tamze, s. 137.
30 Tamze, s. 138.



0 ,,LOGICZNOSCI” KATOLICKIE] WIARY W UJECIU J. RATZINGERA... 145

przejawiajaca si¢ w trosce o najbardziej potrzebujacych, cierpiacych i ubogich,
bez wzgledu na ich przynaleznos¢ spoleczna.

Sitag chrzescijanstwa jako religio vera byta owa synteza wiary, rozumu
i etycznego zycia. Co si¢ wigc wydarzyto, pyta Joseph Ratzinger, Ze dla tak wielu
wspolczesnych myslicieli chrzescijanstwo oraz prawda wydaja si¢ rozdzielone
i przeciwstawne? W nowozytnym racjonalizmie powraca antyczne przekonanie,
wyrazone przez neoplatonika, poganskiego, antychrzescijanskiego apologete
Porfiriusza (zm. 305): Latet omne verum (prawda jest ukryta)’!. Takze wspotczes-
nie przewaza opinia, ze prawdy, zwlaszcza o Bogu, jednoznacznie pozna¢ nie
mozna. ,, Tak wielka tajemnica, Bosko$¢, nie moze by¢ sprowadzona do jednej
postaci, ktora wyklucza inne — do jednej drogi, ktéra zobowigzuje wszystkich.
Jest wiele drog, wiele obrazow, wszystkie odzwierciedlaja co$ z calosci, ale za-
den nie jest catoscig™?. Ideatem jawi si¢ tolerancyjna, pokojowa, polifoniczna
symfonia obrazow i symboli, za ktoéra skrywa si¢ tajemnica Boskosci. W takiej
perspektywie chce si¢ takze widzie¢ chrzescijanstwo, ktore obok bogactwa ujec
innych religii i wierzen miatoby by¢ tylko europejskim obliczem Boga, wspot-
czesnie coraz mniej waznym i inspirujgcym. Chrzescijanstwo, podkresla nie-
miecki teolog, nie moze zgodzi¢ si¢ na taka redukcj¢. Bylaby ona rezygnacja
z mozliwosci poznania przez ludzki rozum prawdy, ktora nie jest tylko teore-
tycznym dyskursem, ale jest prawda egzystencjalnie wazna, poniewaz dotyczaca
ostatecznego przeznaczenia czlowieka i wigzaca go do etycznego dzialania.

Wspotczesna mysl chrzescijanska stoi przed trudnym zadaniem konfronto-
wania si¢ ze wspolczesnymi wyzwaniami wobec prawdy. Osiaggnieta jednos¢
pomiedzy rozumem a wiarg, ktérej szczytowym wyrazem byta mysl Tomasza
z Akwinu, jest dzisiaj rozerwana. Jest to owoc dlugiego procesu, ktorego eta-
py pogladowo wyznaczaja kolejne nazwiska: René Descartes, Baruch Spinoza,
Immanuel Kant, August Comte, Georg W.F. Hegel, Karol Marks. W konsekwen-
cji, zapominajac o dokonanym w przeszlosci precyzyjnym rozroznieniu tego, co
nazywamy ,,fizyka” i ,,metafizyka”, dzisiejsza nauka wszystko chce sprowadzi¢
tylko do ,,fizyki”. Zanika ,,metafizyka”. Jako zbgdng do rozumienia cztowieka
i wszech$wiata przedstawia si¢ takze ,,hipoteze Boga”. Teoria ewolucji staje si¢
»pierwsza fizyka”, ktora obejmuje catg rzeczywistos$¢ i wszystko w niej wyjasnia.
Kazda proba wyjscia ponad te pozytywistyczne pewniki, kazda propozycja innej
»~metafizyki” uznawana jest za odejscie od wymagan rozumu. Chrzescijanska na-
uka o Bogu musi by¢ uwazana za nienaukowg i nieprawdziwg. ,,W tej perspekty-
wie jedyna theologica naturalis to teoria ewolucji”*. Nie ma Boga Stworzyciela
w biblijnym lub stoickim rozumieniu. Pozostajg jako jedyne do przyje¢cia mitycz-

31 Cyt. za tamze, s. 140.
2 Tamze, s. 141.
3 Tamze, s. 143.
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ne formy religii oraz relatywizujgce, na przyktad hinduistyczne lub buddyjskie,
ujecia powstawania $wiata. Joseph Ratzinger postuluje konieczno$¢ otwartego
dialogu, ktory przekroczytby pozytywistyczne, redukcjonistyczne pewniki. Cho-
dzitoby przede wszystkim o uswiadomienie sobie, ze na przyktad teoria ewolucji,
ktéra wyjasnia wiele proceséw zachodzacych w formutujacym sig i przeksztatca-
jacym wszech$wiecie, nie jest oparta na ideologicznych zatozeniach philosophia
universalis, ktora uzurpuje sobie prawo, thumaczy catg rzeczywistosc.

Joseph Ratzinger podkresla, ze mysl chrzescijanska nie godzi si¢ na to, aby
nauki przyrodnicze zawlaszczaly sobie prawo do jedynie racjonalnych i praw-
dziwych odpowiedzi na wszystkie pytania dotyczace cztowieka i wszech$wiata.
Ostatecznie bowiem chodzi o pytanie, co byto na poczatku. Czy na poczatku byt
przypadek, jaki$ rodzaj koniecznosci? Czy na poczatku byty rozum i sens?

Czy wigc rozum jest przypadkowym produktem ubocznym czegos$ nierozumnego
i ostatecznie nie ma znaczenia w ocenie nierozumnosci, czy tez prawda jest to, co
buduje zasadnicze przekonanie wiary religijnej i jej filozofii: In principio erat Ver-
bum — na poczatku wszystkich rzeczy stoi stworcza sita rozumu. Wiara chrzescijan-
ska zawsze byla, i jest do dzi$, oparta na rozumie i tym, co rozumne™.

1 tej prawdy nie mogg podwazy¢ nauki przyrodoznawcze, poniewaz wykracza to
ponad ich kompetencje. Chrzescijanstwo wskazuje, ze na poczatku wszystkiego
jest Logos. A przez swoja opcj¢ na rzecz prymatu rozumu oraz ,,logicznosci”
stworzonego w Logosie §wiata pozostaje prawdziwym ,,o$wieceniem”. Jak w sta-
rozytnosci, tak i dzisiaj chrze$cijanstwo proponuje wspdlczesnemu cztowiekowi
wzajemne powigzanie natury, cztowieka, Boga, religii oraz etosu, ktory przypo-
rzadkowany jest mitosci. ,,Prymat Logosu i mitosci okazaty si¢ identyczne. Lo-
gos nie tylko objawit si¢ jako matematyczny rozum, bedacy podstawa wszystkich
rzeczy, lecz takze jako stworcza Mitos¢, ktora posuwa sie az do wspoélcierpienia
ze stworzeniem”. Prawda stworzenia wigze sie¢ z prawda egzystencjalng oraz
wynikajagcym z niej etosem. Kazda proba wyjasnienia rzeczywistosci, ktéra nie
potrafi sensownie uzasadni¢ etosu, pozostaje niecadekwatna. Propozycje podpo-
wiadane przez prawa teorii ewolucji to: walka o przetrwanie, zwycigstwo silniej-
szego, dopasowanie si¢. W sumie okrutny etos, na ktérego podstawie trudno zbu-
dowa¢ etyke powszechnego pokoju, praktyke odpowiedzialnej mitosci blizniego,
przezwyci¢zania osobistego lub grupowego egoizmu. Wobec nich chrzescijan-
stwo z proponowang jednoscig pomiedzy rozumem, wiarg i mito$cig ukazuje si¢
jako religio vera.

3 Tamze, s. 145.
3 Tamze.
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3. Racjonalnos$¢ wiary w Boga, ktory dziala ,,logicznie”

W czasie swojej drugiej pielgrzymki do ojczystych Niemiec 12 wrzesnia 2006 r.
w uniwersyteckiej auli w Ratyzbonie Benedykt XVI wobec zgromadzonej spo-
tecznosci uniwersyteckiej przedstawit swoje kolejne kluczowe przemowienie
poswiecone ,,racjonalno$ci” chrzescijanstwa’. Przytoczone przez papieza sto-
wa cesarza bizantyjskiego Manuela II wywotaty nieoczekiwana burze na ca-
tym $wiecie, ktora trwata kilka kolejnych tygodni i przyémita prawdziwy sens
catego wyktadu®’.

Rozpoczynajac przemoéwienie, Benedykt XVI ze wzruszeniem wspomniat
o poczatkach swojego nauczania uniwersyteckiego jako profesora ratyzbon-
skiej uczelni. Na uniwersytecie wcigz obecne byto doswiadczenie ,,universi-
tas” w poszukiwaniu prawdy pomimo podzialu na poszczegélne specjalizacje
przez akademikow oraz studentow wszystkich wydziatow: historykow, filo-
logéw, filozoféow oraz teologéw. Bylo to przekonanie, ze ,tworzymy jedna
catos¢ i pracujemy w sferze jednego i tego samego rozumu, z jego roéznymi
wymiarami, a tym samym ponosimy wspolna odpowiedzialnos¢ za wtasciwe
korzystanie z rozumu”*®. Podobnie teolodzy, podejmujac refleksje nad rozum-
noscig wiary, wykonywali swoja prace uznawana jako prawomocng i koniecz-
na przez wszystkich przedstawicieli srodowiska uniwersyteckiego, takze przez
niewierzacych.

Nastepnie Joseph Ratzinger przywotat fragment wspominanego dialogu
pomiedzy cesarzem bizantyjskim Manuelem II Paleologiem a perskim znawca
chrzedcijanstwa oraz islamu na temat prawdy obu religii. Do dialogu miato doj$¢
pod Ankara w 1391 r. i byt spisany podczas oblezenia Konstantynopola migdzy
rokiem 1394 a 1402. Nie podejmujac wszystkich watkow obecnych w tej roz-
prawie, papiez przywotal niektore stowa cesarza wypowiedziane w kontekscie
dzihadu. Przekonuje on, ze kazde szerzenie wiary przemoca jest irracjonalne,
poniewaz przemoc jest sprzeczna z natura Boga oraz z naturg duszy:

Bog nie ma upodobania we krwi a dziatanie inne niz zgodne z rozumem, syn logo,
jest sprzeczne z natura Boga. Wiara jest owocem duszy, a nie ciata. Kto zatem chce
doprowadzi¢ kogo$ do wiary, musi umie¢ dobrze przemawiac i poprawnie rozumo-

¢ Benedykt XVI, Przemowienie...

7 U poczatkow calego zamieszania znajdowaly si¢ jednostronne komentarze medialne, ktore
wyrwaly cytowane stowa cesarza z kontekstu wyktadu, ignorujac jego sens. Jeden z pierwszych
komentarzy pojawit si¢ w ,,New York Times” pod dwuznacznym tytutem: ,,Papiez oskarza Zachod
o odej$cie od wiary, islam za$ o przemoc”. Interpretacj¢ w tym duchu podchwycita nastgpnie cala
zachodnia prasa. Por. E. Guerriero, Swiadek prawdy. Biografia Benedykta XVI, thum. J. Tomaszek,
Krakow 2018, s. 416-420.

8 Benedykt XVI, Przeméwienie..., s. 266-267.
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wac, a nie uciekaé si¢ do przemocy i grozb. [...] Aby przekonaé rozumny umyst,
nie trzeba postugiwac si¢ sita wlasnego ramienia ani narzedziami walki, ani zadnym
innym $rodkiem, ktorym mozna zagrozi¢ cztowiekowi $miercig...%.

Kluczowe w argumentacji Bizantyjczyka wychowanego na filozofii greckiej byto,
zdaniem niemieckiego mysliciela, przekonanie, ze dziatanie niezgodne z ,,logo-
sem” jest sprzeczne z naturg Boga. Tymczasem w mys$l doktryny muzulmanskiej
Bog jest catkowicie transcendentny i nie jest ograniczony zadnymi kategoriami,
takze rozumnoscia.

Przekonanie, ze dziatanie wbrew rozumowi jest sprzeczne z naturg Boga,
nalezy takze do dziedzictwa chrzeScijanskiego, w ktorym dokonatl si¢ proces
uzgodnienia tego, co najlepsze w filozofii greckiej z wiarg w Boga Biblii. W pro-
logu swojej Ewangelii, ktory jest chrystologiczng reinterpretacjg pierwszych
stow z Ksiegi Rodzaju, $w. Jan napisal: ,,Na poczatku byt logos™ (J 1,1).

Logos oznacza zarazem rozum i stowo — rozum, ktory jest tworczy i zdolny do udzie-
lania sie, ale whasnie jako rozum. Sw. Jan dat nam tym samym ostateczne stowo na
temat biblijnej koncepcji Boga — stowo, w ktérym wszystkie czesto zmudne i krete
drogi wiary biblijnej osiggaja cel i znajduja swoja syntezg®.

Na poczatku byt logos, a logos jest Bogiem. Jest to synteza chciana i zamierzo-
na przez Boga, ktory posyta Apostota Pawta na ewangelizacj¢ Grecji i Europy
(por. Dz 16,6—10). Stowa z Janowego prologu sg uwienczeniem dlugiego procesu,
ktory sie dokonywal na drogach objawienia. Jednym z etapow bylo objawienie
Mojzeszowi imienia Boga: ,.Jestem” (por. Wj 3,14). Imi¢ to w obliczu mitycz-
nych bostw starozytnosci jest ich kontestacja, wskazujac na istnienie Jedynego.
Nastepnie w czasach wygnania babilonskiego naréd wybrany pozbawiony ziemi
i $wiatyni rozpoznaje Boga Izraela jako Boga nieba i ziemi, wysmiewajac si¢
z bostw, dzieta rak ludzkich (por. Ps 115). Na drogach dlugiego procesu oswie-
cenia wiary biblijnej w kontekscie zaleznos$ci od kultury hellenskiej dokonato sie
pierwsze jej istotne spotkanie z najlepsza czastka mysli greckiej. Wyrazem tego
jest biblijna literatura madrosciowa oraz Septuaginta, grecki przektad Starego
Testamentu dokonany w Aleksandrii. W tych tekstach jestesmy swiadkami auten-
tycznego spotkania wiary i rozumu, o$wiecenia i religii, ktore odegrato znaczaca
role dla narodzin chrzesécijanstwa oraz jego rozpowszechnienia. Papiez przyzna-
je, ze w dziejach chrze$cijanstwa pojawialy si¢ btedne nurty, ktore cheialy prze-
kroczy¢ to pojednanie Boga z logosem. Chodzi tu zwlaszcza o nawiazujace do
mys$li Dunsa Szkota podejscie woluntarystyczne. Wiara Kos$ciota pozostawata
jednak wierna przekonaniu, ze

% Cyt. za tamze, s. 269.
%0 Tamze, s. 270.



0 ,,LOGICZNOSCI” KATOLICKIE] WIARY W UJECIU J. RATZINGERA... 149

mi¢dzy Bogiem a nami, mi¢gdzy Jego odwiecznym Duchem stworczym a naszym
stworzonym rozumem istnieje prawdziwa analogia, w ktorej — jak mowi Sobor la-
teranski IV z 1215 r. — niepodobienstwa sa oczywiscie nieskonczenie wigksze od
podobienstw, nie na tyle jednak, aby przekresli¢ owa analogie i jej jezyk®!.

Bog prawdziwy objawia si¢ jako logos i dziata jako /ogos dla naszego dobra
przez mitos¢. Jest to mitos¢ Boga-Logosu a kult Jemu oddawany ma by¢ ,,logicz-
ny”, pozostawa¢ w harmonii z odwiecznym Stowem oraz z ludzkim rozumem
(por. Rz 12,1). Spotkanie wiary biblijnej oraz filozoficznej mysli greckiej miato
decydujace znaczenie dla historii chrzescijanstwa i historii powszechnej. Uboga-
cone nastepnie o dziedzictwo Rzymu stworzyto Europe i stanowi o jej tozsamo-
$Sci takze w naszych czasach.

Tymczasem, poczawszy od czaséw nowozytnych, zauwaza Benedykt X VI,
jestesmy $wiadkami postulatu dehellenizacji chrzescijanstwa. Proces ten prze-
biega na trzech etapach, wprawdzie towarzyszacych sobie, ale roznych w swych
zatozeniach oraz celach. Po raz pierwszy kwestia dehellenizacji pojawita si¢
w kontekscie reformacji. Reformatorzy, przywotujac formute sola Scriptura jako
wyraz czystej wiary biblijnej, podwazali jej zwiazki z metafizyka, ktorej zato-
zenia byly wyprowadzone z innego, niebiblijnego zrodta. W ro6znych tradycjach
szkot teologicznych upatrywali form systematyzacji wiary uwarunkowanych
przez zalozenia filozoficzne oraz wedtug kategorii myslowych, ktore sg dla wiary
biblijnej zewnetrzne i obce. Postulat ten jeszcze bardziej zradykalizowal Imma-
nuel Kant, przenoszac wiare wytacznie w sfere rozumu praktycznego, odrywajac
ja od tego, co rzeczywiste.

Drugg faze dehellenizacji wyznaczaja postulaty Adolfa von Harnacka. Nie-
miecki mysliciel pragnat powrotu do Jezusa, prostego cztowieka z Nazaretu, oraz
jego pierwotnego przeslania. Jego osoba i nauczanie zostaly bowiem poddane
przez wieki procesom hellenizacji oraz teologizacji. Tymczasem postulatem rab-
biego z Nazaretu byto przejscie w religii od kultu do moralnosci. Jezusa nalezy
przedstawiac jako ojca humanitarnego przestania moralnego.

Celem Harnacka jest w gruncie rzeczy ponowne doprowadzenie chrzescijanstwa do
harmonii z nowozytnym rozumem wtasnie przez uwolnienie go od elementow na
pozor filozoficznych i teologicznych, jak na przyktad wiara w Bostwo Chrystusa
iw Boga w Trojcy Jedynego®.

Teologia rozumiana juz tylko jako historia odnajduje swoje miejsce w $wiecie
uniwersytetu. Uznawana jest za dziedzine naukowa, ale juz w ramach nowo-
Zytnego samoograniczenia w rozumieniu naukowos$ci, sprowadzanej do nauk

ol Tamze, s. 272.
©2 Tamze, s. 274-275.
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empiryczno-historycznych oraz matematycznych. Tylko rodzaj pewnosci ofe-
rowany przez wspotdziatanie empirii oraz matematyki uprawomocnia mowie-
nie o naukowosci. Konsekwentnie nauki, takze pragngce mowic o tajemnicy
cztowieka, takie jak historia, psychologia, socjologia czy filozofia, staraty
si¢ zbliza¢ do kanonow nowozytnej naukowosci. Metoda ta jednak wyklucza
kwesti¢ Boga, uznajac ja za problem nienaukowy lub przednaukowy. Jeste-
$my $wiadkami nieuprawnionego zawezenia mozliwo$ci rozumu i nauki. Samo
chrzescijanstwo zostato pozbawionej swej istoty. Podobnie zostal umniejszony
cztowiek w swej tajemnicy. Na egzystencjalnie wazne pytania: ,,skad” i ,,do-
kad”, odpowiedzi zostaja ograniczone do postulatow uzyskiwanych w ramach
tak zawezonej naukowosci, do subiektywnych doswiadczen oraz indywiduali-
stycznego ,,sumienia”. Etos i religia zostaly oderwane od rozumu sposobne-
go poznawac prawde. W konsekwencji utracity zdolnos$¢ tworzenia wspdlnoty
i zostaly zepchniete w sfere indywidualnej, subiektywnej dowolnosci. Wedtug
wielu wspolczesnych myslicieli cztowiek moze by¢ opisany jedynie przez dane
pochodzace tylko z psychologii, socjologii czy teorii ewolucji. Jest to ujecie
zdecydowanie niewystarczajace.

Trzecia faza dehellenizacji, najbardziej nam wspotczesna, pojawia si¢ w kon-
tekscie spotkania chrzescijanstwa z innymi kulturami. Wychodzi ona od tezy,
ze pierwotna synteza wczesnego chrzescijanstwa z kulturg hellenska byta tyl-
ko formg pierwszej inkulturacji, ktora nie powinna krepowa¢ innych kultur. Po-
winny one mie¢ prawo, aby cofng¢ si¢ az do momentu, ktoéry poprzedza tamtg
pierwsza inkulturacje. Dzigki temu beda mogty odkry¢ proste przestanie Nowego
Testamentu, aby nastepnie na nowo inkulturowac je w swoich wtasnych srodowi-
skach. Zdaniem papieza teza ta nie jest catkowicie fatszywa. Jest jednak uprosz-
czona oraz nieécista. Nowy Testament zostat zapisany po grecku, wykorzystujac
dziedzictwo wczesniejszego spotkania Starego Testamentu z mysla grecka. Co
prawda w procesie formowania si¢ pierwotnego chrzescijanstwa znajduja si¢ ele-
menty, ktorych nie nalezy przekazywac wszystkim kulturom, to jednak decyzje
»dotyczace relacji migdzy wiarg a poszukiwaniami ludzkiego umystu — sa czescia
samej wiary i sg jej konsekwencjami, zgodnymi z jej naturg”®.

Prowadzony wywod w zadnym stopniu, konkludowat Benedykt XVI, nie
oznacza kwestionowania wielkich osiggni¢¢ nowozytnej nauki, ktore otworzy-
ty przed ludzkos$cig nowe dobroczynne mozliwosci. Stanowia §wiadectwo wiel-
kiego umitowania poszukiwanej prawdy. Papiez postuluje zarazem poszerzenie
koncepcji nauki, aby moc odzyskac petne mozliwosci ludzkiego rozumu. Prze-
zwycigzenie narzuconego ograniczenia rozumu tylko do tego, co jest sprawdzal-
ne, sprawitoby odzyskanie jego potencjatu. Umozliwiloby nowa synteze nauki
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i wiary dla dobra ludzkosci. A teologia rozumiana jako racjonalne uzasadnienie
wiary odzyskataby nalezne sobie miejsce na uniwersytecie oraz na szerokim polu
dialogu pomigdzy naukami i kulturami.

Rozum, ktory pozostaje gluchy na to, co boskie i spycha religie¢ w sferg subkultury,
nie jest zdolny wiaczy¢ si¢ w dialog kultur. [...] On musi po prostu przyjac, ze mate-
ria ma struktur¢ racjonalng i Ze istnieje odpowiednio$¢ migdzy naszym duchem a ra-
cjonalnymi strukturami dziatajacymi w naturze, jako podwazalny fakt, ktory stanowi
podstawe jego metodologii®.

Wslhuchiwanie si¢ filozofii i teologii w wielkie doswiadczenia i przekonania re-
ligijne, zwlaszcza chrzescijanskie, jest zrodlem poznania, bez ktérego jest ono
niepetne i1 ze szkodg dla cztowieka. Potrzeba otwiera¢ si¢ na caly potencjat moz-
liwosci rozumu, a nie odrzucaé jego wielkos¢. Jest to wcigz aktualny postulat
skierowany do $wiata uniwersytetu. Niezwykle wazny takze w kontekscie wspot-
czesnego dialogu kultur. Bég dziata zawsze zgodnie z logosem.

Zakonczenie

Sympozjum poswigcone tematowi ,.stworzenie — ewolucja”, ktore odbylo sie
w Castel Gandolfo we wrzesniu 2006 r., stato si¢ okazjg do przedstawienia zasad-
niczego stanowiska Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat relacji teologii
wobec teorii ewolucji. Nie ogranicza si¢ on do prostego schematu, czy papiez jest
,»za” teorig ewolucji, czy ,,przeciw” niej. Dyskusja w trakcie sympozjum przy-
pomniala, ze to nie sprawa prostego wyboru pomiedzy kreacjonizmem a teoria
ewolucji. Papiez nie utozsamia si¢ z fundamentalistycznymi krytykami teorii
ewolucji, zauwaza tez jej slabe strony. Powraca zarazem do fundamentalnego
aksjomatu, ze nie ma i nie moze by¢ przeciwstawienia ratio i fides. Wiara chrze-
$cijanska jest ,,prawdziwa”, ,logiczna”, poniewaz u jej poczatkow znajduje si¢
Stowo Boga, Logos, Sens, Prawda.

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI broni ,,logicznosci” chrzescijanskiej wiary
w wieloraki sposob. Wskazuje na istotng dla jej tozsamosci synteze pomigdzy
wiarg objawienia biblijnego oraz o$wieceniem przyniesionym przez filozofie
grecka. Chrzescijanstwo przynosi wiarygodng synteze rozumu, wiary i etosu
ukierunkowanego na mito§é. Sledzac drogi nowozytnego rozwoju nauk, ukazu-
je z niezwykla precyzja ich bogactwa i ograniczenia, przynoszone cztowiekowi
dobrodziejstwa i zubozajace go redukcje. Tworczo$¢ niemieckiego teologa jest
wielkim wotaniem o uszanowanie poznawczych mozliwos$ci ludzkiego rozumu,
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ktory moze dostrzec w otaczajagcym go ,,logicznym” $wiecie jego stworczy Boski
,Logos”. Stowo Boga wcielilo si¢ i otrzymato ludzka twarz w Jezusie Chrystusie.
Moze by¢ poznane i chee by¢ pokochane przez cztowieka. Poswiadcza to o ludz-
kiej niezbywalnej godnos$ci. Chrzescijanstwo rodzi si¢ z tego wydarzenia.

On the “Logicality” of the Catholic Faith from J. Ratzinger’s/Benedict
XVTI’s Point of View. Selected Aspects on the Basis of the Discussion on the
Relation of the Church to the Theory of Evolution

Summary

In September 2006, a symposium on the subject of creation—evolution was held in Castel Gandolfo.
It was an opportunity to present the views of Joseph Ratzinger/Benedict XVI on the theory of evo-
lution. At the same time, the Pope pointed to the fundamental “truth” of Christianity. It is rooted in
the creative Divine Logos made manifest in Jesus Christ. In many of his texts, Joseph Ratzinger pa-
tiently recalls the “rationality”, “logicality” of all creation, especially of man and human cognition.
He pays special attention to the uniqueness of Catholic faith and theology, which is expressed in its
rationality. The thought of the German theologian captivates with its accuracy, logic and precision.
Hence the suggestion of this paper. It presents three important texts, published at different times, on
the subject of the “logic” of the Catholic faith.
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