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Doswiadczenie historyczno-religijnej alienacji
a wspolczesne relacje wewnatrz chrzescijanstwa

Zjawisko historycznego wyobcowania w chrzescijanstwie stanowi jedno
z najbardziej ztozonych i zarazem dramatycznych do$wiadczen w jego realiza-
cji. Utworzone i z istoty swej przeznaczone do dziatania w jednosci i dla jedno-
sci wielu w $cisle okreslonym celu, niestety, stopniowo przestaje petnic tg funk-
cje, a wlasciwie szczeg6lna misje wobec cztowieka i Swiata w ich perspektywie
zbawczej. Gtownym powodem znieksztalcenia idei chrzescijanskiej w dziejach
ludzkosci jest oczywiscie sam cztowiek, a doktadniej mowiac, jego brak wierno-
$ci 1 rezygnacja ze shuzby takim warto$ciom, jak jedno$¢ i niepodzielno$¢, stano-
wiacym pochodna przynalezno$ci chrzescijanskiej. Jest to niewatpliwie konse-
kwencja postrzegania chrzescijanstwa w kategoriach przestrzeni nieograniczonej
swobody oddzialywania cztowieka oraz jego daznosci do zarzadzania nim. Jak
mozna bylo oczekiwac, z czasem owa tendencja zaczgta przybierac coraz powaz-
niejsze i tym samym niebezpieczne rozmiary. Chodzilo tu nie tylko o naduzycia
zwiazane z niezachowaniem przez chrzescijan tego, co chrzescijanskie, ale takze
o coraz wigksze rozbicie wspolnoty chrzescijanskiej spowodowane sporami
o tzw. prawowierno$¢ i nadrzednos¢ wyznaniowa. W wyniku tego musiato dojs¢
do ostrej konfrontacji ideowo-spotecznej i jednocze$nie wyobcowania w wierze
poszczegdlnych wspdlnot religijnych. Naturalnie za gldéwnego winowajcg podzia-
hu chrzescijan uznawano zawsze strong przeciwna, natomiast mozliwos¢ zmiany
tego stanu widziano jedynie przez powrdt do ,,jednej owczarni”, ktdrej przewo-
dzi¢ moze strona przekonana o doskonatosci swego KosSciota!. Oznaczato to ko-
nieczno$¢ uznania doktryny, zasad kultycznych i prawnych obowiazujacych po
stronie tylko jednej opcji wspolnotowej i podporzadkowanie si¢ im.

Twarde stanowisko oraz bezkompromisowa obrona swoich racji nie sprzyjaly
lagodzeniu napigcia ani tez nie mogly wplynaé na zahamowanie procesu wyobco-
wania w tonie chrzescijanstwa. Wrecez przeciwnie, skutkowato to kolejnymi podzia-

! Por. F. Biot, Von der Polemik zum Dialog. Steine auf dem Weg zur Einheit der Christen, Wien
1966, s. 34-47; N. Nissiotis, Okumenische Bewegung und Zweites Vatikanische Konzil, ,,Kerygma
und Dogma“ 11 (1965), nr 3, s. 208-219.
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fami i rozcztonkowaniem jednej wspolnoty. Ostatecznie osiagnigto punkt krytycz-
ny, poniewaz nastapito niemal zupetlne wyczerpanie srodkdéw konfrontacyjnych
i jednoczesnie uswiadomiono sobie, ze bezsensowne jest trwanie chrzescijan w wa-
runkach catkowitej izolacji. Wymusito to tez niejako nowe spojrzenie na pespekty-
we zjednoczenia. Paradoksalnie wigc osiagnigcie absurdalnego poziomu wzajem-
nego oddalenia si¢ chrzescijan i wraz z tym poczucie ogromnej bezradnos$ci
doprowadzito do samokrytycznej refleksji 1 zmiany postawy. W zwiazku z tym
przedmiotem ponizszych rozwazan beda przemiany myslenia i otwarcie Kosciota
katolickiego na inne wyznania chrzescijanskie oraz ozywienie relacji w calym
srodowisku chrzesécijanskim i opracowanie nowej formy komunikacji chrzesci-
jan z innymi wspolnotami religijnymi, jakie dokonato si¢ w ostatnim potwieczu.

I. Proba zmiany modelu relacji

Przez dtugi okres dziatalnosci Kosciota katolickiego, a praktycznie od schi-
zmy (XI w.) do II Soboru Watykanskiego, dominowato w nim niemal niezmien-
ne przekonanie o wlasnej doskonatosci (perfecta Ecclesiae). Nietrudno sobie
wyobrazi¢, co tego rodzaju postawa mogta oznaczaé¢ dla innych wspdlnot chrze-
Scijanskich i w koncu dla niego samego. Przede wszystkim wprowadzita atmo-
sfer¢ niezwyklego zdystansowania, pogardy, nicufno$ci i znaczacej ignorancji
w stosunku do pozostalych wyznan. Dzi$ przewazajaca wigkszo$¢ ekumenistow
nie ma watpliwosci, ze w przesztosci u podstaw utrwalonej niecheci Kosciota ka-
tolickiego do tzw. innowiercow staly eklezjologiczny tryumfalizm i jurydyczny
konserwatyzm?. To przede wszystkim one powodowaly, ze ta wspolnota religijna
sama wyznaczyla granice prawowierno$ci i wiarygodnosci Kosciota Chrystuso-
wego, zaciesniajac je wlasciwie do Kosciota rzymskiego, a rownoczesnie odma-
wiajac tego miana innym Kosciolom, nierzadko takze odmawiajac im przymiotu
eklezjalnosci. Efektem takiego nastawienia rzymskiego katolicyzmu wobec po-
zostalych wspolnot chrzescijanskich byt ich zdecydowany op6r i negacja sposo-
bu postrzegania Ko$ciota przez Rzym. Wskutek tego w calym Kosciele chrzesci-
janskim powstaty dwa pod wieloma wzgledami zréznicowane fronty, wzajemnie
si¢ zwalczajace 1 — co za tym idzie — si¢ wykluczajace. Po obu stronach brakowato
odwagi i1 stanowczos$ci potrzebnych do przerwania zaklgtego kota wzajemnej nie-
ufnosci 1 podejrzliwosci. Brakowato tez sity woli i determinacji, by przynajmnie;j
czeSciowo ustapi¢ z zajmowanego stanowiska doktrynalnego i zrezygnowaé
z postawy konfrontacyjne;j.

2 Por. R. Slenczka, Die dogmatische Relevanz der Ergebnisse theologischer Gesprdiche zwi-
schen rémisch-katholischen und evengelischen Theologen, ,,Okumenische Rundschau® 29 (1980),
H. 4, s. 440-460.
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Dopiero na II Soborze Watykanskim podjgto powazny namyst nad wizja
eklezjologiczna i zjawiskiem wyobcowania w Ko$ciele Chrystusowym?®. Nie-
mniej jednak trzeba obiektywnie stwierdzi¢, ze do tej waznej zmiany orientacji
w Kosciele katolickim nie doszto przypadkowo czy wylacznie za posrednictwem
jakiejs sity odsrodkowej. Ztozyto si¢ na to kilka wyrdzniajacych si¢ czynnikow,
ktore spowodowaty ostateczny przetom i pozytywna reakcj¢ na problem zamk-
nigcia na dialog.

1. Inicjatywy zewnetrzne

Za cecheg charakterystyczng nalezy uznaé to, ze pierwsze impulsy w sprawie
rewizji postawy otwartosci i wspotpracy chrzescijan pochodzity z krggéw ewan-
gelickiego 1 prawostawnego. W roku 1910 z inicjatywy ewangelikow zostata
zorganizowana konferencja misyjna z wyraznie zaznaczona formuta ekumenicz-
ng w Edynburgu. To przedsigwzigcie zblizeniowe miato by¢ proba przetamania
bariery wzajemnego dystansu, wrogosci, Igku i niepewnosci, ale takze miato shu-
zy¢ przerwaniu rywalizacji migdzy wyznaniami chrzescijanskimi. Praktycznym
wyrazem wskazanej inicjatywy jest dziatalno$¢ organizacji ,,Zycie i Dziatanie”
z 1918 roku, a nastgpnie powotanie w 1920 roku do istnienia komisji doktrynal-
nej ,,Wiara i Ustr6j”. Skutkiem intensyfikacji podejmowanych przez ewangeli-
kow wysitkow majacych doprowadzi¢ do zblizenia byto utworzenie w 1948 roku
w Amsterdamie Swiatowej Rady Kosciolow, ktéra nie stanowi organizacji nasta-
wionej na ogarnigcie swoim zasiggiem jak najwigkszej liczby podmiotow ekle-
zjalnych i wspolnotowych ani nie ma za zadanie $cistego egzekwowania postepu
zjednoczeniowego chrzescijan®. Jej celem jest tworzenie jednej spotecznosci wie-
rzacych, ktéora zajmowac si¢ bedzie niwelowaniem wzajemnego dystansu
w realizacji swej misji chrzescijanskie;j.

Wezesniej jeszcze, bo juz na poczatku XX wieku, pojawity sig istotne sy-
gnaly wzywajace do odnowy jedno$ci wsrod chrzescijan, ktorych zwolennikiem
byto srodowisko prawostawne’. Intencja honorowego zwierzchnika prawostawia
w $wiecie patriarchy Joachima III bylo przede wszystkim zainicjowanie ruchu

3 Rzeczywisto$¢ t¢ potwierdzaja dokumenty soborowe: Konstytucja dogmatyczna o objawie-
niu Bozym Dei Verbum, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Dekret o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio, jak rowniez Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium
Ecclesiarum. Zob. K. Karski, Dqgzenia ekumeniczne we wspélczesnym swiecie, Warszawa 19862,

4 Zgodnie z postanowieniem doktrynalnym z New Delhi z 1961 roku odnosnie do Swiatowej
Rady Kosciotow jest to spotecznosé Kosciotow, ktore wyznaja, ze Pan Jezus Chrystus jest Bogiem
i Zbawicielem, i dlatego daza wspolnie do wypetnienia tego, do czego sa powotane ku chwale Boga
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Zob. L. Gorka, S.C. Napiorkowski, Koscioly czy Kosciél. Wybrane
zagadnienia z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 47.

> Tamze, s. 47. Chodzi tutaj o znamienny przyklad otwarto$ci wobec idei zjednoczeniowe;j
w Kosciele chrzescijanskim, wyrazonej w Oredziu do wszystkich siostrzanych Kosciolow prawo-
stawnych patriarchy ekumenicznego Joachima III z 1904 roku.
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zjednoczeniowego wewnatrz catego Kos$ciota prawostawnego. W ztagodzeniu
napigcia oraz umocnieniu relacji migdzy wspdlnotami prawostawnymi hierarcha
widzial wowczas szansg na nawiazanie takze blizszych wigzi partnerskich ze stro-
na rzymskokatolicka oraz protestancka.

Cho¢ pierwsze proby zwierzchnika prawostawnego dotyczace odnowienia
komunii w prawostawiu oraz calej rodzinie chrzescijanskiej byty raczej pewnego
rodzaju sondazem w kwestii reakcji na potrzeb¢ nawiazania wzajemnych relacji
migdzy wspdlnotami chrzescijanskimi, to jednak ich skutkiem byto wazne poru-
szenie sumien i obudzenie intencji zjednoczeniowej. Za kolejny krok w propa-
gowaniu skutecznej formy dziatan ekumenicznych ze strony prawostawia nalezy
uzna¢ wydanie w 1920 roku Oredzia patriarchatu ekumenicznego, gdzie znajdu-
je si¢ propozycja utworzenia ,,jednej wspolnoty eklezjalnej” i podjecia wyzwa-
nia $cistej wspolpracy na rzecz jednosci adresowana do wszystkich Kosciotow
chrzescijanskich®. Dzi$ ten odwazny gest prawostawnych wielu badaczy uznaje
za glgboko przemyslany i uzasadniony akt, majacy najpierw doprowadzi¢ do
zapanowania nad historycznymi uprzedzeniami, a potem do pokonania pozadok-
trynalnych réznic. On tez byt pozniej podstawa przyszlej organizacji Swiatowej
Rady Kosciotow, natomiast, jak wptynat na sposob postrzegania przysztosci ru-
chu ekumenicznego przez katolikow, trudno aktualnie jednoznacznie okreslic.
Niemniej jednak, co wydaje si¢ niezwykle wazne, odtad zupetie zmienito si¢
podejscie chrzescijan do zagadnienia podzialu i wzajemnego wyobcowania.
Zmienita si¢ rowniez §wiadomos¢ katolikow odnosnie do chrzescijanstwa rozu-
mianego jako istnienie wielu podmiotow, ktoére moga wzajemnie na siebie od-
dzialywaé. W koncu uznano metodg dialogu partnerskiego za niezastapione na-
rzedzie w procesie wzajemnego zblizenia. Tylko dzigki prawdziwej akceptacji
funkcji dialogu moze si¢ dokonywa¢ zmiana postawy ludzkiej oraz odnowa
struktur koscielnych. Ostateczne przetamanie w Kosciele katolickim dawnych
oporow 1 niechgci dotyczacych partnerskich relacji wewnatrz chrzescijanstwa
odbyto si¢ po jego rezygnacji ze srodkow konfrontacyjnych w komunikacji mig-
dzywyznaniowej oraz po odstapieniu od metody unionistycznej jako czynnika
warunkujacego mozliwo$¢ dialogu. Wszakze zasadnicza zmiana w postawie ka-
tolikow byta spowodowana II Soborem Watykanskim.

2. Dazenie do jednoSci na zasadzie partnerskiej

Aby przed 50 laty w Kosciele katolickim mozna byto doj$¢ do przekonania
o znaczeniu spotkania i o sensie debaty z tzw. innowiercami, trzeba byto poko-
na¢ wielowiekowy stereotyp o mniejszej wartosci oraz przekonanie o wzgledno-
$ci duchowo-zbawczych doktryn innych chrzescijan. Do utrwalenia tego stereo-
typu niegdys w duzej mierze przyczynili si¢ sami papieze, ktorzy w swoich

¢ Por. S.C. Napidrkowski, Historia ruchu ekumenicznego, Lublin 1972, s. 11-26.
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oficjalnych wystapieniach najczgsciej utozsamiali Kosciol Chrystusowy z Ko-
Sciotem katolickim, ktorego najwyzszym reprezentantem jest biskup Rzymu’.
Tego rodzaju stanowisko poszczegdlnych zwierzchnikow na Stolicy Piotrowej
bylo pewna zasada i wzorem do nasladowania w calym KoSciele tacinskim,
a takze przyktadem przypisywania jedynie temu KosSciotowi cech powszechno-
$ci, nienaruszonej pehni 1 jednosci. W konsekwencji przeswiadczenie owo sprzy-
jato ksztattowaniu postawy dystansu i pasywnosci papiezy wobec problemu po-
dzialu chrzescijan oraz ewentualnych prob ich zjednoczenia. Je§li wowczas
pojawiaty si¢ jakie$ sugestie programowe majace na celu pojednanie wewnatrz
chrzesécijanstwa, to byly one zawsze oparte na jednej i tej samej wizji oraz zmie-
rzaly do podporzadkowania ,,akatolikoéw” Kosciotowi rzymskiemu.

Wskazywanie na doskonatos¢ struktury Kosciota katolickiego i jego przewage
w dziele u$§wigcania swoich cztonkéw byto forma nacisku na ,,odtaczonych chrze-
$cijan” i miato ich sktoni¢ do rewizji swojej sytuacji duchowej oraz do powrotu na
fono prawdziwego Kosciota. W kazdym badz razie takie nastawienie doktrynalne
wobec ,,odtaczonych” coraz bardziej uwidoczniato si¢ od I Soboru Watykanskiego
i podyktowane bylo pragnieniem odizolowania wiary katolickiej. Jednakze tenden-
cja do izolacji albo do zapewnienia wszechwladnos$ci katolicyzmu przynajmniej
w postawie niektorych papiezy (Leona XIII, Benedykta XV, Piusa XI, Jana XXIII)
okresu migdzy dwoma Soborami Watykanskimi przenikata si¢ ze $wiadomos$cia
niegodziwosci stanu rozdziatu chrzescijanstwa i pewnymi oznakami dazenia do
naprawienia zaistniatej sytuacji®. Dokonywata si¢ rowniez symboliczna przemiana
w formule dotychczasowej percepcji chrzescijan wyznania nierzymskokatolickie-
g0, mianowicie postanowiono zrezygnowac z okreslania ich jako: ,,schizmatykow”,
,heretykow”, ,,odszczepiencow™ itd’. Bardzo wazne byty katolickie inicjatywy eku-
meniczne podejmowane podczas stynnych kongreséw velehradzkich (1907-1936).
Woéwczas to w wyniku $wiatlego rozpoznania idei pojednania oraz nawigzania do
odrodzeniowych XIX-wiecznych nurtow o§wiatowo-religijnych w Czechach i na
Stowacji duchowni i teologowie morawscy dali znaczacy impuls do nawiazania
szczerych relacji w rodzinie chrzescijanskiej'.

" W. Hryniewicz, Wschod i Zachod chrzescijanski: od schizmy do dialogu, w: Jan Pawel 11
w dialogu mitosci z KoSciolem wschodnim, wybor i oprac. A. Polkowski, wstgp W. Hryniewicz,
Warszawa 1984, s. 28-32.

8 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw, Warszawa 1983, s. 277-538.

L. Gérka, S.C. Napiérkowski, Koscioly czy Koscidl, s. 23.

0 Por. F. Grivec, Memorabilia ex historia Conventuum Velehradensium, AAV12 (1932), s. 25-
-31; L. Gérka, Doktryna ekumeniczna kongresow welehradzkich (1907-1936). Studium z zakresu
historii katolickiej mysli ekumenicznej, w: Studia ekumeniczne, red. J. Myskow, t. 1, Warszawa
1982, s. 5-122; L. Goérka, Dziedzictwo Ojcow. Ekumeniczny charakter tradycji welehradzkiej,
Warszawa 1995, s. 99-121.

" Grupa inicjujaca Kongresy nalezala do Apostolatu §wigtych Cyryla i Metodego oraz byta
zaangazowana w publikacje czasopisma ,,Slavorum Litterae Theologicae”. Zob. F. Cinek, Velehrad
viry, Olomouc 1936, s. 443.
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Organizatorzy wspomnianych kongresow postawili przed soba bardzo pro-
sty i zarazem klarowny cel, umozliwi¢ spotkanie $§wiata katolickiego i prawo-
stawnego Stowianszczyzny i nastgpnie pozwoli¢ obydwu stronom podjac rzeczo-
we rozmowy na temat tego, co je taczy oraz co utrudnia wzajemne relacje. Cate
przedsigwzigcie okazato si¢ niezwykle owocnym przyktadem wymiany doswiad-
czen, zmniejszenia dystansu i zapoczatkowania realnej wspolpracy w sferze po-
szukiwania jednosci chrzescijanskiej'?. Optyka zjednoczeniowa zaprezentowana
w Velehradzie powoli kreslita nowy trend otwarcia i dziatania, ktdry ostatecznie
musiat powodowac¢ zmiang wzajemnych relacji katolikow i prawostawnych. Poz-
niej wymusity ja rowniez procesy historyczne oraz nowe wyzwania duchowe sta-
wiane catemu chrzescijanstwu.

Z pewnoscia przelomowym momentem catego przedsigwzigcia velehradzkie-
go bylo takze dokonanie swoistego rachunku sumienia w kwestii dawnego jed-
nostronnego obciazania wing za rozbicie chrzescijanstwa. Teraz postanowiono
uznaé, ze odpowiedzialno$¢ za istniejacy podzial ponosza obie strony i one
w jednakowy sposob sa zobowiazane odmienic¢ te¢ sytuacje tak, aby chrzescijanie
nie byli juz wigcej zgorszeniem dla $wiata. Poza tym przypomniano, ze poszuki-
wanie niegdy$ utraconej jednos$ci chrzescijan musi si¢ odbywaé przy wykorzy-
staniu elementow taczacych wspolnoty Wschodu i Zachodu w wymiarze ekle-
zjologicznym. Najglebsza podstaweg wzajemnego porozumienia stanowi¢ ma
wigz mistyczno-sakramentalna jako pierwiastek laczacy obie tradycje w jedna
calo$¢ niepodzielonego Ciata Chrystusa. Obecne zmierzanie ku petnej jednosci
chrzescijan nie moze w niczym ustgpowaé wzorcowi wspolnoty ustanowionej
przez Jezusa Chrystusa, ktora realizowana byta w pierwotnym Kosciele'.

Jesli chodzi o praktyczne zastosowanie doktryny, metody i strategii zjednocze-
niowej wypracowanej podczas kongresow w Velehradzie, to w przeciwienstwie do
szeregu innych tego typu inicjatyw odegrata ona istotna rolg w ksztaltowaniu intui-
cji ekumenicznej wspotczesnego Kosciota. Rzeczywistym potwierdzeniem tego
bylo mniej lub bardziej bezposrednie odwotanie si¢ do tamtego zrodta mysli
i intencji w dokumentach soborowych, w tym gléwnie w Dekrecie o ekumeni-
zmie. Ponadto szczegdlna wage mialy wyrazy uznania dla owocoéw kongreséw
ze strony papieza Jana XXIII, ktory w swoim liScie apostolskim Magnifici Even-
tus z 1963 roku odniodst si¢ do idei velehradzkiego pojednania oraz okreslit ja
jako wazny znak na drodze przysztego zjednoczenia'*. W podobnym tonie wy-
powiedzial si¢ rowniez papiez Pawet VI w liscie apostolskim Antiquae nobilita-
tis z 1969 roku'. Z kolei Jan Pawet II przypomniat o wyjatkowej zywotnos$ci
dzieta velehradzkiego podczas swojej wizyty w Velehradzie w 1990 roku. Wow-

12 Por. tamze, s. 620-627.

13 Por. L. Gérka, S.C. Napiérkowski, Koscioly czy Koscidl, s. 38.
4 Acta Apostolicae Sedis 55 (1963), s. 434-439.

15 Acta Apostolicae Sedis 61 (1969), s. 137-149.
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czas to migdzy innymi zauwazyl, ze ,kamien wegielny europejskiej jednosci
znajduje si¢ takze w Velehradzie”'®. Europg w wymiarze religijnym ksztattuja
dwie rozniace si¢ miedzy soba tradycje, lecz obie one do siebie naleza. Wspolnie
stanowia o dawnym, a takze wspolczesnym chrzescijanskim dziedzictwie Euro-
py"’. Dlatego aktualnie sprawa jedno$ci chrzescijan przestala by¢ przedmiotem
dyskusji oraz dzialania wyltacznie niekatolikow, ale jest takze waznym punktem
zainteresowania strony katolickie;.

3. Nowa forma dzialania zjednoczeniowego

Do istotnego przelomu w sferze otwarto$ci Kosciota Rzymskokatolickiego
na ruch ekumeniczny — jak wczes$niej w przypadku wspoélnot niekatolickich —
doszto dzigki oddziatywaniu oddolnemu. Jednym z przykladow takiej inicjatywy
jest zalozona w 1952 roku Katolicka Konferencja do Spraw Ekumenizmu (Ka-
tholische Konferenz fiir 6kumenische Fragen)'. Znaczacy wpltyw na powstanie
tej organizacji miato holenderskie srodowisko katolickie, ktore w sposob szcze-
golny zaangazowalo si¢ w probg nawiazania tacznosci z protestanckim nurtem
ekumenicznym. Do podstawowych zadan Konferencji nalezato: skupienie si¢ na
waznych problemach, ktére przed wiekami doprowadzity do oddalenia wspdlnot
chrzescijanskich, obiektywna ocena skutkow istniejacego podziatu, rzeczowa
analiza dotychczasowych przedsigwzig¢ zjednoczeniowych niekatolikow oraz
ustalenie kryteriow wspotpracy obowiazujacych strong katolicka podczas prob
pojednania. Przyjeto rowniez zasadg, ze spotkania licznej grupy teologéw — oko-
o 80 0s6b — stanowiacych trzon organizacji, beda si¢ odbywac rokrocznie w in-
nym kraju Europy. Stad nie bez powodu pojawialy si¢ glosy, ze Konferencja do
spraw Ekumenizmu utworzyta podwaliny pod przyszly Sekretariat Jednosci
(1960)".

Sekretariat ten odegral bardzo wazna rolg podczas Il Soboru Watykanskiego,
pehiac funkcje Komisji Soborowej?’. Dzigki wyposazeniu w odpowiednie instru-
menty jednostka ta mogta w sposdb bezposredni wptywac¢ na ekumeniczny wy-
miar dokumentéw soborowych. Za jej posrednictwem na obrady Soboru zapro-
szeni zostali takze obserwatorzy spoza Kosciota katolickiego, co byto znaczacym

16 L Osservatore Romano” (Pol), 11 (1990), nr 5, s. 25.

7 Tamze.

18 J. Willebrands, Augustin Bea — Vorkéiimpfer fiir die Einheit der Christen, fiir die Religions-
[reiheit und ein neues Verhdltnis zum jiidischen Volk, w: D. Bader, S. Schmidt, Kardinal Augustin
Bea. Die Hinawendung der Kirche zu Bibelwissenschaft und Okumene, Miinchen — Ziirich 1981,
s. 34-35.

1 Por. L. Gorka, S.C. Napiérkowski, Koscioly czy Koscidl, s. 45.

2 Por. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando, Series I, Vol. I, Typis
Polyglottis Vaticanis 1960. Sekretariat, wystgpujac w roli Komisji soborowej, przyczynit si¢ do
zredagowania trzech projektow: o ekumenizmie, o wolnosci religijnej oraz o relacji Kosciota
do religii niechrzes$cijanskich.
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wyrazem otwarcia si¢ na glos i wspolna obecnos¢ podczas powstawania doku-
mentow Soboru. Jednak na jeszcze wigksze uznanie zashiguje to, ze uczynienie
przez strong katolicka tak wymownego gestu wobec innych Ko$ciotdw 1 wspdlnot
chrzescijanskich nie stato si¢ tylko jednorazowym aktem dobrej woli. Zreszta,
W przeciwnym razie, czy moglby on $wiadczy¢ o szczerej intencji strony zapra-
szajacej. Odtad zaczeto weiela¢ ideg porozumienia i zblizenia migdzywyznanio-
wego wedtug nowego kryterium wzajemnej akceptacji. To wszystko, co udato si¢
wypracowac podczas Soboru takze przy aktywnym oddzialywaniu obserwatorow,
obecnie moze by¢ kontynuowane i udoskonalane.

Nie zaniechano wigc juz idei organizowania oficjalnych wielostronnych spo-
tkan, lecz jedynie rozwijano ja i umacniano. Natomiast zainicjowanie szerokiego
programu wdrazania w zycie zasad ekumenicznych z czasem doprowadzito do
prawdziwej recepcji dialogu partnerskiego, gdzie katolicy w sposob szczegodlny
zobowiazani sa do wlaczania si¢ w proces edukacji ekumenicznej swych wier-
nych, zar6wno w wymiarze lokalnym, jak i powszechnym, co ma pogtebiac rela-
cje i pojednanie z innymi chrze$cijanami. Wida¢ tu istotna przemiang wzglgdem
dawnego sposobu postrzegania wspolnot niekatolickich, gotowo$¢ wnoszenia
wlasnego wktadu w proces wzajemnego zblizenia, sprzyjanie obecnos$ci strony
niekatolickiej podczas spotkan katolickich, inicjowana jest takze wspotpraca. To
jest wlasnie ten znaczacy zwrot, ktéry ma charakter nicodwracalny.

Dzigki temu niwelowanie skutkow wzajemnej alienacji chrzes$cijan moze
nabra¢ calkiem realnego znaczenia. Nie sposob tu przeceni¢ wpierw przeobraze-
nia, ktore si¢ dokonato wewnatrz Kosciota Rzymskokatolickiego. Bez niego tez
trudno bytoby osiagna¢ dotychczasowy postep we wzajemnym zblizeniu chrze-
Scijan, dialog ekumeniczny niewatpliwie charakteryzowatby si¢ dzisiaj zupetie
inng dynamika i stopniem oddziatywania. W tym konteks$cie wystarczy wskazaé
tylko na niektore akty ozywiajace i wzmacniajace aktywno$¢ katolikow w ruchu
ekumenicznym. Sg nimi oprocz oczywiscie Dekretu o ekumenizmie (Unitatis
redintegratio), Konstytucji o Objawieniu Bozym (Dei Vervum), Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele (Lumen gentium), Dekretu o Kosciotach wschodnich ka-
tolickich (Orientalium Ecclesiarum), takze: Dyrektorium ekumeniczne 1 (1967)
i Dyrektorium ekumeniczne 11 (1970), Dokument roboczy w sprawie dialogu eku-
menicznego (1970), Dokument roboczy o wspdtpracy ekumenicznej na plasz-
czyznie regionalnej, krajowej i diecezjalnej (1975), Instrukcja o dopuszczeniu do
komunii $wigtej w Kosciele katolickim chrzescijan innych wyznan (1972), Do-
kument studyjny o wspdlnym $wiadectwie (1980)* itd.

Ponadto glebszego uzasadnienia wspotczesnej motywacji dzialania zjedno-
czeniowego w Kosciele katolickim nalezy doszukiwac si¢ w historycznej aktu-

2I'W marcu 1993 roku miato miejsce przyjecie nowego Dyrektorium Ekumenicznego przez
papieza Jana Pawtla II. Tekst polski w ,,Communio” 14 (1994), nr 2, s. 3-93.
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alizacji naukowego nurtu personalistycznego. Rozwinigcie dziedziny personali-
stycznej na dtugo przed Soborem Watykanskim 11> miato ogromny wplyw na
soborowe ozywienie ekumeniczne. Zwolennicy wspolczesnej ,,rewolucji perso-
nalistycznej” doprowadzili do bardzo waznego przelomu w sferze myslenia
o cztowieku w kategoriach autonomicznej indywidualno$ci lub autonomicznego
indywiduum. Dzigki temu jednostk¢ w wigkszym stopniu zaczgto utozsamiaé
z zewngtrzng relacja osobowa, spoleczna, ogolnoludzka i relacjami z otaczaja-
cym $wiatem. Na tej podstawie weryfikowano rowniez zaleznosci osoby od prze-
miany zycia indywidualnego i spotecznego oraz wrazliwosci na problemy natury
spotecznej i religijnej. Nowego wymiaru nabrala tu teoria o wspolczesnej bar-
dziej ztozonej i integracyjnie utrudnionej sytuacji jednostki ludzkiej czy pojedyn-
czych spoteczenstw. Dlatego chociazby ze wzgledu na obrong wartos$ci ducho-
wych w tym $wiecie katolicy powinni wspolpracowa¢ z prawostawnymi,
protestantami oraz innymi wspolnotami chrzescijanskimi, jednocze$nie nie zapo-
minajac o wspotpracy z religiami monoteistycznymi, poganskimi czy ludzmi nie-
wierzacymi.

Impuls dany przez tworcow wspotczesnego personalizmu, niezaleznie od
pierwotnych zatozen, bardzo mocno wniknat przede wszystkim w aktualng swia-
domos¢ eklezjologiczng i zdynamizowat relacje migdzy Kosciotami. Poczawszy
od Soboru Watykanskiego II, stat si¢ bezsprzecznie czynnikiem pobudzajacym
wspoétdziatanie podmiotéw koscielnych i wspolnot zarbwno na ptaszczyznie teo-
retycznej, jak 1 modlitewnej. Wreszcie dzigki odwotaniu do zasady personalizmu
skuteczniej zaczeto wdraza¢ idee pojednania Kosciotow Bozych. Dawna nietole-
rancj¢ i wyobcowanie zastapiono priorytetem wolno$ci i autonomii religijnej
postrzeganym jako nieodzowny warunek dialogu®.

II. Idea wzajemnego przenikania

Juz podczas Soboru Watykanskiego Il zaczely pojawiaé si¢ coraz liczniejsze
glosy o zbyt ograniczonym polu wzajemnego oddziatywania na siebie chrze$ci-
jan z powodu m.in. braku nalezytej wiedzy o drugiej stronie, co jest takze efek-
tem dhlugotrwalego wyobcowania. Nie moze to utatwia¢ dialogu, ale — wrecz
przeciwnie — zdecydowanie go utrudnia. Dlatego migdzy innymi zaproponowa-
no lepsza organizacj¢ studiow, wlacznie z utworzeniem specjalistycznych insty-

22 Za jednego ze znaczacych inspiratorow wspolczesnego personalizmu indywidualistyczno-
-spolecznego uznawany jest Immanuel Mounier (1905-1950). Byt on zatozycielem czasopisma spo-
teczno-politycznego ,,Esprit” (1932), ktdre stato sig rownoczes$nie zaczynem ruchu intelektualnego
pod nazwa Esprit. Idea filozoficzno-teologiczna Mouniera dotyczaca osoby i spotecznosci oséb we
wspotczesnym $§wiecie, w szczego6lnosci wobec wyzwania humanizacji i odrodzenia, pozostaje
wciaz niezwykle intrygujaca.

2 Por. L. Janssens, Wolnosé sumienia i wolnosé religijna, Warszawa 1970, s. 27-29.
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tutow teologicznych oraz profilowanych kursow. Ponadto jako priorytetowy za-
czeto traktowac postulat, aby unikaé sztucznego podziatu Kosciolow i wspdlnot
chrzescijanskich na Wschodzie i Zachodzie, gdyz to niejako wymusza dalsza izo-
lacje, a z pewnoscia nie sprzyja poglebieniu rzetelnej wiedzy na temat roéznic
i odmiennosci migdzy poszczegdlnymi podmiotami. Ponadto zwrocono uwage na
potrzebe uszanowania wszystkich dotychczasowych pozytywnych przejawow
wzajemnego zblizenia poprzez staranniejsze wzajemne poznanie, cho¢by przez
studia nad dzialaniem Swiatowej Rady Kosciotow?. Wtedy tez dobitniej wyra-
zono pragnienie, aby przeszkody we wspolnej komunikacji pokonywaé nie przez
wystugiwanie si¢ ,,autorytetami”, lecz poprzez wspolne badania teologiczne, pro-
wadzace do rozumienia wiary w mitosci i pokorze®.

1. Ku tworzeniu jednego organizmu

Jednym z najwazniejszych osiagnie¢ w sferze przetamywania nieufnosci
i uprzedzen wsrod podzielonych chrzescijan w ostatnim okresie jest znalezienie
wspolnej motywacji do dialogu w zmienionych okoliczno$ciach historycznych
i doktrynalno-wyznaniowych. Na szczegodlne uznanie zashuguje tu, ze wzgledu
na pierwotna jednos¢, a nast¢pnie trwajacy wiekami bolesny rozdziat, odrodze-
nie pragnienia wzajemnego okazywania szacunku i zyczliwosci Kosciotow kato-
lickiego 1 prawostawnego, a wigc tych dwoch Kosciotow, ktore w pewnym mo-
mencie postawily sobie za cel prze$ciganie si¢ we wzajemnej negacji, zamiast
obustronnie czerpa¢ z tego samego dziedzictwa wiary chrzescijanskiej, majace-
go dwie rozne formy uzewngtrzniania. Ostatecznie jednak pozwolono doj$¢ do
glosu zmystowi powrotu do pelnej wspdlnoty, u ktérego podstaw lezy pragnie-
nie wzajemnego obdarowywania i ofiarowania. To, co si¢ dokonato migdzy Ko-
sciotem Rzymskokatolickim a prawostawnym w XX wieku, mozna $miato na-
zwac¢ obdarowaniem i ofiara wspodlnej przemiany.

Dzigki temu katolicyzm w znacznym stopniu przestat by¢ postrzegany przez
prawostawnych wylacznie jako podmiot majacy pretensje do przypisywania so-
bie powszechno$ci chrzescijanskiej, z kolei katolicy przestali traktowaé prawo-
stawie jedynie jako anachroniczna i skostniala religi¢ chrzescijanskiego Wscho-
du. Decydujacym czynnikiem w zmianie ogolnego nastawienia i atmosfery we
wzajemnych stosunkach byto oficjalne zniesienie anatemy z 1054 roku réwno-
czesnie w Rzymie i Konstantynopolu w 1965 roku. Ta decyzja stata si¢ natural-
nym poczatkiem wspodlnego odchodzenia od falszywych stereotypow i stronni-
czego traktowania drugiej strony. Nastgpnie prawdziwym potwierdzeniem
realizacji nowej formuty zblizenia migdzy obydwoma Ko$ciotami byto podjgcie
si¢ przez papieza Pawla VI oraz patriarche Demetriosa I w 10. rocznicg zniesie-

24 Por. M. Schoof, Przefom w teologii katolickiej, ttum. H. Bortnowska, Krakow 1972, s. 186-189.
% L. Gorka, S.C. Napiérkowski, Koscioly czy Koscidl, s. 104.
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nia ekskomunik (1975) waznej misji utworzenia dwoch rownolegtych komisji,
katolickiej 1 ogolnoprawostawnej, celem zainicjowania dialogu teologicznego.
W wyniku intensywnych dziatan obu stron w roku 1979 za sprawa Jana Pawta 11
i Demetriosa I doszto ostatecznie do powotania Migdzynarodowej Komisji Mie-
szanej do dialogu teologicznego migdzy Kosciotem katolickim a Kosciotem pra-
wostawnym, ktora to juz w roku nast¢gpnym rozpoczgta dziatalnos¢ na polu dok-
trynalnym.

Wydarzenie to uchodzi za jedno z najdonioslejszych w XX-wiecznym ruchu
ekumenicznym, a jednocze$nie wigzane sg z nim ogromne nadzieje w stosunku
do catego wspoélczesnego procesu ekumenicznego?. Dzisiaj nie bez powoddéw
moéwi sig o tym, ze od trwatych efektow dialogu katolicko-prawostawnego zale-
ze¢ bedzie w istotnej mierze postep zjednoczeniowy wewnatrz chrzescijanstwa.
Nie ulega watpliwosci, ze te dwa Koscioly niosa szczegdlna odpowiedzialnosc
za wspoélng tradycje pierwszego tysiaclecia, a to z kolei musi si¢ przektada¢ na
zywe pojmowanie wrazliwo$ci wzgledem siebie oraz na wspdlne §wiadectwo.
Aktualny wzrost zainteresowania zblizeniem migdzy katolikami i prawostawny-
mi i troska o nie nie jest sprawa przypadku, lecz obie strony powoli dojrzewaty
do przekonania o bezsensie bycia poza jedna wspolnota. Poza tym przepasc, kto-
ra powstata migdzy nimi, okazata si¢ w pewnym momencie nie do zniesienia dla
nich samych, a po czgsci takze dla innych wspolnot chrzescijanskich.

Dazno$¢ do odrzucenia dawnej obcosci stata si¢ wigc czytelnym znakiem
podjecia proby odbudowy zaufania we wspolna przynaleznos¢ do tego samego
organizmu oraz odrzucenia tego wszystkiego, co przez dlugie wieki jedynie osta-
bialo obie strony i ubozyto ich sposob petnienia misji wzglgdem wiernych i Swia-
ta. Aktualnie coraz wyrazniej wida¢ pozytywne skutki wzajemnych relacji kato-
likéw 1 prawostawnych. Dokonujace si¢ wciaz zmiany w postawie 1 wzajemnej
afirmacji pozwalajq z optymizmem patrze¢ na przysztos¢ obydwu Kosciotow. Sa
one w stanie nie tylko nazywa¢ si¢ Kosciolami siostrzanymi, ale ze wspdlnych
dazen zjednoczeniowych wyptywa wciaz jednoznaczne przestanie o kontynuacji
i rozwoju osiagnietego dobra przynaleznosci do siebie?’. Zadna ze stron nie ne-
guje zdobyczy w wymiarze nowego spojrzenia na siebie, cho¢ jednocze$nie kaz-
da z nich ma $wiadomos¢, jak wiele trudnosci jeszcze przed nimi w pokonywa-
niu dawnego schematu myslenia i traktowania siebie nawzajem.

Zapoczatkowany dialog ma na celu zintensyfikowanie dazenia stron do osiag-
nigcia petnej jednosci wiary, lecz urzeczywistnianej wedlug regut zgodnych
z wlasna tradycja. Dlatego w poszukiwaniu metody zblizenia nie moze by¢ mowy
0 pozornym kompromisie czy probie teologicznego konformizmu, gdyz to za-
przeczatoby idei gtownej. Przeciez do jednosci nie mozna zmierzac¢ uproszczona

2 'W. Hryniewicz, Perspektywy dialogu katolicko-prawostawnego, ,,Biuletyn Ekumeniczny”

9 (1980), nr 3, s. 59-60.
2 Tenze, Koscidl jest jeden, Krakow 2004, s. 310-312.
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czy tym bardziej falszywa droga, cho¢by poprzez zacieranie réznorodnosci, od-
miennosci 1 wielo$ci. Z tego tez powodu od poczatku dialogu katolicko-prawo-
stawnego wyjatkowa role do odegrania ma wspomniana wspolna komisja teolo-
giczna, ktorej zadaniem jest troska o to, by nadrzedna wartoscia zjednoczenia
byta wiara®®. Uzgodnienia teologiczne maja by¢ temu podporzadkowane, gdyz
z natury swej maja one stuzy¢ systematyzowaniu i pogltebianiu refleksji nad tre-
$cig wiary. Natomiast nadmierna ch¢é¢ wymiany stanowisk i obrony wiasnego
punktu widzenia w dziedzinie doktrynalnej powinna ustgpowac zawsze miejsca
wspolnemu dobru, jakim ma by¢ jednos¢ w wierze. Z wielu powodow mozna
mowié, ze aktualnie tak si¢ wlasnie dzieje, za$ potwierdza ten fakt choc¢by przy-
jecie juz podczas pierwszego spotkania wspomnianej komisji za przedmiot dys-
kusji problemu ,,Misterium Ko$ciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy
Swietej”.

2. Odpowiedzialno$¢ za wspélnote powszechna

Zasadnicza przestanka utrwalania procesu zjednoczeniowego migdzy katoli-
kami 1 prawostawnymi jest swiadomos$¢ wigzi wspdlnotowej, okre§lana w chrze-
Scijanstwie jako zjednoczenie w wierze, nadziei i mitosci, a w przypadku tych
dwoch Kosciolow, rowniez jako zjednoczenie w sakramentach, wielosci chary-
zmatow 1 form postugiwania. Wszakze prawdziwe poczucie tozsamosci obu tra-
dycji eklezjalnych wiaze si¢ nieustannie z przyznaniem nadrzednej roli Duchowi
Swietemu. On bowiem jest gléwnym sprawca scalenia wszystkiego w jedno$é
i nadania r6znorodnos$ci charakteru dopetniajacego. Duch powoduje, ze wspol-
noty lokalne wraz ze swoimi biskupami moga by¢ kontynuacja rzeczywistej
wspolnoty apostolskiej. Natomiast skoro jeden jedyny Koscidt realizuje sig
w Kosciele lokalnym, to jego pasterz razem ze swoja owczarnia nie moze pozo-
sta¢ obojetny na los Kosciola powszechnego, lecz wspdlnie ponosza zan odpo-
wiedzialno$¢, wcale nie mniejsza niz za swoje zgromadzenie lokalne. Z tego ty-
tutlu pomigdzy wspolnota lokalna a wspolnota powszechna zawiazuje sig
szczegoblna relacyjno$¢, ktorej niezmiennym wyrazem wspoétdziatania jest troska
o jedno$¢ catego Kosciota na ziemi*. Tutaj jednos$¢ i wielos¢ sa tak dalece zwia-
zane ze soba, ze jedna nie moze istnie¢ w oderwaniu od drugiej.

W dzisiejszym dialogu katolicko-prawostawnym na nowo moze by¢ posta-
wiona kwestia jednosci i wielosci w konteks$cie przysztym, czego jeszcze w nie-

2 H.M. Biedermann, Orthodoxe und Katholische Kirche heute. Etappen des Gesprdchs in den
letzten 20 Jahren, ,,Catholica® 33 (1979), s. 9-29.

2 Wspélny dokument na temat Misterium Kosciola i Eucharystii w $wietle Tréjcy Swietej
powstat w Monachium (30 VI-6 VII) 1982 roku.

30 J. Moskatyk, Lokalna wspdlnota eklezjalna jako miejsce przemiany dynamicznej osoby we-
diug Mikotaja Afanasjewa, w: Ja — wspdlnota. Perspektywa teologii fundamentalnej, red. E. Kot-
kowska, J. Moskatyk, Poznan 2009, s. 81-96.
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dalekiej przesztosci nie potrafiono uczynié. Znaczy to, ze teraz strony zdecydo-
waly si¢ podaza¢ droga otwartej dyskusji, przy jednoznacznym pragnieniu osta-
tecznego konsensusu. Ten wspoélnie ustalony program dziatania nie jest w zad-
nym wypadku przymusowym wyborem, na ktéry musiano si¢ bezwarunkowo
zgodzi¢. To zupelie dobrowolne przedsigwzigcie, bedace efektem potaczenia
sity woli, rozsadku 1 wewngtrznego pragnienia obu stron. Dlatego obecna wspdl-
na wedréwka ku petnemu zjednoczeniu nie moze si¢ odbywac¢ w atmosferze ,,za-
pomnianej przesztosci”, tak jakby historia dzi$ nas nie dotyczyta. Na przesztosc
trzeba jednak spojrzec z innej perspektywy, co obie strony dialogu uchroni przed
pokusa omijania trudnych problemow obciazajacych stosunki miedzy obydwo-
ma Kosciotami. Tych spornych kwestii jest tyle, Zze nie da si¢ unikna¢ dyskusji
na ich temat. Jednocze$nie nasuwa si¢ pytanie, czy kiedykolwiek wszystkie moga
by¢ rozwiazane w sposob zadowalajacy dwie strony.

Migdzy innymi wilasnie dlatego niektore srodowiska greckie (gtownie zakon-
ne) w roku 1980 bardzo gwattownie zaprotestowaty przeciwko dialogowi kato-
licko-prawostawnemu, poniewaz nie widzialy w nim szansy na zniesienie rdznic
z przesztosci migdzy dwoma Kosciotami®'. W ich pojgciu ztozona na zakoncze-
nie wizyty w Stambule w 1979 roku propozycja Jana Pawta II ,,oczyszczenia
wspolnej pamigci”, to taktyka Rzymu nastawiona na wciagnigcie prawostawia
w niebezpieczna putapke przysztego pojednania.

Jednakze incydent ten nie miat znaczacego wpltywu na dalszy los dialogu ka-
tolicko-prawostawnego, gdyz strony postanowily, Ze nie mozna zej$¢ z wczesniej
obranej drogi prawdziwego zblizenia. Jest oczywiste, ze rozpoczeciu dialogu to-
warzyszyla zarowno wielka nadzieja i ufnosc, jak tez niepewnos$¢ i1 nieprzewidy-
walnos¢, bo przeciez chodzito tu nie tylko o wspdlne dobro, majace si¢ wyrazié
w pelnej jedno$ci Kosciotéw oraz ukazaniu ich uczestnictwa w trwatej powszech-
nosci, ale ponadto o zachowanie swej tozsamos$ci. Najwigksze niepokoje, ktore
wciaz daja znac o sobie, towarzyszyly wlasnie kwestii zachowania odrgbnej tozsa-
mosci. Rzecz dotyczy gtdownie strony prawostawnej oraz jej wewngtrznego zrozni-
cowania w podejsciu do kwestii ostatecznego celu dialogu doktrynalnego i konty-
nuacji swej historyczno-tradycyjnej niezaleznosci. Gléwnym czynnikiem niepokoju
wydaje si¢ tu wciaz problem migjsca i roli biskupa Rzymu w Kosciele, w tym
zasada prymatu i niecomylnos$ci, racjonalnos¢ typowo katolickich dogmatow oraz
zagadnienie wschodnich Kosciotéw katolickich (tzw. unickich).

Niemniej jednak u podstaw optymizmu w dialogu katolicko-prawostawnym
niezmiennie znajduje si¢ czerpanie obydwu Kosciotdw z tej samej tradycji chrze-

31 Czotows rolg w protescie wobec dialogu z katolicyzmem odegraty monastery z Athosu, kto-
re w podjgciu dialogu z katolikami upatrywaly niebezpieczenstwo ,,duchowego samobojstwa pra-
wostawia”. Por. ,,Service Orthodoxe de Presse et d’'Information” (dalej SOP) 1980, nr 49, s. 4;
W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny (1980-1991), Warszawa 1993,
s. 83.
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Scijanskiej, odwolywanie si¢ do dawnych uzgodnien soborow powszechnych
jako wspolnego dziedzictwa nauki i wiary, oparcie na wspdolnym zrodle kultu li-
turgicznego oraz wzajemne uznawanie owocOw zbawczych wyptywajacych
z dziatania religijnego. W koncu takze $wiadomos$¢ niepodzielonej przesztosci
pozostaje wciaz zywym wyzwaniem do przysziego zjednoczenia chrzescijan
w kontekscie odpowiedzialno$ci za swoja misj¢ zbawcza.

3. Swiadectwo dialogu

W ostatnim okresie autentyczna otwarto$¢ Ko$ciota katolickiego ma stuzy¢
przede wszystkim wzmozeniu aktywnos$ci ekumenicznej we wszystkich dziedzi-
nach zycia eklezjalnego, a jednoczesnie inicjowaniu spotkan katolikow z innymi
wspolnotami chrzescijanskimi, co ma prowadzi¢ do glgbszego wzajemnego po-
znania oraz wypracowania strategii wspotpracy na gruncie zjednoczeniowym.
Dzigki konsekwentnemu angazowaniu si¢ w dzieto ekumeniczne w okresie po-
soborowym udato si¢ podja¢ dialog teologiczny ze wszystkimi znaczacymi Ko-
$ciotami i wspdlnotami ko$cielnymi. Sposrod wielu inicjatyw dialogicznych na
szczeg6lna uwage zastuguje m.in. wspominany proces zblizenia z Ko$ciotem
prawostawnym, a ponadto Kosciotem koptyjskim, Swiatowa Rada Kosciotow,
Wspolnota Anglikanska, Swiatowa Federacja Luteranska, Swiatowym Zwiaz-
kiem Reformowanym, Swiatowa Rada Metodystyczna, Kosciotem Uczniow
Chrystusa, Kosciolem Pentekostalnym i Swiatowym Zwiazkiem Baptystow?2.

Warto zauwazy¢, ze zasadnicza zmiana w nawiazywaniu relacji partnerskich
zaczeta sig juz od Soboru, a doktadnie méwiac, od zaproszenia na obrady ple-
narne w roli obserwatoréw przedstawicieli Kosciotow niekatolickich. Byt to nie-
watpliwie akt bezprecedensowy, ktory zaswiadczat o rozpoczgciu nowego roz-
dzialu w stosunkach katolikow z innymi wspolnotami chrzescijanskimi. Z cata
pewnoscia mozna rowniez powiedzie¢, ze nie chodzito tu o gest obliczony jedy-
nie na poprawg dotychczasowego wizerunku katolikow ani o jednorazowy epi-
zod. Rzeczywistym potwierdzeniem szczerosci intencji wobec obserwatorow
byto obdarzenie ich pelnym zaufaniem i mozliwos$cia uczestnictwa w nadzwy-
czajnym zebraniu Kosciola katolickiego. Przedstawiciele wyznan niekatolickich
zostali wlaczeni w tworzenie nowego zwiazku relacyjnego migdzy poszczegol-
nymi wspolnotami na ptaszczyznie soborowej. W tej sytuacji ich obecnos¢ w sali
soborowej, jak zauwazyt Yves Congar, miata takze wielki wplyw na atmosferg
i ekumenicznag wymowg debat soborowych®. Dobitnym przyktadem jest tu przyj-
mowanie uwag i spostrzezen obserwatorow przy tworzeniu projektow dokumen-

32 Por. S.C. Napiorkowski, S. Koza, P. Jaskédta, Na drogach do jednosci, Lublin 1983, s. 22-
-57, takze: L. Gorka, S.C. Napiorkowski, Koscioly czy Koscidl, s. 67.

3Y. Congar, Die Rolle der , Beobachter” in der Entwicklung der Okumene, w: Moglichkeiten
und Grenzen heute, Hsg. K. Frohlich, Tiibingen 1982, s. 50-62.
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tow soborowych. Ostatecznie obserwatorzy, mimo ze mieli ograniczony wptyw
na koncowa wersj¢ tresci dokumentow, petnili istotna misj¢ doradcza oraz stali
si¢ $wiadkami calkiem nowego wymiaru dialogu.

Juz wtedy potozono podwaliny pod kontynuacj¢ ruchu na rzecz coraz bar-
dziej aktywnej wspotobecnosci innych chrzescijan i wspotdziatania z nimi, a jed-
noczesnie uczenie si¢ wspolnego bycia na miarg aktualnych potrzeb i wymogow
ludzi wiary oraz wzajemnego ubogacania si¢ wartosciami duchowymi bliskimi
kazdej autonomicznej jednostce. Z tego to migdzy innymi powodu zupelie nowa
role zaczat odgrywac postulat protestantow oddania nalezytego miejsca chrysto-
centryzmowi w ekumenizmie i w ogole w teologii. Nawiazanie do tego znajdu-
jemy takze w drugiej czgsci Dyrektorium ekumenicznego z 1970 roku w stowach
,»Ekumenizm powinien wywiera¢ wptyw na kazda nauke¢ teologiczna, jako ko-
nieczny wymiar kazdej z nich, pomagajac do szerszego ukazania pelnosci Chry-
stusa”*,

Podobna koncepcje rozwoju $wiadectwa dialogu chrzescijanskiego gtosi
Swiatowa Rada Kosciotow, ktora sktada si¢ z Kosciolow uznajacych Jezusa
Chrystusa za Boga i Zbawiciela®. Jest tu wyrazne wskazanie na potrzebe powro-
tu do Chrystusa jako zasady, ktéra moze gwarantowac chrzescijanom odnalezie-
nie prawdziwego sensu jedno$ci. Nie istnieje inna droga, ktéra mogtaby prowa-
dzi¢ do jednosci. Stad wazne jest pokonanie w sobie ukrytej zadzy gérowania
nad drugim Ko$ciotem albo zagarnigcia go w swoje posiadanie. Jest to szczegol-
nie istotne w okresie, jak si¢ wydaje, ostatecznego odstapienia od niedobrej ten-
dencji wzajemnej alienacji chrzescijan. Jesli w zyciu chrzescijan pierwszym
i najwazniejszym punktem odniesienia bgdzie Chrystus, to mimo istniejacych
migdzy nimi r6znic beda stopniowo zbliza¢ si¢ do Niego i do samych siebie, by
na koniec osiagna¢ petna jedno$¢.

Dzisiaj, cho¢ wciaz jeszcze wida¢ wahanie i niedowierzanie, mamy do czy-
nienia z zupelie innym nastawieniem i preferencjami dotyczacymi wykorzysty-
wania podstawy chrystologicznej w doktrynie ekumenicznej. Przyktadem tego
jest m.in. Raport z Malty®’, w ktorym teologowie katoliccy i luteranscy podkre-
slili daleko idaca zbieznos$¢ co do istoty nauki o usprawiedliwieniu, ze wzgledu
na wspolne zainteresowanie chrystologiczne. ,,Jedno$¢ wyrasta z mitosci Bozej
w Jezusie Chrystusie, ktory wiazac ze soba poszczegolne Koscioty, jednoczy je

3% Dyrektorium ekumeniczne II, rozdz. 11, 2.

35 Por. Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam vom
22. August bis 4. September 1948, Hsg. W.A. Vissert Hooft, Ziirich 1948, s. 168-169.

% Por. O. Cullmman, O. Karrer, Einheit in Christus. Evangelische und katholische Bekennt-
nisse, Ziirich — Koln 1962, s. 24-27.

37 S.C. Napiorkowski, Ewangelia a Kosciol, czyli tzw. Raport z Malty, w: tenze, Wszyscy pod
Jjednym Chrystusem, Lublin 1985, s. 117-139.
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przez to migdzy soba’*®. Jest to wskazanie, na ktorym musi by¢ nieustannie skon-
centrowana mysl 1 dazenie wszystkich chrzescijan.

III. Uznanie potrzeby akceptacji

W ostatnich kilku dziesigcioleciach chrzescijanstwo, w tym takze katolicyzm,
przeszto istotna droge przemiany i odeszto od dawnej postawy nieufnosci wzgle-
dem religii niechrze$cijanskich. Powodéw tej wyraznej zmiany nalezy doszuki-
wac si¢ m.in. w takich czynnikach, jak: pragnienie glgbszego samowyrazenia
poprzez bardziej otwarte relacje z warto$ciami religii niechrzescijanskich, nowa
konfrontacja migdzy religia a ateizmem oraz ostateczne opowiedzenie si¢ za
mozliwym pluralizmem zbawczym. Cho¢ kazda religia w odmienny sposob poj-
muje komunikacj¢ rzeczywistosci doczesnej z ponaddoczesna i jest w pewnym
sensie nieporownywalna z innymi, to oczywiste jest to, ze wlasciwa religia wia-
ze sig z religig objawiong historycznie i do niej naleza judaizm oraz chrzescijan-
stwo¥®. Jesli chodzi o religie niechrzescijanskie, to rowniez one ze wzgledu na
swoj udzial w przekazie swiatu doczesnemu rzeczywistosci boskiej moga stano-
wi¢ przestrzen jej wielbienia i jednocze$nie prowadzi¢ cztowieka ku odkupieniu
w Bogu. W tym sensie sa one wlaczone w odpowiedzialno$¢ za objawienie po-
wszechne i powszechna histori¢ zbawienia. Do objawienia powszechnego naleza
naturalne prawdy religijne, ktére odkrywaja istnienie Boga i wskazuja na zasady
etyczne.

Dzisiaj chrzescijanstwo, takze ze wzgledu na swoje dlugotrwale wyobcowa-
nie, chyba bardziej niz kiedykolwiek wcze$niej gotowe jest uznac liczne elemen-
ty prawdy w religiach niechrzesécijanskich, a dzigki temu glebiej doswiadczaé
daru i postannictwa chrzescijanskiego, nie ustajac w rozwijaniu i umacnianiu
swoich wigzi z Chrystusem. Wida¢ tez ponadto, ze zacz¢lo uznawac, ze inne re-
ligie daza do pelnej dojrzatosci duchowe;.

1. Otwarcie na dialog miedzyreligijny

Chrzescijanstwo od dtuzszego juz czasu przygotowywato odpowiedni grunt
w celu zdynamizowania relacji z innymi religiami, majac przy tym na uwadze
zawsze zarowno dobro wlasne, jak i poszanowanie catkowitej autonomii strony
drugiej. Proces ten dojrzewal powoli, ale konsekwentnie, dzigki czemu — zwtasz-
cza po stronie katolickiej — otrzymat bazg zrédtowa w dokumentach Soboru
Watykanskiego 11 w Dekrecie o ekumenizmie (rozdz. II). Tutaj mozna przyjac,
ze w katolicyzmie, a po czg$ci moze takze dzigki niemu, w catej mysli chrzesci-

3 Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates, s. 168.
¥ Por. RW. Smith, Religion of the Semites, London 2002, s. 32-36.
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janskiej dochodzi ostatnio do odrodzenia zywej intuicji religijnej opartej na dia-
lektyce, czyli poczuciu pelnej tozsamosci i komunii z innymi*’. Co to znaczy
w praktyce? Przede wszystkim coraz powszechniejsza jest Swiadomos$¢ znacze-
nia czynnika religijnego, ktory dostarcza odpowiednig wiedz¢ i utatwia refleksje
o $wiecie, cztowieku, wartosciach i pierwiastku nieskonczonosci. Witasciwe
upodmiotowienie w religii lub wyznaniu wyzwala od wszelkiej wrogosci wobec
innych oraz chroni przed falszywa tendencja do konfesyjnej wytacznosci. Taka
bowiem najbardziej zagraza rozdrobnionym wspolnotom religijnym, ktore nieja-
ko symptomatycznie staraja si¢ broni¢ przed wigkszymi i bardziej zorganizowa-
nymi wyznaniami.

Duze wspolnoty, na przyktad chrzescijanskie, ktoére maja okreslony porzadek
prawno-strukturalny, sa wigc mniej narazone na Igk i niepewnos$¢ o zachowanie
swojej tozsamosci. Im tez jest tatwiej wystgpowac z inicjatywa otwartej komuni-
kacji z innymi religiami. Z kolei do§wiadczenie historycznego podziatu, ktory
w chrzescijanstwie najczesciej byt skutkiem nietolerancji wobec drugiego Ko-
Sciota czy wspoélnoty oraz dazenia do calkowitego panowania, sktania do coraz
glebszej rewizji dawnej postawy zdystansowania i walki o wlasna dominacjg.
W tym pelniejszym otwarciu si¢ chrzescijan na inne religie, na przyktad monote-
istyczne, coraz wigksza role zaczyna odgrywaé nowe podejscie w mysleniu.

Na te rzeczywisto$¢ w swoim czasie wskazat Gustav Siewerth (11963), kto-
ry uznat wzajemne tolerowanie si¢ $wiatopogladow oraz wielkich pogladow reli-
gijnych za niezbedny kierunek wszechstronnego poznania rzeczy i zdarzen obja-
wiajacych Boga*'. Zadna religia ani tym bardziej jednostka ludzka nie jest
w stanie poznac calego wymiaru istoty stworzonej i jej przeznaczenia czy takze
posias¢ o niej absolutnej prawdy. Dlatego wciaz potrzebne jest tworzenie pewnej
relacyjnosci o charakterze tolerancyjnym, gdzie odrgbnie uksztaltowane pogla-
dy, migdzy innymi na wolnos$¢ cztowieka, prawa spoteczenstw i religijna auto-
nomig, beda tworzyly system wzajemnego dopetnienia. W taki sposob tolerancja
bedzie przybiera¢ formg bytowania wspot-osobowego, wspot-partnerskiego i oso-
bowo-moralnego.

Dzis$ paradoksalnie mozna stwierdzi¢, ze chrzes$cijanstwo pod wptywem daw-
nych ostrych sporéw i polemik wewngtrznych stato si¢ bardziej tolerancyjne
wzgledem wilasnego Srodowiska wiary a jego stosunek do innych spotecznosci
religijnych nacechowany jest wigksza wrazliwoscig. Fundamentalne znaczenie
mialo tutaj nowe spojrzenie na kategorig jednosci w mysleniu i dziataniu chrze-
scijan. We wspolczesnym rozwoju relacji migdzy chrzeécijanami oraz chrzesci-
jan z innymi religiami zasada jedno$ci ma coraz gl¢bsze uzasadnienie. Poprzez
powszechne dowarto$ciowanie jednosci staje si¢ takze mozliwe dostrzezenie

40 Por. C.S. Bartnik, Istota chrzescijanstwa, Lublin 2004, s. 125.
4 Por. G. Siewerth, Sein und Wahrheit, Diisseldorf 1975, s. 73-75.
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bogactwa wielosci w zroznicowanych doktrynach, systemach i praktykach. To
z kolei wzywa do wlasciwego rownowazenia funkcji jednosci w odniesieniu do
kategorii wielo$ci i roznorodnosci, tak by nie dochodzito do dewaluacji tej pierw-
szej 1 najwazniejszej zasady, co aktualnie niejednokrotnie jawi si¢ jako zagroze-
nie ze wzgledu na gwattowne przesuwanie $rodka cigzko$ci na wielo$¢ kosztem
prymatu jednosci.

Dopuszczalna wielo$¢ wizji doktrynalnych, systeméw oraz hermeneutyk
choéby chrzescijanskich, postulowana niegdy$S m.in. przez Karla Rahnera
(11984)*, nie oznacza bynajmniej dowolno$ci ich taczenia w catoé¢, co miatoby
przyspieszy¢ zjednoczenie. Absurdalne bowiem bytoby ,,dopasowywanie” wie-
lu, niekiedy zasadniczo sprzecznych rozwiazan w celu utworzenia jednego wy-
znania, wspoélnoty czy Kosciota. Najpierw trzeba dazy¢ do catkowitej akceptacji
odrebnych koncepcji i swobodnego ich rozwoju, a dopiero pdzniej do wypraco-
wania odpowiedniej atmosfery do rzetelnej weryfikacji podczas spotkan dwu- lub
wielostronnych. Wydaje sig, Ze obecnie jestesmy na wlasciwej drodze do wiary-
godnego uznawania odrgbnosci $wiadomosciowej i doktrynalnej innych religii
oraz obiektywizowania atmosfery, co ma umozliwi¢ lepsze wzajemne poznanie.
W tym niewatpliwie nalezy dostrzega¢ istotng rol¢ przemian w relacjach we-
wngetrznych chrzescijan.

2. Zasada realizacji religijnej

Jest normalne, Ze o postawie religijnej decyduja takie czynniki, jak: nasta-
wienie wolitywne, emocjonalne, dazeniowe, kreatywne itd. Elementy te w roz-
nych religiach, a takze réoznych narodach, kulturach i obrzgdach, sa w odmienny
sposob eksponowane, co stanowi o ich specyfice. O ile tresci religijne lacza si¢
z okreslonym otoczeniem i dynamika dzialania, o tyle ich prawdziwa podbudo-
wa musza by¢ typowe zachowania, przekonania i poglady®. Z tym wiaze sig tak-
ze specyfika nastawienia do ludzi i spotecznosci inaczej wierzacych, a doktadnie
mowiace, afirmacja kierunku realizacji religijnej samodzielnych srodowisk wyzna-
niowych. Majac to na uwadze, trzeba pamigtac, ze otworzy¢ si¢ na inne zbioro-
wosci religijne mozna dzigki uniwersalizacji prawdy. Dopiero wowczas troska
o wlasng tozsamos$¢ zostaje uwolniona od determinacji sity konfesyjnosci. Oczy-
wiscie, znacznie tatwiej jest ustali¢ tego rodzaju tezg¢ na podstawie analizy zrodlo-
wej zjawiska tozsamos$ci w relacji do konfesyjnosci anizeli w praktyce zapanowac
nad ich prawdziwym wspotodniesieniem, czego przyktadem jest ekumenizm roz-
wijany glownie w wymiarze prakseologicznym.

42 K. Rahner, Der Plurarismus in der Teologie und die Einheit des Bekenntnis in der Kirche,
w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd. 9, Einsiedel 1970, s. 11-28.

4 Por. A. MaclIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, tham. A. Chmielewski,
Warszawa 1996, s. 356-362.
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Historyczne proby zblizenia daja wystarczajace powody do stwierdzenia, ze
fatszywie badz naiwnie rozumiany ekumenizm jest bardziej szkodliwy od jego
braku, poniewaz che¢¢ bratania si¢ z kazdym za wszelka ceng moze prowadzi¢ do
degradacji kazdego wyznania. Dlatego pierwotne chrzescijanstwo z pewno$cia
nie bez powodu mocno bronito si¢ przed synkretyzmem i utrata wlasnej tozsa-
mosci. W kontekscie dzisiejszych prob zjednoczeniowych i zblizeniowych we-
wnatrz spolecznosci wierzacych nie mozna lekcewazy¢ tego przyktadu zwtasz-
cza dlatego, by nie doprowadzi¢ do utraty tozsamosci wyznaniowej chrzescijan
— katolikéw, prawostawnych, protestantow itd. — a wyznawcoéw pozostatych reli-
gii monoteistycznych oraz wyznan politeistycznych nie wlaczy¢ we wspolczesna
nicokreslona wspolnote wyznaniowa. Tym wigksze bytoby to zgorszenie, gdyby
do tego przyczyni¢ si¢ miat ruch ekumeniczny.

Stad, pragnac obiektywnie spojrze¢ na perspektywe dalszych dziatan unifi-
kacyjnych i relacje migdzy Kosciotami, wspdlnotami i religiami w §wiecie wspot-
czesnym, trzeba z nieudawana szczeros$cia wyznaé, ze ich prawdziwe porozumienie
i wspotprzenikanie moze si¢ dokonywaé dzigki pierwiastkowi duchowej dojrza-
osci 1 mitosci. Naturalnym zrodtem konstytutywnym staje si¢ w tym wzgledzie
dawne dziedzictwo kultury duchowej 1 rozwinigta §wiadomo$¢ komunii ludzkie;.
Tylko na nich mozna umacnia¢ i udoskonala¢ skuteczne dziatania pojednawcze.
Obecnie z tego natchnienia czerpie ruch ekumeniczny i powszechny program
zblizenia religijnego. Ciagle jednak jest mato zywej praxis, ktorej i sami chrze-
Scijanie niejednokrotnie nie potrafig doceni¢. Ona za$ polaczona ze Swiatlem ro-
zumu moze znosi¢ wiele przeszkod 1 — co najwazniejsze — chroni¢ przed wyna-
turzeniem. Obecnie potrzeba wiasnie takiego dziatania, ktore bedzie od wewnatrz
przemienia¢ jednostki i spoteczenstwa wierzacych, ksztattujac je na obraz praw-
dziwej wspodlnoty, przejetej aktem stworzonej ekonomii Boze;.

* % %

Problem zjednoczenia chrzescijan oraz zblizenia migdzyreligijnego w swej
istocie jest ztozony i wieloaspektowy. Proba spojrzenia na t¢ kwesti¢ ze strony
doswiadczenia alienacji dziejowej jest pragnieniem wyjasnienia czegos, co z za-
sady wyklucza mozliwo$¢ pojednania. Zjawisko wyobcowania w stosunkach
migdzywyznaniowych bardzo czgsto bywa pomijane, za$ jego konsekwencje sa
skrze¢tnie przemilczane. Tymczasem wlasciwa ocena wyobcowania we wzajem-
nych relacjach Kos$ciotoéw czy religii powinna by¢ zwyklym gestem odwagi
i przejawem pragnienia doprowadzenia do zmiany obecnej sytuacji. Jednak prze-
miana owa jest nieosiagalna przy uzyciu prostych srodkéw ani tym bardziej nie
dokona si¢ na czyje$ zadanie. Potrzebna jest raczej dluga droga katharsis oraz
uznanie znaczenia utrzymywania dobrych relacji z innymi. Tego potrzebowat
1 wciaz potrzebuje Koscidt katolicki oraz cate chrzescijanstwo. Wspdlnota chrze-
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Scijanska jest wezwana do prawdziwe] postawy otwarcia, w tym otwarcia eku-
menicznego, dzigki czemu ma petnic¢ szczegdlng misje w doczesnym Swiecie.

The Experience of Historical-Religious Alienations
and Modern Relationships within Christianity

Summary

The problem of unity within the Christian and interreligious rapprochement is in its essence
complex and multifaceted. The attempt to look at this issue through the experience of the alienation
complex wishes to cast some light on the factors that in principle exclude the possibility of
reconciliation. The phenomenon of alienation in interdenominational relations is very often
overlooked, and its consequences are hastily hushed up. However, a proper assessment of the
situation of alienation in mutual relations between churches or religions should be a simple gesture
of courage and willingness to make a change. Yet, this is not simple, all the more so when done at
someone else’s request. It is still a long way to catharsis and a sense of fellowship with others, but
this is what the Catholic Church and the entire Christianity needs. A genuine attitude of openness,
ecumenical openness included, is what the Christian community is called to in order to perform its
specific missions in the contemporary world.
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