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W dwusetng rocznicg urodzin poety

W latach czterdziestych XIX stulecia nie tylko Zygmunt Krasinski byt prze-
razony niedobra sytuacja polityczna w Europie. Jak sadzil, znajdujace zwolenni-
kéw ideologie i ukazujace si¢ ksiazki odbiorg Polakom podstawe ich sity w czasie
ztym, to znaczy zniszcza wiernos¢ zasadom religii i respekt wobec wypracowa-
nego przez stulecia szlachetnego etosu. By ich umocni¢, opublikowal w 1845
roku trzy pierwsze Psalmy przysztosci: Psalm wiary, Psalm nadziei i Psalm mi-
tosci. Sprowokowany polemika Juliusza Stowackiego, a takze moralnymi skut-
kami rewolty 1846 roku, w 1848 roku wydat w Paryzu utwory tego cyklu, po-
szerzajac zestaw o jeszcze dwa: Psalm Zalu oraz Psalm dobrej woli. Wiele razy
i bardzo gleboko analizowano historiozoficzne przestanie tej poezji. Rownie do-
glebnego namystlu wymagaloby rozwazenie jej teologicznych tresci, niezwykle
istotnych nie tylko z tego powodu, ze niosa tezg, iz Polacy sa narodem mesjan-
skim — czgsto w O6wczesnej kulturze i przez wielu wyrazana. Nim jednak dojdzie
do takiego teologicznego odczytania, konieczne jest skupienie si¢ na tym, jak ta
mesjanistyczna wiara wieszcza jest wyrazana. Dlaczego i po co wybral ,,psal-
miczno$¢™?

Psalmy przysztosci przez dhugi czas byly jednym z najwazniejszych utwo-
row wyrazajacych i ksztaltujacych polskie doswiadczenie narodowe w §wietle
przezywanej wiary. Byly jednym z tych dziel, ktore dawaty mozliwos¢ przyjecia
wlasnego potozenia nie jako klgski i beznadziei. W dziewigtnastowiecznym ka-
nonie Polakéw, ale i jeszcze potem, zajmowaly takie poczesne miejsce wespot

* Artykut jest fragmentem wigkszej catosci poswigconej psalmom poetow.
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z Dziadami, Litaniq pielgrzymskq, Przedswitem, hymnami Stowackiego, Piesnia-
mi Janusza, pozniej 1 Sienkiewiczowska Trylogiq oraz kilkoma jeszcze tekstami.
Nieraz spotykam si¢ ze stanowczym zdziwieniem, c6z wlasciwie wspolnego
z biblijnymi psalmami ma cykl Krasinskiego. Zreszta naprawdg dzieto wieszcza
formalnie wcale nie przypomina wskazywanego tytulem swego podstawowego
pierwowzoru gatunkowego. Tym bardziej nalezy dzi§ podkresli¢, ze w pierw-
szych dekadach funkcjonowania wspomnianych utworéw Krasinskiego braku
»psalmicznos$ci” nie zarzucal im nikt, nawet najwybitniejszy polski biblista cza-
soOw romantyzmu, ks. Walerian Serwatowski, gdy napisat ich recenzje!.

l. SPOR KATOLIKA Z POETA

Wprawdzie wspomniana recenzja jest i nieco interwencyjna, bo wpltyw po-
ety okazuje si¢ nieprzecigtny: Mlodziez nasza Ignie do pism jego, i stusznie za-
chwyca sie nimi, a panienki psalmow jego na pamieé sie uczq®. Tymczasem ks.
Walerian Serwatowski obawia sig, ze z tym wptywem nie tylko postawy religij-
ne beda si¢ umacniac, co sprawiedliwie poecie przyznaje, ale i niezgodne z kato-
licka wiarg uznawanie reinkarnacji. To juz wczesniej niepokoito ks. Aleksandra
Jetowickiego®. Zreszta nie tylko o wedrowke dusz katolik powinien si¢ w tym
wypadku spiera¢ z poeta, bo 1 sama koncepcja trynitarna jest w jego utworach
troche niejasna. Nie mowiac juz o takich sprawach, jak to by

1 jako On nas stworzyl, tak my tworzy¢ dalej
1 z wnetrza nas samych wyprowadza¢ swiaty,
By przas¢ Mu, jak nam uprzqdl, widomosci szaty [...].

(PW, 74-76)
albo:

Teraz gdy rozgrzmial sie juz sqd Twoj w niebie
Ponad lat zbieglych dwoma tysiqcami,

Daj nam, o Panie, swietymi czynami

Sréd sqdu tego samych wskrzesié siebie!

(PD, 13-16)

''W. Serwatowski, Psalm wiary Zygmunta Krasinskiego, ,,Krzyz” 2 (1867), s. 13-14.

2 Tamze, s. 13.

3 Z. Krasinski, Listy do réznych adresatéow, oprac. Z. Sudolski, t. II, Warszawa 1991, s. 220-
-221 (list do A. Jetowickiego z 8.10.1848).

* Psalmy przyszlosci cyt. z: Z. Krasinski, Dziela literackie, wyb. P. Hertz, t. I, Warszawa 1973,
s. 193-259. Stosuj¢ nastgpujace skroty: PW — Psalm wiary; PM — Psalm mitosci; PN — Psalm na-
dziei; PZ — Psalm zalu; PD — Psalm dobrej woli. Po skrécie tytutu podaje numeracje wersow we-
dhug cyt. edycji.
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Jest faktem, ze Psalmy przysztosci naleza do tego okresu tworczosci Krasin-
skiego, w ktorym jego rozterki religijne oddalaja go w niektorych doktrynalnych
szczegotach od nauki Kosciota. Sam zreszta zdawat sobie z tego sprawg. Tezy
o charakterze teologicznym wyrazone w psalmicznym cyklu opracowat jednoczes-
nie w formie dyskursywnej w nieukonczonym traktacie O stanowisku Polski
z Bozych i ludzkich wzgledow. Znacznie pozniej, gdy byl na innym etapie osobi-
stego zycia religijnego, w obawie przed wszczgciem zamegtu w duszach odbior-
coOw zalecil nawet, by zasiggna¢ opinii zmartwychwstancow, czy mozna bez
szkody w wierze opublikowa¢ ten traktat. To zalecenie spetnili dopiero spadko-
biercy poety. Osad teologdw byt krytyczny®. Gest romantycznego wieszcza, kto-
ry stawia autorytet Kosciota wyzej niz wlasne ,,natchnione” moce poznawcze
i dlatego cofa zamiar drukowania, wydaje si¢ zdumiewajacy w epoce przecenia-
jacej indywidualizm geniuszéw. Swiadczy tez o sumieniu samego autora.
Wprawdzie to wszystko zdarzy si¢ trochg pozniej, gdy bedzie on o wiele bar-
dziej troskliwie podtrzymywat swoje wigzi z KoSciotem, rowniez w zakresie zy-
cia sakramentalnego.

Podczas lektury cyklu za$ tatwo si¢ z kolei przekona¢, ze sformutowania teo-
logiczne moga si¢ raczej nasuwac odbiorcom, gdyz zazwyczaj stanowia element
wieloznaczeniowej, semantycznie bogatej kreacji poetyckiej, przewaznie opartej
na Biblii oraz tekstach liturgicznych®. Nie maja takiej oczywistosci pojgciowe;,
jaka osiagaja w narracji O stanowisku Polski. To jest zreszta specyficzne dla
wszelkiej poezji, a nie tylko tych wlasnie utworéw Krasinskiego’. Zatem pierw-
szy z zacytowanych wyzej przyktadéw, pickny obraz poetycki méwiacy o lu-
dziach ,,tworzacych”, ,,przedzacych” Bogu ,,widomosci szate”, mogtby by¢ po

5 Z. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaroszynskiego, Bronistawa Tren-
towskiego, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1988, t. 11, s. 304, p. 21.

¢ Psalmy przyszioSci sa najbardziej zwiazanym z tekstem Biblii utworem Krasinskiego. Udato
mi si¢ odnalezé 180 intertekstualnych powiazaf z Pismem Swigtym, co przedstawitem w referacie
Psalmy przysztosci — historia zbawienia. Referat zostal wygloszony w Opinogorze na konferencji
zorganizowanej przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika z okazji dwusetnej rocznicy urodzin poety
i znajdzie si¢ w ksiazce pokonferencyjne;.

" Edward Kasperski zwracal uwage na problem wzajemnej relacji, a wlasciwie wzajemne;j
nieprzektadalno$ci, wzajemnej nieadekwatnosci kategorii literackich, specyficznych dla poezji oraz
doktrynalnych kategorii religijnych, heterogenicznych wobec warunkow i wiasciwosci literatury
(E. Kasperski, Religijnos¢ a literatura romantyczna, [w:] Religie i religijnos¢ w literaturze i kultu-
rze romantyzmu, red. E. Kasperski, O. Krysowski, Warszawa 2008, s. 18). Trzeba doda¢, ze owa
sie¢ relacji nabiera szczeg6lnego charakteru, kiedy doktrynalne kategorie religijne sa funkcja bi-
blijnych kategorii literackich — funkcja tak ich pojeciowego spetryfikowania doktrynalnego, jak nie-
odtacznie np. ich natury metaforycznej czy parabolicznej. W takich wypadkach zachodzi napigcie
migdzy dyskursem zblizonym do filozoficznego a mowa poetycka. Jest to napigcie niejako nieusu-
walne, tworzace wiasny styl teologii (przede wszystkim widoczne w katolicyzmie). Jednak taka
teologia, cho¢ mowi przeciez o Bogu niepojetym, to jednak mozliwym do fortunnego przekazu
w narracji religijnej, ktora daje si¢ zrozumie¢ i za pomoca ktdrej cztonkowie Kosciota moga sig
catkiem rozsadnie porozumie¢. Moga tez Boga glosi¢ za pomoca $rodkow dostepnych mowie.
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prostu literacka interpretacja znanej z Biblii prawdy, ze rzeczy jego niewidzialne
od stworzenia Swiata, przez rzeczy uczynione widzialne bywajq, to jest ona wiecz-
na jego moc i Béstwo (Rz 1,20)%. Wobec tego wszystko, co uczynione na ziemi,
takze dzieta czlowicka, $wiadcza o swej glownej przyczynie, to znaczy o Stwo-
rzycielu. Przeciez nawet tak teologicznie §wiadomy mysliciel, jak jezuita Maciej
Kazimierz Sarbiewski, twierdzit w XVII wieku, po raz pierwszy uzywszy podob-
nego okreslenia w dziejach mysli o poezji, ze poeta jest tworca na podobienstwo
Boga Stworcy. Nie ma jakich§ dowodow znajomosci przez Krasinskiego tej sta-
ropolskiej koncepcji. Jednak mozna by si¢ nawet dopatrzy¢ podobienstwa w uje-
ciu sprawy przez obu polskich poetéw. Gorzej, gdyby naszemu romantykowi
chodzito o to, ze to cztowiek ,,stwarza” Bogu co$ w rodzaju widzialnego Jego
ciata, bo to juz jest oczywisty panenteizm. Naturalnie, tekst Psalmu wiary jest
tak sformutowany, ze nie trzeba koniecznie tak tego ostatniego sensu w nim wi-
dzie¢. Tymczasem taki sens si¢ juz w catej oczywistosci nasuwa, gdy czytamy
dyskursywne opracowanie tego tematu w traktacie O stanowisku Polski. Krasin-
ski przedstawia tam stwarzanie jako prawo wiekuiste, jednoz i to samo we
wszechduchu, czyli w samym Bogu oraz we wszystkich duchach stworzonych.
[...] Bog wszystek udzielit si¢ i udziela wciqz czemus drugiemu, czyli stworzyt
i weiqz stwarza Swiat — stwarza¢ albowiem, to udziela¢ si¢ czemus, co nie jest,
ale co bedzie, kiedy mu sie udziele — kazden czyn nie czym innym. — W Swiecie
stworzonym wszystko trwa, rozwija sie, zZyje wnetrzng tego samego prawa’. Jest
to ewidentna koncepcja emanacji Bostwa, ktére na przestrzeni czasu dalej stwa-
rza siebie, stwarzajac swiat. Im wyzsza forma organizacji bytu, tym to stworze-
nie pelniejsze, tym bardziej jest jak Bog. To prawo przejawia si¢ juz w przyro-
dzie nicozywionej, ale dotad najdoskonalej w stanie zycia spotecznego:
W ludzkosci stan spoteczny, ktorego uswiecenie i wywyzszenie celem ludzkosci,
stan spoteczny, mowie, jest wiasnie tym udzieleniem si¢ sobie duchow ludzkich
nawzajem. — Wszedzie i zawsze kto daje, ten odbiera — kto kocha, ten wzmaga
sie — kto z siebie sie wylewa, czyli stwarza cos na zewnqtrz, ten w tej samej chwi-
li wyzej stwarzany sam. Im duchy wyzsze, tym widoczniejsze dzialanie tego pra-
wa w nich — tym wyrazniej, predzej, dotkliwiej zycie w nich wykwita za jego do-
petnieniem [si¢ — GK]; i to stuszna, bo tym tylko wyzsze one, ze od dawniejszego
czasu go dopetniaé zaczely™.

8 Poniewaz Z. Krasinski przytaczat Pismo Swigte w przektadzie gdanskim (cho¢ sam najpraw-
dopodobniej czytal je gtéwnie po francusku, a potem poszukiwat polskich odpowiednikow danego
fragmentu), dlatego w niniejszym artykule cytacje i odniesienia biblijne podaj¢ za tym tlumacze-
niem z edycji: Biblia Swieta, to jest wszystko Pismo Swiete Starego i Nowego Przymierza, Warsza-
wa [wlasc. Wieden] 1869.

9 Z. Krasinski, O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledow, [w:] tenze, Pisma, t. VII,
Krakow — Warszawa 1912, s. 38.

10 Tamze, s. 38-39
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W rozwijanej koncepcji samostwarzania si¢ Boga i ciaglego samostwarzania
si¢ juz przez Boga stworzonego czlowieka tym, co widzialne, maja by¢ ludzkie
czyny i ich rezultaty. Wprawdzie jest to troche¢ tak ujgte przez poetg, jakby in-
terpretowat on nakaz Pana Jezusa z Kazania na gorze, by ludzie uczynki wasze
widzieli, a chwalili ojca waszego, ktory jest w niebiesiech (Mt 5,16). Czytamy
w traktacie: Jak On nas stworzyt z niczego, to jest wylal z Siebie, tak my znow
doszli do pewnego stopnia duchowosci zywej, wylewac Jego prawo bedziem z sie-
bie i nim urzqdza¢ i stroi¢ zewnetrznq nature, na nowe lutnie, ze tak sie wyraze,
naciqgac dawne zycia struny. Wedtug Jego woli Swietej, z naszq zrostej, bedziem
snuc¢ z siebie samych nastepne dzieje Zywota naszego wiecznego i wszystkie ze-
wnetrzne ksztalty nasze, a tych naszych ksztattow przeciqgnieniem i zwierzchniq
obwijkq bedaq swiaty wszechswiata. — My bedziem ich wewnetrznymi Zywotami,
ich bijqcymi sercami — one naszymi czynami — one szatami Boga, tkanymi przez
nas, a im lepiej i glebiej Go poznamy przez ten czyn i tworczos¢ naszq, tym On
sie nam bardziej odkryje picknym, madrym, nieskonczonym [...] — zatem wiecz-
nie trwajqcym w stosunku do nas ideatem, pomimo zZe i rozwitq w stosunku nas
rzeczywistosciq [...]".

Przy okazji tego fragmentu z traktatu warto zapisa¢ dygresjg, ze metafora
»strojenia” naszej natury, naciagania ,,zycia strun” na ,,nowe lutnie” przypomina
czynnos¢ psalmisty, a moze jest i reminiscencja owej piesni [... [ wielkiej, piesni-
-tworzenia, ktora sktada Konrad w III czeSci Dziadow.

Nie mniej intrygujacy wydaje si¢ drugi przyktad z Psalmow przysziosci, owa
prosba do Boga, by dozwolit nam samych wskrzesic¢ siebie. Obrazowanie o cha-
rakterze rezurekcyjnym, spozytkowane do ukazania potozenia Polski pod zabo-
rami, bylo wszak wtedy bardzo rozpowszechnione. Miato ogromna sitg moral-
no-konsolacyjna. Zapewne przewaznie bywato odczytywane jako metafora,
a wlasciwie typiczne przedstawienie odzyskania kiedy$ niepodlegtego i wlasne-
go panstwa, ktorego nas pozbawiono. Z pojgcia zmartwychwstania, znanego
z katechizmu, przede wszystkim Zmartwychwstania Panskiego, brano wigc pod
uwagg to, co dziatato analogia, a nie cata prawdg naszej wiary. Nawet gdy ocze-
kiwano krolestwa Bozego na ziemi w zwiazku z tym zmartwychwstaniem, to
jeszcze stosowanie wspomnianej tu metafory nie wywolywalo koniecznie zna-
czen eschatycznych. Zreszta z samego Pisma Swigtego znamy podobna podwoj-
no$¢ senséw motywu $mierci i wskrzeszenia. Swiety Pawel stosuje ja w odnie-
sieniu do siebie 1 swoich adresatow, Efezjan, jako tych, ktorych Bog ,,wybral”
w swoim Synu przed zatozeniem swiata (Ef 1,3). Warto nadmieni¢, ze w liczne
aluzje do tej kanonicznej epistoly obfituje Psalm wiary. Apostol, postugujac si¢
przenosnia rezurekcyjna, méwi o aktualnej sytuacji: [ was oZywit, ktorzyscie byli
umarli w upadkach i w grzechach. I gdybysmy byli umartymi w grzechach, ozy-

' Tamze, s. 54-55.
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wit nas pospotu z Chrystusem, (gdyz taskq zbawieni jestescie). [...] to nie jest
z was, dar to Bozy jest (Ef 2,1.5.8). Aktualna sytuacja — juz teraz, za zycia adre-
satow, bo Chrystus juz zbawit §wiat — jest darem Bozym, taska, nie jest z was.
Uzyte przez $w. Pawla obrazowanie ma wskazywaé jednocze$nie, oprocz tego,
co jest, takze stan eschatyczny. Podobnie mozna by tez rozumie¢ tres¢ prosby
przytoczonej z Psalmu dobrej woli. Takiej wieloznaczeniowo$ci nie maja juz tezy
z traktatu O stanowisku Polski. Sa jednoznacznie eschatyczne: Zywot wieczny jest
stwarzaniem ciqglym samych siebie w Bogu przez wilasnq tworczosé i taske Boga
— jest mitosciq naszq, rozwijajqcq si¢ coraz olbrzymiej ku Bogu, i Boga przez to
samo ku nam |[...]. — Podnosi¢ sie i ros¢ co chwila jest prawem ich [kochajqcych
Boga] zywota. — Z mitosci swej do Boga wciqz sami sie przeradzajq, rodzq si¢
na nowo z siebie samych, wstepujq w gore |[...] — Oto rodzqce sie postepowo syny
Boze, z Boga i z siebie samych'%.

Przy lekturze Psalmow przysziosci, tak jak to bywa z poezja, moga si¢ nasu-
wac¢ rozliczne polisemie. Wydaje si¢, ze raczej nie zbiegatoby si¢ to z oczekiwa-
niami samego autora. Wybor poezji jako srodka przekazu ma wprawdzie na celu
przede wszystkim poruszenie duszy odbiorcow. Cho¢ w wypadku romantyzmu
dogmat nauczany w ten sposéb nie byt obojetny. Totez cykl Krasinskiego byt
jednak czytany jako nacechowany dogmatycznie. Byl tez odbierany jako wyraz
wiary samego autora, a nie tylko jako kreacja poetycka. Ku takiej lekturze skta-
niaty na pewno niejasne romantyczne przekonania o szczerosci autorskiej w liry-
ce, dominujace w dwczesnym odbiorze poezji. Swietnie z tego wszystkiego zda-
wat sobie sprawe syn poety, Wiadystaw Krasinski. Starat si¢ wyjasni¢ te kwestie
Stanistawowi Tarnowskiemu, a przy okazji trafnie strescit doktrynalne konotacje
cyklu: Czes¢ dogmatyczna, ze tak sie wyraze, Psalmow przysziosci, to jest Psalm
wiary i nadziei, stanowiq w powszechnym [mniemaniu] tres¢ przekonan religij-
nych mego Ojca. Widziatem ludzi, ktorzy spuszczajqc sie na przyznang mu ceche
religijnosci, gotowi byli powtarzaé jego stowa jak liturgiczne modlitwy. Tymcza-
sem jest to tylko przecietna wypadkowa ruchu jego mysli, punkt srodkowy jego
przebiegu, skret elipsy wyobrazen ku ogniskowi katolicyzmu. Psalm wiary rozni
sie wielce od Syna cieniow — Bog nie jest Wszech-duchem, ale Najwyzszym Du-
chem — Stoncem! Ma wlasnq swojq nie udzielajqcq sie osobistos¢, jest Panem
i Ojcem Przedwiecznym, a nie spanoszonym czlowiekiem. Z dawnego [zespotu
swych przekonan — GK] zachowal, ze jako Byt i Mysl w swiecie mieszka i jest
wszechwiqzannym stworzenia lancuchem. Pojecia to niejasne, ale juz przepasciq
oddzielone od poprzednich. [...] autor pod wzgledem dogmatycznym nie stoi jesz-
cze na stanowisku Kosciota, chociaz do niego sie zblizyl, a zblizenie to olbrzy-
mim postepowato krokiem, jak nam same Psalmy pokazujq. Ostatnie bowiem sq

12 Tamze, s. 64-65.
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Juz w zgodzie z wiarq co do ogolnych zarysow, owszem wyrazne i chciane noszq
pietno katolicyzmu, a jednak dwa lata zaledwie oddziela je od pierwszych®.

Odnajdujac doktrynalna niejednoznacznos$¢ niektorych fragmentow Psalmow
przysziosci, nie mozna zapominac, ze jeden z najblizszych przyjaciot poety od
1846 roku, zreszta zawdzigczajacy mu takze utrzymanie finansowe, Bronistaw
Trentowski, pdzniej jeden z najwyzszych dostojnikow 16z niemieckich, zestawi
tezy traktatu O stanowisku Polski ze spu$cizna hermetyczna'*. Epistemologiczne
fundamenty deizmu jako $wiatopogladu tychze 16z filozof wyrazi za pomoca
poetyckiego obrazowania, nasuwajacego na pamiec tak Wielka Improwizacje, jak
i poczatkowe fragmenty Psalmu wiary, by zaraz potem scharakteryzowa¢ ducho-
wo$¢ wolnomularska'>. A te charakterystyke, jak podkresla, najtrafniej podsuwa-
ja mu sceny wtajemniczenia z Niedokonczonego poematu Zygmunta Krasinskie-
g0, ktére obszernie zacytuje. Co cieckawe, za kazdym razem, gdy w Panteonie,
i nie tylko tam, bedzie przytaczat teksty Krasinskiego, wprowadzi do nich znacza-
ca modyfikacje niektorych szczegodlnie doktrynalnie nacechowanych wyrazen!'®.
Niedokonczony poemat zawiera za$ sporo autocytatéw z Psalmow przysztosci.

Il. SYGNALY BIBLIJNOSCI | RELIGINOSCI
ROMANTYCZNE] WYPOWIEDZI POETYCKIE)

Jako sie rzeklo, cykl Psalmow Krasinski rozpoczyna poetycka manifestacja
podmiotu wypowiedzi, jednoznacznie osadzona w reinkarnacyjnej koncepcji
cztowieka (czy to jeszcze osoba ludzka?)

13 Listy i wspomnienia o Zygmuncie Krasiniskim, [w:] Z. Krasinski, Listy do réznych adresa-
tow, t. 11, s. 578-579 (list W. Krasinskiego do S. Tarnowskiego z 7. 04.1871).

4 B. Trentowski, Panteon wiedzy ludzkiej lub Pantologia, encyklopedia wszechnauk i umie-
Jetnosci, propedeutyka powszechna i wielki system filozofii, Poznan 1874, t. 11, s. 245.

5 Tamze, s. 134.

16 Ta kwestia istniata juz za zycia Krasinskiego. Zob.: Z. Krasinski, Listy do Kozmianéw, oprac.
Z. Sudolski, Warszawa 1977, s. 162 (komentarz Stanistawa Egberta Kozmiana do listu poety
7 10.08.1847); G. Kubski, ,, Zacnos¢ zwyciezy " zamiast Wiecznego Rewolucjonisty. Trentowskiego-
-Krasinskiego odpowiedz na przestanie wiersza ,, Do autora Trzech psalmow”, [w:] Stowacki i wiek
XIX, red. M. Ruszczynska, t. I, Zielona Gora 2012, s. 116-117, 122-124.

Trentowski wpisywal sformutowania z tekstow Krasinskiego we wlasne wypowiedzi, stowa
cytowanego autora jednak podmienial, a przy tym deklarowat daleko idaca wzajemna wspdlnote
mysli. Z jednej strony Krasinski wiedzial, ze filozof znieksztalca jego sformutowania, lecz tego nie
prostowat. Z drugiej strony na pewno obu autoréw roznito pojmowanie osoby Jezusa Chrystusa,
szczegoblnie za$ Jego Boskosci, ktorej kwestionowania nie mozna poecie zarzuci¢. Czyzby Tren-
towski znat inng, niewiadoma nikomu innemu strong pogladéw poety, czy tez przed nim sam uda-
wal jednak inne przekonania, niz w istocie zywit? Nie ma mozliwoéci rozsadnego udokumentowa-
nia odpowiedzi na to pytanie, a byloby to jako$ rozstrzygajace przy rozpoznaniu przestania
Psalmow przysziosci (a jeszcze bardziej pomocne przy lekturze Niedokornczonego poematu).
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Dusza i cialo to tylko dwa skrzydta,
Ktorymi Czasu i Przestrzeni sidla
Duch moj rozcina w postgpowym locie!
Gdy sie zuzyjq przez chwil i prob krocie,
Odpadacé muszq — lecz on nie umiera —
Cho¢ sie to smierciq nazywa u ludzi!
On zwiedle zrzuca, a swieze przybiera
1 w nie otulon, znow na jaw si¢ budzi! [...]
Za nim — przesziosci zmierzchajqce tonie!
Przed nim — rozwarte wszechbezmiarow blonie!
Przed nim swiat wszystek — Czas, przestrzen bez konca,
Pietra z drog mlecznych i dni z lat tysiqca [...]
(PW, w. 1-8, 17-20)

Wizja dos$cigania bezkresu, dosiggania nieskonczonosci nalezata wszak
w romantyzmie do repertuaru wyobrazen o mozliwosciach poznawczych podmio-
tu poetyckiego. Szybko tez weszta w polskojezyczny obieg literacki. Juz w 1825
roku Feliks Chlibkiewicz przyswoit polszczyznie wiersz Byrona When Coldness
Wraps This Suffering Clay. Sytuacja moéwiacego jest tam podobna do tej, ktora
pozniej bedzie okresla¢ Konrada z Dziadow, ale takze i podmiot wypowiedzi
opisujacy siebie na poczatku Psalmow przysziosci, w ktérych zawarta jest nie-
jedna aluzja do dramatu Mickiewicza. Oto ten angielski utwor:

Lodem gdy zetnie smier¢ tej gliny postac,
Gdziez niesmiertelna pomknie wtenczas dusza?
Umrzec nie moze, nie moze tu zostac,
Cmigce jq pyly gdy z siebie rozprésza.
Bedzie jej czysty duch od tej godziny
Przelatal planet petne swiatla szlaki?
Czy wraz zapelni przestrzeni krainy
1 ujrzy swiatow widome orszaki?

Wszystko widzqca, cho¢ nie tyka oczy,

Mysl wieczna, stala, w krance nie ujeta,
Co tylko ziemia lub niebo roztoczy,

Wszystko znow ujrzy, wszystko rozpamieta:
[...]
Wszystko duch ujrzy swiatlosci oczyma,

Wszystko, co byto, ujrzy w jednym razie.
[...]
Co czas lub zdziala, lub cisnie w zatraty,

Duch sie w przysztosci rozprzestrzenia calej,
Cho¢ stonca gasnq, cho¢ sie tamiq Swiaty,

On stoi przecie w swej wiecznosci staty'’.

7 G. Byron, Lodem gdy zetnie Smier¢, przet. F. Chlibkiewicz, [w:] tenze, Wiersze i poematy,
wyb. I. Zutawski, Warszawa 1961, s. 115.
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Oczywiscie wiersz Byrona nie ma ewidentnego odniesienia do koncepcji re-
inkarnacji, tak zasadniczej w prezentacji podmiotu Psalmow przysziosci. Tekst
angielskiego poety nalezy do jego zbioru Melodii hebrajskich (Hebrew Melodies)
z 1815 roku. Bogdan Burdziej klasyfikuje 6w wiersz do tej grupy utworéw cate-
go zbioru, ktore realizujq motywy biblijne'®. Uczony wspomina o sile oddziaty-
wania Melodii hebrajskich na polskich romantykow, tacznie z Mickiewiczem®.
Jasne, ze znaczenie ma tu i kult tworczosci Byrona w kregach literackich. W tym
kontekscie, a juz szczegdlnie gdy wspomnimy na wiersz When Coldness Wraps
This Suffering Clay, ekspresja kosmicznego zasiggu $wiadomosci podmiotu wy-
powiedzi poetyckiej moze by¢ dla dwczesnych odbiorcow sygnatem sakralno$ci
i biblijnych proweniencji. Wprawdzie gdy chodzi o samego Krasinskiego, jego
fascynacja tworczoscia autora Manfreda przechodzita rozmaite koleje, wigc ra-
czej wazny jest ogolny polski klimat odbioru dziet angielskiego romantyka, a nie
bezposrednie nawiagzywanie do konkretnych utworéw. Cho¢ wige zachodzi pew-
na zbiezno$¢ poczatku Psalmow przysziosci i zacytowanego wyzej wiersza, to
dzieje si¢ tak raczej z powodu upowszechnienia si¢ obecnego tam obrazowania
i reminiscencji Wielkiej Improwizacji. Zreszta w tek$cie Krasinskiego wynika
ono takze z zainspirowania si¢ dzietami francuskiego romantyka, Victora de La-
prade’a. W tym wypadku dochodzi do glosu takze niemal erotyczna motywacja,
motywacja nie tyle odzwierciedlona w tresci czy przestaniu, ile w okoliczno-
$ciach tworczego zamyshu.

Mimo wszystko watek Byronowski jest tutaj wazny. Pozwala bowiem u§wia-
domi¢ nam sobie, ze sygnaly biblijnosci tekstu, znaki siggania przez romantycz-
nych autoréw do poetyckich wartosci Pisma Swigtego — niekoniecznie prowadza
do formalnego wykonczenia wypowiedzi nasladujacego werbalne uksztattowa-
nie — nawet uksztaltowanie przektadu utrwalonego w danym je¢zyku — recepto-
rze. Poetyke biblijna romantycy odczytuja czesciej na poziomie tematyczno-ide-
owym, cho¢ nie jest to zjawisko zupelnie nowe w literaturze europejskiej,
w romantyzmie oczywiscie nabiera wlasnej specyfiki.

Mozna chyba wyrazi¢ przeswiadczenie, ze oddziatywanie Byronowskich teks-
tow, rowniez w Polsce, przenosi poza Wyspy Brytyjskie sposoby poetyckiej re-
lektury Pisma Swigtego. Wprawdzie zostaty one okreslone przede wszystkim
w odniesieniu do tzw. poetéw jezior, Samuela Taylora Coleridge’a i Williama
Wordswortha. Byli to za$ tworcy pozostajacy w opozycji ideowej do autora Me-
lodii hebrajskich. Jednak owoce pierwszych dekad przyswajania polszczyznie
utwordw z tegoz zbioru wydatnie pokazuja, ze wystgpuje w tym wszystkim po-
dobne dazenie. Otoz jak twierdza specjalisci od literatury angielskiej, 6wczesni

'8 B. Burdziej, Super flumina Babylonis. Psalm 136 (137) w literaturze polskiej XIX i XX w.,
Torun 1999, s. 106.
19 Tamze, s. 109-110.
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brytyjscy tworcy skupiali swe zainteresowania przede wszystkim na zamysle teks-
tow Pisma Swictego, ewokowanych przez nie wyobrazeniach, a przede wszyst-
kim — warto$ciach moralnych, gdy tymczasem badania biblistyczne, refleksja
akademicka usitowala rozpoznac¢ jezyk i rytm Biblii®*. Anglia i Niemcy w egze-
gezie czerpaty w tym zakresie przede wszystkim z fundamentalnych ustalen Ro-
berta Lowtha.

Wobec tej tendencji mozemy odnalez¢é w polskim romantyzmie w zasadzie
dwa sposoby postepowania z uksztaltowaniem poetyckiej dykcji. Jedna to bedzie
wlasnie wyzyskiwanie formalnych cech jezyka utrwalonych w polszczyznie prze-
ktadow Pisma Swigtego, rowniez na poziomie rytmu i sktadni. To jednak doty-
czy prozy biblijnej, nasladujacej gtownie Ewangelie kanoniczne. Tu najwyzszym
wzorem artystycznym beda oczywiscie Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego
oraz Anhelli, ale i niejeden fragment prozy genezyjskiego dzieta Stowackiego.
W zakresie poezji chyba najbardziej ku takiemu rozwiazaniu jezykowego uksztat-
towania, oczywiscie w odniesieniu do Starego Testamentu, zmierza Siedm psal-
mow pokutnych (powstatych w 1846 roku, wydanych w 1849 roku) Wincentego
Pola. Jednak gdy chodzi o poezje biblijna, to u nas najczesciej bywata wtedy
przetwarzana tak, jak we wspomnianej wczesniej romantycznej tworczosci An-
glikow.

Poetycka wyobraznia romantyzmu podazata zatem bardziej w strong jakiej$
(niejasnej 1 tajemniczej) idei czy istoty mechanizméw biblijnego przedstawiania
niz jezykowych sposobow wyrazania. Najpetniej te kwestie wypowiedziat w re-
fleksji teoretycznej Coleridge w stynnym zbiorze esejow Aids to Reflection. Ten
angielski mysliciel uznal symbol biblijny za pierwowzor wszelkiej mozliwej re-
prezentacji symbolicznej. Uwazat, Ze istota takiego zjawiska jest jego zamyst. Za
rdzen za$ tego zamystu uznawat to, co Pismo Swiete przedstawia, czyli relacje
boskiego i1 ludzkiego. Taki symbol ujmuje wszak — zdaniem Anglika — esencj¢
kazdego aktu religijnego®'. W Aids to Reflection Coleridge definiuje tez oddzia-
tywanie symboliki biblijnej jako Skuteczne Wezwanie mozliwe do ustyszenia, do
rozumienia za sprawa Ducha®’. Autor tychze pomocy do namystu rozwija potem,
na marginesie Listu do Rzymian, sprawg wzajemnych powiazan duchowej natu-
ry cztowieka, stuchacza tego wezwania, oraz Ducha Swiqtego.

Krasinski pozostawat pod przemoznym wptywem podobnego pojmowania.
W jego dotad znanej spusciznie nie ma $ladow lektury Aids to Reflection. By¢
moze w ogoble nie znat tego dzieta. Jednak wptyw teoretycznego namystu Cole-
ridge’a siggat daleko, docierat i do niemieckiej mysli okotobiblijnej. Stad analo-

2 JR. Barth, The symbolic Imagination. Coleridge and the Romantic Tradition, Princeton
1977, s. 122-123.

2 Tamze, s. 121.

22 S.T. Coleridge, Aids to Reflection, London 1851, s. 41.
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gie w koncepcjach naszego wieszcza nie sa zaskoczeniem. Taka byta tendencja
epoki.

Krasinski w liscie do Delfiny Potockiej z konca 1843 roku wyktadat rdzen
oddziatywania Pisma Swietego jako tekstu: to ksiega ksiqg rozszerzajqca sie
w miare, jak duch czltowieczy sie rozwija |...]. Ksiega ta zywq jest wciqz, bo jej
litera coraz innym, wyzszym, a jednak tym samym napetnia si¢ Duchem. Wszyst-
kie proroctwa [...] sq wyrazem jednego i tego samego prawa Bozego, ale to pra-
wo coraz szerszych okregow dotyka, coraz wieksze przestrzenie zachwytuje [tzn.
chwyta, zajmuje, zagarnia, ale takze z jakim$ zachwytem, podziwem — GK] pod
siebie. Od jednej rodziny patriarchalnej do jednego narodu, od tego narodu do
Jjednego kosciola, od tego kosciota do wszechkosciota, czyli calej ludzkosci®.
Krasinski byl pewnie pod najsilniejszym wptywem Schellingianskiej filozofii
objawienia. Jednak dla nas sa teraz najwazniejsze nie tyle konteksty filozoficz-
ne, ile zwrdcenie uwagi na poszerzanie si¢ zakresu znaczenia danego obrazowa-
nia biblijnego. Poeta pisze wprawdzie przede wszystkim o znaczeniu proroctwa,
ale w zasadzie dotyczy to w ogble wystepujacych w Pismie Swietym wyobra-
zen. Chodzi o to, ze sa one w ruchu nieustajacego uniwersalizowania swego zna-
czenia. Ksiggi biblijne wypowiadaja zatem — wedtug naszego poety — wszystkie
dzieje historii, wszystkie bole serca ludzkiego, wszystkie nadzieje mysli cztowie-
czej**. Wydawaé by si¢ mogto, ze oto stykamy si¢ nie z niczym innym, jak do-
brze znanym przez wszystkie wieki chrzes$cijanstwa sposobem duchowe;j lektury
Pisma Swietego, z koncepcja taka, jak trojakich sensow biblijnych, jak teoria
typdw 1 antytypow, prefiguracji. Po nie wszak rodzimi romantycy chetnie siggali
— tak jak Mickiewicz w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego. Oczywiscie,
w cyklu Krasinskiego megka i zmartwychwstanie Panskie sa figura politycznego
potozenia Polski, a takze figura kolei losoéw catej ludzkos$ci. Jednak nieprzecigt-
nie licznie wprowadzone do Psalmow przysztosci obrazowanie biblijne tylko
w niewielu przypadkach moze podlega¢ tym schematom lektury. To obrazowa-
nie takze nieczesto miesci si¢ w klasycznej konwencji metafory jako skréconego
przyréwnania. Nieczesto rowniez w naszym cyklu wychodzi z przyréwnania,
z zaznaczeniem tego za pomoca wskaznikéw ,,jak’ lub ,,jako”, przejetych zresz-
ta z samego Pisma Swigtego. W wigkszosci przypadkow obrazowanie biblijne
w tej romantycznej psalmodii jest dalece zdekontekstualizowane w stosunku do
zrodia, tak ze pierwowzor trzeba lokalizowa¢ az w kilku mozliwych miejscach
zapozyczenia, i to naznaczonych odrgbnymi sensami®.

3 Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, oprac. Z. Sudolski, t. I, Warszawa 1975, s. 186-
-187 (list z 6-7.12.1843).

2* Tamze, s. 186.

3 Z tego powodu poetycka interpretacja przekazu biblijnego stosowana przez Krasinskiego,
ale 1 wielu innych tworcow tej epoki, pozostaje w jawnej opozycji metodologicznej w stosunku do
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By nie rozbudowywac¢ zanadto tego teoretycznego ekskursu, wystarczy tu
powiedzie¢, ze w wielu przypadkach obrazowania czerpanego przez Krasinskie-
go z Biblii mamy do czynienia z mechanizmem, ktoéry Northrop Frye okreslit
jako metafora implicytna. O tyle jest uzasadnione akurat powotanie si¢ tutaj na
tego uczonego, gdyz jego refleksja wynika organicznie z romantycznych koncep-
cji jezyka biblijnego. Ot6z za metafore implicytna, specyficzna dla Pisma Swie-
tego, Frye uwaza taka, ktora nie ma w swym schemacie logicznym elementu
Jest” (‘X jest Y), lecz tworzy ja samo zestawienie obrazéw. Przy rozumieniu
stow budujacych taka metafor¢ wybieramy wprawdzie lekcj¢ ktoregos$ z ich zna-
czen stlownikowych, ale tak, Zze pozostate znaczenia stownikowe nie ulegaja eli-
minacji w lekturze tego specyficznego obrazu®*. To zjawisko — zdaniem Frye’a —
odegrato doniosta role w odczuciu odbiorcow, ktorzy w Pismie Swigtym, mimo
jego gatunkowej rozmaitosci, odnajdywali jednos$¢ literacka, jakiej nie da si¢
utozsami¢ z jednoscia wynikajaca z interpretacji doktrynalnej. Uczony okreslit
tg jednosc¢ jako wypadkowa narracji, wyobrazen i tego, co nazwalismy metaforq
implicytng®. Ujat wigc w kategoriach czysto $wieckich to, co romantycy odnaj-
dywali jako esencje¢ aktu religijnego — obdarzajacego moca laczenia roznych
aspektow w nierozdzielne jedno. Krasinski wielokrotnie wskazywat na religij-
nos$¢ poezji. Znaczenie religii thumaczyt zas, jak wielu innych 6wczesnych po-
etow, jako postawe i jako metodg poznawcza: Religia pochodzi od religiare i nie
tylko to jej tres¢ znaczy, polqczenie ziemi z niebem, ale jeszcze jej metode, czyli,
ze ona sama z siebie si¢ wywija, plynqcym, a nie przerywanym waqtkiem! gdzie
plynnosé, gdzie wylew, gdzie aspiracja, tam przerwy i rozerwy nie ma*.

Jednym z typowych dla ,,metody” Krasinskiego przyktadéw owej ,,ptynno-
$ci” w zakresie przechodzenia kolejnych obrazow biblijnych jest wizja z Psalmu
dobrej woli, ukazujaca Polakow przed otchtania podczas Bozego sadu nad §wia-
tem. Ciag pochodzacych z Pisma Swigtego motywow doskonale spetnia funkcje
,metafory implicytnej” w rozumieniu Frye’a:

Przepas¢ — smieré wieczna — w ktorej nie ma Ciebie —
Co od poczqtku zlych i pysznych grzebie,
A sama pychq i zlosciq, i swarem,
I mezobdjstwem onem, jak swiat, starem,
I ktamstw, i bluznierstw rozkipionym warem!
I wstata, siwa, w pasach z czerwonosci!
W czarnych bilyskawic czarnej jasni phmnie!
Rdze z krwi pokolen i gruzy, i kosci

klasycznej” egzegezy chrzescijanskiej. Por. np. $§w. Augustyna De doctrina christiana. O nauce
chrzescijanskiej, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 151 — II1.35).
% N. Frye, Wielki Kod. Biblia a literatura, thum. A. Fulinska, Bydgoszcz 1998, s. 82, 84-85.
7 Tamze, s. 88.
2 7. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, t. 1, s. 111 (list z 26.03.1843).
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Na swych topielach pietrzy ku wyzynie,
[...]

jesli zawrotnym na niq spojrzym okiem,
Jesli sie jednym ku niej ruszym krokiem,
Whnet zorz nam swiatlo poblednie na skroni
1 Syn nad nami Twoj Izy nie uroni,

I Duch nie bedzie nam Pocieszycielem!

(PD, w. 109-124)

Caly fragment z wizja jest wpisany w relacje modlitewna, w sytuacje apo-
strofy do Przenajswigtszego ,,Ty”, do Boga (,,Syn Twoj”). Otchtan zostaje w wi-
zji uksztaltowana jako przestrzen oraz personifikacja. Jako Przepasé — smierc
wieczna wywodzi si¢ z dwdch postaci wystepujacych w Apokalipsie — z Aniota
przepasci (Ap 9,11) oraz jezdzca na koniu ptowym, ktdry nosit imi¢ smierc i za
ktorym postgpowato piekto (Ap 6,8). Grzebanie zfych i pysznych jest reminiscen-
cja z Ksiggi Izajasza (14, 11). Lista plugawych czynéw, utozsamionych tu z sama
otchtania, jest podana za Ewangelia wedlug $w. Mateusza (15,17). Przestroga
przed spogladaniem zawrotmym [...] okiem na przepas¢ nawiazuje do stow Eze-
chiela (Ez 33,25). Gdyby Polacy zapatrzyli si¢ w plugastwa, to wtedy Chrystus
Pan #zy nie uroni nad nimi, nie zaptacze, jak zaptakal nad swym przyjacielem
Lazarzem, gdy przybyt go wskrzesi¢ (J 11,35), A moze tak tez, jak zaptakat nad
Jerozolimg — na wzor lamentujacego Jeremiasza (Lk 19,41).

Jeszcze tego doktadnie nie wiemy, w jakim stopniu na brzmienie polskich
wierszy romantycznych powiazanych z Biblia wplynely nasze piesni koscielne
(ktore tez byly przeciez bardzo zalezne od tekstéw skrypturystycznych). Nie
przeprowadzono dotad stosownych badan poréwnawczych. Jednak lektura wielu
sposrod wspomnianych wierszy nieodparcie wywoluje echo brzmienia liturgicz-
nych i innych poboznych utworéw. To moze by¢ jeden z powodow catkiem licz-
nych reminiscencji hymnéw koscielnych w Psalmach przysziosci Krasinskiego.

Wezmy tylko dla przyktadu wspomniane Siedm psalmow pokutnych W. Pola.
Sa one poetycko wysmakowana parafraza Wujkowego przektadu z 1599 roku,
zgodnie z konwencja katolickich modlitewnikow potaczona z mata doksologia —
formula trynitarna towarzyszaca w ksiazeczkach do nabozenstwa tym biblijnym
modlitwom. W Psalmie 51 (u Pola, za Wulgata, jest to 50) znajdujemy w werse-
cie 19. wyrazenie przed Tivoim tronem, ktore nie ma odpowiednika w Zrodle pa-
rafrazy. W wersecie 21. poeta uzyt stow Tioje oftarze zamiast Wujkowego Twoj
ottarz®. Pierwszy przyktad przywodzi na pamig¢ frazeologi¢ powstanczego Hym-
nu Juliusza Stowackiego, drugi brzmi jak echo Boze, cos Polske. Jeszcze bardziej
synteze skrypturystycznego tekstu i katolickich modlitw poeta zaznaczyt w Psal-

2 W. Pol, Siedm psalméw pokutnych z Psalterza Dawidowego ulozonych do Spiewu, [w:] ten-
ze, Dziela, t. 111, Mikotow — Czgstochowa [b.r.], s. 32.
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mie 102 (w jego numeracji — 101), gdzie w werset 3. wprowadzit aluzje do Sub
tuum praesidium: Ktoregokolwiek pod Twoje obrony/Ja si¢ uciekam, pociesz
mnie tajemnie®. Zabieg Pola osadza jego parafraz¢ przede wszystkim w katolic-
kiej poboznosci, w jej potrydenckim ksztalcie. Psalmy pokutne jako forma
osobistej modlitwy towarzyszacej spowiedzi $w. byly zalecone wiernym do od-
mawiania wespot ze wspomniana doksologia i owa starozytna apostrofa do Prze-
najéwietszej Dziewicy?.

Przyktad Wincentego Pola, z ktérego cyklem publicznos¢ literacka zapozna-
fa si¢ po Psalmach przysziosci, jest mimo to znamienny jako tlo artystycznych
rozwiazan zastosowanych przez Krasinskiego. Wydaje si¢, ze u autora Piesni
Janusza odnajdujemy typowy znaczacy przypadek ogolniejszej dwczesnej ten-
dencji. Mianowicie reprezentuje on swoimi tekstami zachodzaca wtedy reakty-
wacje wzorcoOw poetyckich spopularyzowanych poezja barska, w ktorej taczyty
si¢ stylistyczno-ideowe cechy biblijne z reminiscencjami piesni religijnych, a to
wszystko wyrazato jednoczesnie zarliwe uczucia patriotyczne®. Poezj¢ sprzed
osmiu dekad w romantyczny obieg czytelniczy wprowadzaty jej edycje w latach
czterdziestych. Odpowiadato to jako$ zywionemu juz wczesniej przekonaniu,
cho¢by wyrazanemu z powodu tworczosci o tematyce narodowej autorstwa Jana
Pawta Woronicza. Kazimierz Brodzinski zauwazatl w Kursie literatury, ze ogrom
troski dotyczacej kwestii politycznych, obecny w aktualnych polskich wierszach,
znajduje wzér wiasnie w Pismie Swietym, albowiem u Hebrajczykéw byla poezja
zupelnie patriotyczng®.

Jak shusznie zauwaza Andrzej Wasko w najwazniejszej w ostatnich dekadach
syntezie tworczo$ci wieszcza, poezja ostatniego okresu jego zycia byla nawigza-
niem do tradycji poezji barskiej i wywodzacej si¢ z niej tworczos$ci patriotycznej
okresu Sejmu Wielkiego. O nawiazaniu, zdaniem krakowskiego uczonego, zade-
cydowaly cele ideowe (religijne i patriotyczne) 1 zamiary moralizatorskie (per-
swazyjne), chronologicznie najwczesniej zrealizowane w Psalmie mitosci**.

Dodajmy, ze mowa przeciez o tradycjach istotnych dla poety takze z przy-
czyn najbardziej osobistych, prywatnych, ale i uprawomocniajacych jego gtos
jako tego oto konkretnego Polaka i szlachcica. Idea, by Rozciqé szablg krwawy
knut/Barbarzynskich w swiecie hord, by zaistniato jedno pienie Polakow (PM,
w. 380-381, 387), to przeciez idea konfederacji barskiej, na ktoérej czele stali

30 Tamze, s. 33.

3t Mszal rzymski, oprac. G. Lefebvre, thum. S. Swietlicki, H. Nowacki, Lophem lez Bruges
[1931], s. 1786.

32 A. Bednarek, Konfederacja barska, 2: Literatura, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IX, Lublin
2002, k. 560-561.

3 Cyt. za: B. Burdziej, Super flumina Babylonis, s. 100-101.

3% A. Wasko, Zygmunt Krasinski. Oblicza poety, Krakéw 2001, s. 393-394.
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przodkowie Krasinskiego, osoby o randze publicznej, a zarazem jakze symbo-
licznej — 1 marszatek, i biskup. Nie byly to postaci niejednoznaczne, jak generat
Wincenty, ale stanowiace niezaprzeczalnie godne kontynuacji wzory poswigce-
nia si¢ jego rodu dla Polski. To przeciw temu poswigceniu — przeciez — skiero-
waly si¢ hajdamackie noze (PM, w. 388). To wtedy Krasinscy — co byto bezdy-
skusyjne, jednoznaczne — bronili wiary (katolickiej) i Polski. Tak jak dla
Mickiewicza losy wilenskich mtodzienczych patriotow utozyty si¢ w figure
pozniejszych wypadkow, tak dla Krasinskiego szlachetna postawa konfedera-
tow, dziadéw autora Psalmow, oraz hajdamackie mordowanie — w figurg obec-
nych i1 przysztych losow tych Polakow, ktorzy sq wierni Bogu, i Jego przeciw-
nikow.

Tak zatem konwencje poezji epoki waznej dla autora Psalmow przysztosci
odzwierciedlily si¢ w sposobach biblijnego ksztaltowania tego cyklu utwordw.
Jak wlasnie powiedzielibysmy, do standardu nalezy w tym wypadku taczenie
reminiscencji skrypturystycznych z odniesieniami do innych tekstow utrwalo-
nych w poboznej praktyce. Dla cyklu Krasinskiego sa nimi przede wszystkim
hymny liturgiczne. Zreszta nie dziwi moze, ze autor jako arystokrata nie tylko
z urodzenia, ale jak to si¢ okresla — arystokrata ducha, si¢ga oto po teksty naj-
wyzszej proby literackiej, o szczegdlnym znaczeniu w europejskiej i koscielnej
tradycji, w swej godnosci niewiele ustgpujace samemu stowu Bozemu. Sigga
w omawianym tu cyklu nieraz i w sposob dosy¢ skomplikowany, misternie opra-
cowany, podobnie jak to jest z wykorzystywaniem przez niego Pisma Swigtego.

Niech chociaz ponizszy naprawdg reprezentatywny przyktad, przyblizy ten-
dencje, z jaka mamy do czynienia w cyklu Krasinskiego. Intertekstualne powia-
zania zaobserwujemy choéby w Psalmie nadziei — najbardziej sposrod calego
cyklu skupionym na darach Ducha Swietego. Trzecia Osoba Trojcy Swigtej jest
dla przestania wszystkich Psalmow przysziosci przedmiotem specjalnej nadziei,
co zreszta nalezy do czgstego wsrod romantykow przekonania, tak wielu z nich
oczekiwalo przeciez nadejécia Jego epoki. Ta nadzieja w wypadku pism Krasin-
skiego jest osadzona w przyjetych zalozeniach teologiczno-antropologicznych,
wprowadzonych juz w pierwszych strofach catego cyklu, w Psalmie nadziei da-
lej precyzowanych w stowach: Duch Swiety zywot chowa [czyli strzeze — GK],/
/By wraz cialo z duszq zlat (PN, w. 7-8). Stuszne jest odczytywanie tego stwier-
dzenia w konteks$cie rozwazan o dalszym dziataniu Boskiej mocy stworczej, tak-
ze w aktywnosci cztowieka — rowniez wskrzeszajacego samego siebie. W budo-
waniu poetyckiej materii obrazowania mocy Ducha Swietego shuzy autorowi
nawigzywanie do hymnu Veni Creator Spiritus wespot z wyzyskiwaniem fraz
1 obrazéw biblijnych:

O, przyjdz predzej, wiosno swiata!

O, przyjdz predzej, Duchu-Boze!

(PN, w. 35-36)
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Par¢ wersow dalej do owej zarliwej prosby dotaczy si¢ kontekst szczegotow.
Ot6z zanim nastanie oczekiwana epoka, czyli zanim wniebowstqpim w Raj mito-
Sci, wprzdd ziemia ta stroskanal Pokoj przyjq¢ musi wszedzie (PN, w. 40; 53-54).
Hymn Veni Creator wychwala Boga dar najwyzszy — mitos¢, o nia tez prosi. Tak
samo — prosi o pokoj®. Aluzje do tekstu liturgicznego wnet, kilka linijek dalej,
natrafia na dodatkowe powiazania intertekstualne. W apostrofie do Polski padaja
stowa: grob twoj tylko/Byt kolyskq nowej zorzy (PN, w. 77-78). Stanowia one
aluzje do Hymne a la Pologne Felicitégo Roberta de Lamennais’go, tekstu, ktory
znajdywat oddzwigk w Owczesnych wierszach patriotycznych. Echo wiersza
francuskiego autora, ideowo bliskiego Krasinskiemu, wzmacnia zarazem wymo-
we rezurekcyjna, a taka tematyka takze jest obecna w Veni Creator. Obraz zorzy
na niebie dalej przywodzi na pamigé ten sam hymn liturgiczny, gdzie Duch Swig-
ty to ignis, caritas. Jest On tez nazwany tym, ktory wzbogaca mowq usta, czyli
daje Boze natchnienie ludzkim stowom?®. Nasz wieszcz romantyczny roztacza
wizje spetnienia si¢ tego daru. Wprawdzie w trybie pytajnym, a wigc obwarowa-
nym pewna watpliwoscia, stawia tezg: Wszak kazana w imi¢ Pana/Ewangelia
wieczna bedzie? (PN, w. 55-56). Jednak dalej wizja nie wywoluje juz pytania,
lecz obraz ukrzyzowanej Polski, ktora z miejsca swej kazni prorokuje narodom
(PN, w. 7-74). Wyrazenie Ewangelia wieczna wywodzi si¢ z Apokalipsy (14,6),
ale zarazem z koncepcji Josepha de Maistre’a, ktory zapowiadat nastanie nowe-
go objawienia Objawienia z nadejSciem na ziemig krolestwa Bozego.

Prawdziwa kulminacja tej tendencji syntezy stlowa biblijnego, przede wszyst-
kim Pawlowego®” oraz proroczego (Apokalipsa), liturgii i poezji religijnej, jest
kompozycja ostatniego utworu cyklu. Caty Psalm dobrej woli ma bowiem uktad
glosy, co stanowi kolejne w tworczosci Krasinskiego swiadectwo jego zaintere-
sowania wierszami $w. Teresy z Avili. Niezbedny przy takiej kompozycji cyklicz-
ny nawrot tych samych stéw znajduje tu swoje urzeczywistnienie w powtarzaniu
fraz: Wszystko nam dates, co daé¢ mogles, Panie (PD, w. 1). Te frazy za§ nawia-
zuja do Improperiow, czyli wyrzekan, wypominan z liturgii Wielkiego Piatku,
znanych w polskiej parafrazie jako Ludu mdj, ludu. Lacinski pierwowzor zawie-
ra i takie wypominanie: Quid ultra debui facere tibi, et non feci? — Co wiecej
uczyni¢ moglem dla ciebie, a nie uczynitem?* 1 na to wyrzekanie Pana Boga
Psalm dobrej woli ma by¢ pelng zarliwej wiary odpowiedzia Polakéw: wszystko
nam dates.

3% Mszal rzymski, s. 1755-1756.

% Tamze, s. 1755.

37 Spore fragmenty Psalmu wiary sa poetycka reinterpretacja Listu do Efezjan.
38 Mszal rzymski, s. 826.
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1. PSALMICZNOSC

Czyz $w. Pawel nie stawial na rowni psalmow i hymnow, i piesni duchow-
nych (Ef 5,19)? Czyz nie widziat ich wyjatkowej przydatnosci, gdy trwaja dni
zte? Osadzenie przez wieszcza jego cyklu religijno-patriotycznego w kontekscie
liturgicznej hymniki nie tylko za pomoca aluzji do konkretnych tekstow uzywa-
nych przez Kosciol rowniez ma glgbokie uzasadnienie. Jeden z motywow odpo-
wiada na tendencjg 6wczesnie wystepujaca w polskiej poezji religijnej. Wynika
takze z zatozen gatunkowych okreslajacych stosowanie psalmu. Ten bowiem
moze by¢ definiowany w naszej tradycji jako skonwencjonalizowany akt poboz-
nosci, modlitwa praktykowana w ustalonych kontekstach. Chrzescijanska prak-
tyka okreslita takze przestanie Ksiggi Psalmow i jej tresci ascetyczne.

Na ostatni z wymienionych aspektéw wyraznie wskazuje juz pierwotny za-
myst cyklu Krasinskiego, wyrazony tytutami pierwszej wersji catosci: Psalm
wiary, Psalm nadziei i Psalm milosci. Poeta zaznacza w ten sposob, ze cyklem
odwoluje si¢ do przestania, do glownej tresci Ksiggi Psalmow, ktora sa trzy cno-
ty Boskie. Taka interpretacja biblijnego zbioru byla rozpowszechniona w daw-
nych wiekach, takze w XIX stuleciu. Byta uwzgledniona czgsto w uzywanym
w romantyzmie komentarzu do Biblii, wydanym po raz pierwszy w 1836 roku
w Niemczech, wznawianym wielokrotnie, rowniez po francusku. Chodzi miano-
wicie o komentarz Josepha Franza von Alliolego. Taka interpretacja znajdywala
nawet poswiadczenie w szkolnych ksiazkach do nauczania religii, i to az do
pierwszych dekad nastgpnego wieku. Jej zrodtem byty objasnienia do Psatterza,
Enarrationes in Psalmos, $w. Augustyna. Do stow: Dobra rzecz jest wystawiaé
Pana, a spiewac imieniowi twemu, o Najwyzszy (Ps 102,1 — u §w. Augustyna, za
Septuaginta, Ps 101,1), zapisat on komentarz: nullum aliud canticum nos doceat
Deus, nisi fidei, spei et caritatis, Bog nie uczy nas zadnej innej piesni, jak kanty-
ku wiary, nadziei i mitosci®®. Wprawdzie trzeba dla $cisto$ci zaznaczyé, ze ojciec
Kosciota w tych stowach mowi niekoniecznie o calym Psatterzu, ale jego mysl
odniesiono w praktyce egzegetycznej do wymowy cato$ci zbioru.

Taka interpretacja Psatterza okreslita miedzy innymi sens oficjum brewiarzo-
wego ksigzy katolickich: Cokolwiek mezowie, duchem Bozym natchnieni napisa-
li, kazdemu, a osobliwie kaptanowi, wielce jest pozZytecznym ku utwierdzeniu sie
w wierze, nadziei i mitosci [...]. Ale nie masz ksiegi pisma sw., ktora by pod tym
wzgledem wigksze korzysci niosta nad psaiterz, czyli pobozne pienia Dawida
i innych mezow sw. starego zakonu® — przypominal niemal rowiesnik wieszcza,

3 Boussetio, Disseratio de Psalmis, [w:] Noveau commentaire sur tous les livres des Divines
Ecritures, red. J.F. D’ Allioli, Paris 1876, t. 111, s. 433; Augustyn, Objasnienia Psalmow, tham., wstep
J. Sulowski, oprac. E. Stanula, t. IV, s. 200 (Ps XCI, n. 1).

40°F, Pawlowski, Psalterz, czyli Ksiega Psalmow z przydatkiem piesni biblijnych, ktére w bre-
wiarzu Rzymskim przychodzq, i trenow Jeremiaszowych, t. 1, Krakéw 1872, s. XI.
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egzegeta ks. Franciszek Ksawery Pawlowski. To bardzo wazny kontekst poma-
gajacy rozumie¢ cel Psalmow przysziosci. Polacy sa przeciez w nich okreslani
jako Lud swiety (PM, w. 149 — Dn 7,27) i ziemski kaptan Boga (PW, w. 108 — Wj
19,6; 1 P 2,5) — na wzdr Ludu Kaptanskiego Starego Testamentu. Polacy mieli
zatem, w zamysle Krasinskiego, praktykowac¢ swoja modlitwe psalmiczna, mie¢
takze swoje psalmy, jak miat je naréd wybrany. Popularny 6wcze$nie modlitew-
nik Polakow, Oftarzyk polski zredagowany przez Stefana Witwickiego, powiada-
mial za§ o przepisanych przez papieza Benedykta XIV odpustach dla wiernych,
ktorzy beda praktykowali akty wiary, nadziei i mitosci*'. Ta ksiazeczka do nabo-
zenstwa podaje zreszta kilka razy rozmaite zestawy takich aktow, ktore sa odma-
wiane wespot z wersetami biblijnymi, i to najczesciej — z fragmentami psalméw.

Zatem tradycja Ko$ciota osadzita pobozne odmawianie biblijnych psalméw
w praktyce cndt. Krasinski czytelnie nawiazat do niej w tytutach pierwszej wer-
sji wydanej w 1845 roku. W wierze, nadziei i mito$ci znajdywal warto$ci jeszcze
inne niz powszechnie znane z katechizmu. Wyjasniat Delfinie Potockiej: Wiarq
we mnie dzisiaj jest wierzy¢, ze Chrystusa stowo stosuje sie tak dobrze do ziemi,
jak do nieba. Nadziejq, ze ono owladnie wszystkosciq Swiata i najdrobniejszym
drobiazgiem potocznego zycia, milosciq zas — umie¢ te wiare i nadzieje spoic¢
razem w czyny realne! [...] wspomniatem Ci o trzech tych nie tylko teologicz-
nych, ale zdaniem moim, arcyludzkich cnotach, ktorve juz dzisiaj nam do wszyst-
kosci swiata zastosowaé nalezy, jesli chcemy staé sie duchamil!*

Sama idea nie tylko teologicznych, ale arcyludzkich cnot jest przeto w ujgciu
Krasinskiego istota tego, co pojmowat jako religi¢ — jako ,taczenie”. Jest to
faczenie ziemi i nieba, spajanie mitoscig wiary i nadziei w czynach. Sta¢ si¢ ,,du-
chami” dla ludzi ma to oznaczac¢, by wrocili do swego pierwotnego stanu aniel-
skiego, to znaczy — osiagneli krolestwo Boze. Taka jest antropologia i eschatolo-
gia Psalmow przysztosci, eschatologia, ktora — podobnie jak w traktacie — ow
wyzszy nad ciato i duszg stan okresla pojeciem ,,duch”. Ten za$ wlasnie jest
rdzeniem religii: w przedmiotowym swiecie takim duchem — takq jazniq — takq
osobistosciq tworczq ni polityka, ni filozofia, ale religia®. Jej istotq jest zwiq-
zek i obcowanie duchow stworzonych z Duchem Stworzycielem*. Nic wigc
dziwnego, ze Psalmy przysztosci niejeden raz pobrzmiewaja echem hymnu Veni
Creator.

8 Oltarzyk polski, to jest Zbior nabozenstwa katolickiego... Egzemplarz dla kobiet, Paryz
[1841], s. 12-13 (ta edycja zawiera btad, zamiast ,,Benedykt XIV” jest ,,Benedykt XVI”). Wiemy,
ze Zygmunt Krasinski korzystat z ktorej$ wersji tej ksiazeczki do nabozenstwa w bardzo waznym
momencie, to znaczy modlac si¢ przy konajacym przyjacielu, Konstantym Danielewiczu. Zob.:
Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 1, s. 617 (list z 4.01.1842).

4 Tamze, t. 11, s. 357 (list z 14.03.1844).

4 7. Krasinski, O stanowisku Polski., s. 115.

“ Tamze.
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Jeszcze dobitniej do katolickiej poboznosci nawiazuje Krasinski, poszerzajac
cykl w 1848 roku. Czyni to po ataku Juliusza Stowackiego na przestanie pierwszej
wersji zamykajacej si¢ w trzech utworach. Teraz beda jeszcze dwa: Psalm zZalu
i Psalm dobrej woli. Ramg ideowa bedzie stanowi¢ praktyka pokutna, gesty chrze-
Scijanskiej ekspiacji. Jak si¢ wydaje, wieszcz uznat taki kontekst za niezbedny po
wydarzeniach 1846 roku, gdy poszly w ruch ,hajdamackie noze”. Czy jednak juz
0 Psalmie wiary, Psalmie nadziei oraz Psalmie mitosci myS$lat w ten sposob? Trud-
no dzi$ powiedzie¢. Wprawdzie w 1846 roku o tychze trzech utworach napisat do
Konstantego Gaszynskiego jako o pokutnych pianiach [sic]®. Jednak to okreslenie
nie stanowi silnego dowodu autorskiego zamiaru. Krasinski bowiem skrzg¢tnie
ukrywal swoje autorstwo cyklu, a miat zwyczaj, ze w listach szyfrowat niejedne
dane w obawie, by nimi nie zadysponowat jaki$ niepozadany czytelnik korespon-
dencji. W wypadku zacytowanego okreslenia mamy na pewno sugestywna omow-
nig, ktéra pozwolita Gaszynskiemu, przez skojarzenie z psalmami pokutnymi, po-
mysle¢ o utworach wieszcza. Jednak w wypadku cyklu poszerzonego w 1848 roku
odniesienia pokutno-ekspiacyjne beda juz niewatpliwe.

Koscielne wskazoéwki do poboznego przezywania sakramentu spowiedzi $w.
uwzgledniaty odmowienie siedmiu psalméw pokutnych*. Godziwe przystapie-
nie do tego sakramentu obejmowato — i obejmuje — nie tylko akty wiary, nadziei
i mitosci, ale koniecznie skruchy i zalu jako pokuty serca oraz pokuty woli albo
mocnego przedsiewziecia poprawy. Katolik oprécz odméwienia wspomnianych
psalmow czynit tez liczne akty pobozne. A towarzyszyly one nie tylko spowie-
dzi, ale takze Komunii §w. Oftarzyk Stefana Witwickiego zawiera po spowiedzi
teksty aktéw wiary, pokory, skruchy, nadziei, pragnienia, a po przyjeciu Przenaj-
swigtszego Sakramentu — aktéw uwielbienia, mito$ci, dziekow, prosby, poddania
si¢ oraz obietnicy®. Cho¢ tytuly cyklu Krasinskiego sugeruja przede wszystkim
zwiazek z praktykami pokutnymi, to wazne sa réwniez zbieznos$ci z liturgia sa-
kramentu bierzmowania. Wypetnialy ja akty wiary, nadziei, mitosci, pokory, skru-
chy oraz dzigkczynienia, ofiarowania, obietnicy (w ktorej deklarowano wole
wiernos$ci) i pragnienia (gdzie zwracano si¢ do Boga o pomoc w wytrwaniu).
W tym konteksécie wystepowal tez hymn Veni Creator®, w ktorym prosimy Boga
o wlanie mitosci w serca, pokonanie stabosci ciala, ukrzepieniem mocq trwalq
i zapalenie swiatlosci zmystom™. Przeciez tymi Jego darami — jak zaleca wieszcz

4 Z. Krasinski, Listy do Konstantego Gaszynskiego, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1971,
s. 339 (list z 4.01.1846).

4 Oltarzyk polski, s. 289.

47J. Schmid, Zasady wiary katolickiej przykiadami historycznymi objasnione, [b. nazwiska
thumacza], t. I1I, Wilno 1884 [I w. niemieckie — 1848], s. 110, 118.

* Oltarzyk polski, s. 303-312.

4 Tamze, s. 321-329.

0 Mszal rzymski, s. 1755-1756.
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— ma si¢ postugiwac Polska, w meczenskiej sile ma by¢ Przewodczyniq Wszech-
milosci, rzqdzi¢ swiatem dusz, gardzi¢ panstwem cial (PM, w. 323, 363-364, 368-
-369), a jakze potrzebne jest to umocnienie, bo przeciez do Boga wznosi sig¢
szloch zwaqtpien — jek skargi Polakéow (PM, w. 320).

Zatem nie poetyka psalmow rozumiana formalistycznie, ale poetyka odbio-
ru, spotecznie utrwalonych, a raczej u§wigconych wzorcow korzystania z tych
modlitw dyktuje Krasinskiemu wybor gatunku dla jego cyklu. Nie takie to znow
zaskakujace. Ksigga Psalmow jest bowiem na tle Biblii wlasnie nie tylko najbar-
dziej konwencjonalng poezja, ale takze najbardziej publiczna’'.

Trzeba doda¢, ze od XVIII wieku, za Robertem Lowthem, 1 w trakcie roman-
tyzmu interpretowano poczatki tej poezji jako spetienie nakazu Bozego, by pie-
$ni byly przeznaczone ku pouczeniu (profetyzm) i przypominaniu. Wielebny
Lowth rozumial jako dokument tego poczatku dziatan poetyckich relacj¢ o Bo-
zym poleceniu kierowanym do Mojzesza, by utozyl dla swego ludu piesn (Pwt
31,19.21)°%. Zawiera juz ona konstytutywne elementy ukazywania wierno$ci
1 niewierno$ci narodu wobec Panskich postanowien i doswiadczenia prob oraz
kar (Pwt 32). Wypehia schemat ideowy, ktory bedzie czgsto wykorzystany
w Psatterzu. Tak wlasnie u nas Dziady zarysujq prawzor poezji moéwiacej o naro-
dzie do Boga. Stamtad przeniknie rowniez do polskich wyobrazen patriotycz-
nych. Stamtad wlasnie — ale to znaczy tez, ze z Psalterza. Przeciez Mickiewi-
czowskiemu Konradowi, ktory wola do Boga, On nie odpowiada — jak
bohaterowi mesjanskiego Psalmu 22 (w. 3). Psalm ten jest modlitwa, ktora po-
dejmuje watki ideowe wspomnianej piesni Mojzeszowej (Ps 22,13 — Pwt 32,13).
Wedlug Dziadow Najwyzszy odpowiada jednak pokornemu studze, ktory tak
samo jak czlowiek mowiacy w tymze psalmie, mieni si¢ przed Nim niczym
i plugastwem (Ps 22.7). Psalmy przysziosci, w ktorych istnieja nawiazania do
Dziadow, pokazuja z kolei glgboka wiarg, ze Bog odpowiedziat Polakom, czu-
wajac nad catymi ich chrzescijanskimi dziejami. I w dramacie Mickiewicza,
1w Psalmie milosci cierpiaca Polska jest wyszydzona przez gawiedz (PM,
w. 300-314), jak bohater Psalmu 22 (w. 8-9) i Pan Jezus. Psalm mitosci (w pier-
wotnym zamysle ten utwor zamykatl cykl) w ostatnich stowach glosi wiarg, ze
Nie odwroci twarzy Bog (PM, w. 431). Starotestamentowy pies$niarz stwierdza
w swej modlitwie, ze On sie nie odwrocit od utrapienia ubogiego, ani skryt od
niego oblicza swego, owszem, gdy do niego wotal, wystuchat go (Ps 22,25).

Skrajnos$¢ przezy¢ ukazywana w biblijnych psalmach nie daje zbyt oczywi-
stych mozliwosci catkowitego utozsamienia si¢ czytelnikow — uzytkownikow

SIR. Adler, The Poetic and Wisdom Books, [w:] The Cambridge Companion to Biblical Inter-
pretation, red. J. Barton, Cambridge 1998, s. 230-231.

52 R. Lowth, De sacra poesi hebraeorum, Londyn 1753. Korzystam z przektadu z roku 1787
opatrzonego objasnieniami J.D. Michaelisa, Lectures of the Sacred Poetry the Hebrews, thum.
G. Gregory, wstep V. Freimarck, t. I, Hildesheim 1969, s. 19.
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tych modlitw — z wyrazanym tam potozeniem cztowieka. Ten bowiem jest raz to
w przepasciach grobu, przerazajacych otchtaniach nieszczgsé, bezbronny i zupet-
nie sam wobec drapieznikoéw, bandytow, zywiotdw, wlasnej $mierci, raz to na
szczytach euforii, niepohamowanego szczgscia. W jednych i drugich razach kims,
kogo moglby i pragnie spotkac, jest wytacznie Bog. Sa jeszcze w Ksigdze Psal-
moéw utwory, ktorych bohater wypowiadajacy si¢ to nardd, spotecznosé wyznaw-
cow, podmiot zbiorowy. I w tym wypadku zachodzi wiele podobienstw do tej
grupy, gdzie do Boga mowi podmiot indywidualny.

Nasuwa si¢ nieodparte porownanie do okolicznosci z jakichs$ pierwotnych
rytuatéw przejscia. Gdy czlowiek, nieraz nagi i bezbronny, niewyposazony
w zadne pomoce, niewspierany przez nikogo ze wspotplemiencow, jak ,,medrzec
na pustyni”’ wywalczyl przetrwanie, otrzymywat inne, nowe sity, by spotka¢ swo-
je ,,przeznaczenie”. Etnologiczne podobienstwa do prymitywnych rytuatow nie
sa najwlasciwsza droga do odczytywania senséw psalmow. Jednak sa jaka$ po-
moca do odkrywania ich estetyki. A jest prawda, od wiekow zaobserwowana, ze
teksty tej ksiegi Pisma Swigtego, za pomoca przeciez dalece skonwencjonalizo-
wanych $rodkow wyrazania (jakze wiele z tych utwordéw jest do siebie wzajem-
nie podobnych), odtwarzaja przed odbiorca w aktualizujacej anamnezie stany
zupehie elementarne, pierwotne. Mowig o rzeczach strasznych i wspaniatych,
jednak zawsze przekraczajacych granice zwyktej percepcji emocjonalnej i sen-
sorycznej. Tak zreszta jest i w wypadku dopiero co wspominanego Psalmu 22.
Osiemnastowieczni i romantyczni autorzy byli wyczuleni na te odniesienia Psal-
terza. Dwudziestowieczni egzegeci zreszta rowniez odkryja owe aspekty, ale juz
bez swiadomo$ci kontynuacji tego, co byto zauwazone w dobie o$wiecenia®.

Zaznaczone w XVIII stuleciu odczytanie inicjacyjnych poktadow Psalterza
jednak — by¢ moze — nie wynika koniecznie z dociekan naukowych, ale z zain-
trygowania tajemniczymi potrzebami rytualizmu, bardziej jeszcze — z rzeczywi-
stej praktyki, ale juz nowozytnej. Robert Lowth odnajdywat rytualne przeznacze-
nie Psatterza na podstawie swojego odczytania wzmianki u Ezdrasza (3,10.11).
W tym konteks$cie niektore psalmy, szczegdlnie 107 1 139 okreslit jako hymny
inicjacyjne podczas swietych misteriow™. Wyobrazenie o procedurach wtajemni-
czenia w ogole jako$ ksztattowalo 6wczesne poznawanie prawd Biblii. Samuel
T. Coleridge okreslal, co w tym kontek$cie jest ewidentne, rozumienie jej ksiag,
za sprawa Ducha Swietego, jako wstepowanie do Swiatyni, przechodzenie przez
przedsionek i prog Prawdy®. W praktyce iluminatéw, Lichtfreudow (resp. 16zo-

3 Np. o istotnym prekursorstwie tego ujgcia u egzegetow sprzed dwustulecia nie wspomina
si¢ nic w hastach bardzo rzeczowego Stownika hermeneutyki biblijnej. Por. np.: J.R. Porter, Inter-
pretacja kultowa, [w:] Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins, J.L. Houlden, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 309-311; J.R. Porter, Mit i obrzed, [w:] Stownik herme-
neutyki biblijnej, s. 589-591.

3 R. Lowth, Lectures of the Sacred Poetry, s. 270-274.

5 S.T. Coleridge, Aids to Reflection, s. 41.
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krzyzowcow), a na pewno w przypadku grupy awinionskiej z naszym rodakiem,
Tadeuszem hr. Grabianka, istotna rol¢ odgrywat Psalm 68 w przerébce kawalera
de Beaufonta®. Nie trzeba dodawa¢, ze Krasinski byt zafascynowany duchowa
atmosfera $§wiata r6zokrzyzowcoOw, o czym dobitnie §wiadczy Niedokonczony
poemat. By¢ moze zreszta to on wprowadzit do naszego jezyka wyraz ,,ro6zokrzy-
zowiec” jako odpowiednik Rosenkreuzera.

Latwo zauwazy¢, ze w kazdym z dopiero co wymienionych psalméw ich
bohaterowie sa w czelusciach $mierci, ciemnos$ci, krwawej zasadzce (Ps 68,14.21.24;
Ps 107,10; Ps 139,19). Tak wtasnie, jak mozna by okresli¢ aktualne potozenie
Polakéw ukazywane w wizjach cyklu Krasinskiego. Jednak rola Psalmu 68 jest
sposréd tych zrodet wazniejsza w realizacji naszego wieszcza. Psalm nadziei
konczy si¢ rozbudowana poetycko reminiscencja tego tekstu biblijnego. Oto po-
biezne chociaz zestawienie (w nawiasie dopisuje odpowiednie wersety Psalmu
68):

Czas juz zedrzec¢ z wieku chmure!
[Jako bywa dym rozpedzony, tak ich (tzn. nieprzyjaciol) rozpedzisz — Ps 68,3]
Idgcego Pana chwalmy!
Rzucaé palmy — rzucaé psalmy —
Kwiaty na dot — piesni w gore!

O! rzucajcie piesni, kwiaty!

Oto idzie — idzie Pan,

-1
[Spiewajcie Bogu, spiewajcie psalmy imieniowi jego, gotujcie droge temu, ktory
jezdzi na oblokach [...] radujcie sie przed obliczem jego — Ps 68,5]

Przemieniony, z niebios szczytu,
znad wszechswiata gwiezdnych Scian,
Jak widnokrag wszechblekitu,

Ku nam splywa — sptywa Pan!

[...]

Oto idzie moc zwycieska,
Panujqcy idzie Pan!
[panujqcy Pan,; Temu, ktory jezdzi na najwyzszych niebiosach od wiecznosci, oto
wydaje glos swoj, glos mocy swojej. Przyznajcie moc Bogu, nad Izraelem dostoj-
nos¢ jego, a wielmoznosé jego na oblokach.... Bog Izraela sam daje moc i sily
ludowi swemu — Ps 68,21.34-36]
(PN, w. 81-104)

6 J. Ujejski, Krol Nowego Izraela. Karta z dziejow mistyki wieku oswieconego, Warszawa
1924, s. 103, 109.
57 Tamze, s. 26.
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Poeta potaczyt reminiscencje Psalmu 68 z motywami wjazdu Pana Jezusa do
Jerozolimy oraz Jego paruzji. Natomiast caly ten utwor cyklu jest zamknigty klam-
ra mysli: Dos¢ juz diugo — dos¢ juz diugo/Brzmiat na strunach wieszczow zal (PN,
w. 1-2 oraz 105-106). Jest to niewatpliwie zgodne z zaleceniem wlasnie Psalmu
68: sprawiedliwi weseli¢ sie i radowac bedq przed obliczem Bozym (Ps 68,4).

Odniesienia do motywow ,,inicjacyjnego” Psalmu 68 poeta wykorzysta jesz-
cze w ostatnim, piatym utworze cyklu. Znow bedzie chodzito o potozenie Pola-
koéw, tym razem w wizji sadu eschatycznego. Zgodnie z tym Psalmem, ale row-
niez z Apokalipsa, sa oni wpdf nad grobem, a wpot jeszcze w grobie (PD, w. 118
— Ps 68,14.21; Ap 6,9). Jednak jako zbawieni otrzymuja skrzydfa na zmartwych-
wstanie, podobnie do Apokaliptycznej Niewiasty (PD, w. 99 — Ap 12,14). Kra-
sinski uwazat bowiem, ze zbawienie to powrdt cztowieka do stanu anielskiego,
z ktorego kiedy$ wyszedt®®. Niejeden nurt w starozytnosci chrzedcijanstwa snut
podobne domysly, miedzy innymi Marcjon, ktorym zywo si¢ interesowano za
posrednictwem Tertuliana®. Jednak gdy chodzi o skrzydta — anielskie i ludzkie —
trzeba powiedzie¢, ze w Psalmie dobrej woli stanowia motyw potraktowany jako
kontrast miedzy przeanielajacymi si¢ Polakami a upadta ,,jutrzenka”, czyli Lucy-
ferem (Iz 14,12). Jest mianowicie tak:

Skrzydia nam rosnq juz na zmartwychwstanie
[...]

Ku nam z blekitow — jakby z Twego fona,

Zlote jutrzenki — jakby Twe ramiona

Spieszq juz na dot od nieba po ziemie,

By zdjqé nam z czola wiekowych klesk brzemie.

(PD, w. 99-104)

W pie$ni Mojzeszowej znajduje si¢ przyrownanie Boga wybawiajacego Izra-
el 1 orta wynoszacego na swych skrzydtach pisklgta (Pwt 32,11-12), w Psalmie
68 — bedziecie jako golebica, majqca piora posrebrzone, a ktorej skrzydia jako
zolte ztoto (Ps 68,14). Skomplikowane taczenie tylu watkow biblijnych jest bar-
dzo charakterystyczne dla techniki poetyckiej Psalmow przysztosci, a specjalnie
— dla kreowanych w nich obrazéw za pomoca metafor implicytnych. Jesli za$
chodzi o motyw skrzydet z biblijnego psalmu ,,inicjacyjnego” — funkcjonowat
jako symbol inicjacyjny. Mianowicie w rycie wtajemniczenia do jednej z dzie-
wigtnastowiecznych 16z uzywano nawet takiego rekwizytu, atrapy skrzydet, kto-

®'W zwiazku z ukazywaniem zbawionych w Apokalipsie Krasinski pisat do Delfiny Potoc-
kiej: wnet stanq sie czyms wyzszym niz cztowiek, przejdq w stan anielski, inna organizacja fizyczna
dana im bedzie, w przemienione oblekq sie ciala — to¢ jest cial zmartwychwstanie — i wstqpiq
w zywot wieczny, w ktorym dalej beda si¢ rozwijac, zgodnie z wola Boga i1 swoja. — Z. Krasinski,
Listy do Delfiny Potockiej, t. 11, s. 197 (list z 14.12.1843).

% T. Zielinski, Konkordancja z dziel ojcow Ss. [$wietych] i pisarzy Kosciola, wedle Mignego
Patrologiae cursus completus, Poznan 1908, s. 534.
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ra wktadat kandydat®. Zauwazmy jeszcze, ze jest to motyw podobny do tego,
ktory na samym poczatku cyklu Krasinskiego stuzy do poetyckiej charakterysty-
ki podmiotu wypowiedzi, wznoszacego si¢ coraz blizej ku Bogu, by kontemplo-
wac tajemnic¢ Trojcy Przenaj$wigtszej, a zarazem osiagaé wejrzenie w istotg
przeznaczenia ludzko$ci. Trudno w tej chwili jednoznacznie odpowiedzie¢, czy
6w motyw skrzydet nie wynika ze skojarzenia wyobrazen wywiedzionych z Bi-
blii z przedstawieniem Kronosa-Saturna. Wszakze jednak Chrystus Pan objawie-
nie w Apokalipsie oznajmit i postat przez Aniota swojego (Ap 1,1). W romanty-
zmie pamigtano tez, ze Pismo nazywa prorokow ,,ludzmi Boga”, Aniolami
postanymi od Pana®. Przy tym samo proroctwo okreslano tez wtedy za Hebraj-
czykami jako ,,widzenie, visio”®*, a wizj¢ Robert Lowth traktowat jako jedna
z podstaw poetyckosci w Biblii, podstaw lezacych tak u zrodet psalméw, jak
i ksiag prorockich. Profetyzm — zdaniem anglikanskiego biskupa — to w rezulta-
cie wigksza 0zdobnos¢ poezji, wzlot wyobrazni, entuzjazm — prowadzace ku nie-
zwyktym szczytom wzniostosci®®. W nastepnej epoce ten poglad zagosci w kom-
pendiach biblistycznych.

Wglad w istote przeznaczen cztowieka i Polski, osiagnigty przez poete mo-
wiacego w Psalmach przysztosci, skutkuje ukazywaniem rozbudowanych wizji.
Ich fabularna o§ wywodzi si¢ z wydarzen znanych z Pisma Swietego. Jest to zna-
mi¢ stylu poematéw Krasinskiego, rozpoczete Przedswitem, wzmagajace si¢
w obrazowaniu Syna cieniow, a najpeiniej wykorzystane wlasnie w omawianym
tu cyklu. Poezja jest w nich droga poznania, jej stowo dla odbiorcow brzmi
przede wszystkim — w zgodzie z oczekiwaniem epoki — jako ,,sugestywne pro-
roctwo”*. T to ostatnie jak najbardziej si¢ taczy z dziewietnastowiecznym odczu-
ciem estetyki Psalterza.

Polskie wydanie kompendium ks. Prospera de Aquili, czyli uwspotczesnio-
nego slownika o. Augustyna Antoine’a Calmeta z 1719 roku, w hasle informuja-
cym o proroctwach zaznacza, ze w Starym Testamencie sa one wszystkie zawarte
w pismach prorokow wiekszych i mniejszych®. Jednak juz ttumacz podpisujacy
si¢ jako Xiadz Tadeusz, w swoim artykule wstgpnym do 4. tomu jako ksiggi pro-
rockie wymienia Hioba, Jeremiasza i Psalmy®. Xiadz Tadeusz bowiem wyraza

60 7. Kepinski, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa 1980, s. 290.

5! Prorocy, hasto [w:] P. de Aquila, Dykcjonarz biblijny z ksiqg Pisma Swietego Starego i No-
wego Testamentu zebrany, tham. Xiadz Tadeusz, t. III, Krakéw 1845, s. 150.

02 Tamze, s. 149.

% R. Lowth, Lectures of the Sacred Poetry, t. 11, s. 68.

% G. Halkiewicz-Sojak, Czy Przedswit jest poetyckq ,,summq” Krasinskiego?, [w:] Zygmunt
Krasinski — nowe spojrzenia, red. G. Halkiewicz-Sojak, B. Burdziej, Torun 2001, s. 391.

% Proroctwo, hasto [w:] P. de Aquila, Dykcjonarz biblijny, t. 111, s. 149.

% Xiadz Tadeusz, O prawidlach, ktérych sie trzymac nalezy, i o przysposobieniach potrzebnych
nam do czytania z pozytkiem Pisma Swietego, [w:] P. de Aquila, Dykcjonarz biblijny, t. IV, s. X.
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juz stanowisko teoretyczne nastgpnej epoki, pozostajace pod prominentnym
wplywem Lowtha.

Jaka racja stoi za$ za zjednoczeniem przez Krasinskiego tresci czerpanych
z Apokalipsy z psalmicznym ksztattowaniem obrazowania — oczywiscie ksztat-
towaniem w duchu psalmicznosci odczytywanej w jego epoce? Oto6z ta sama, co
dopiero streszczona powyzej. Nie dziwi i dzi$, ze poeta uwazal Objawienie $w.
Jana za poemat proroczy pisany przed 1700 laty®. Niezwykla poetyckos$¢ ksiag
sw. Jana podkreslano juz w niemieckiej egzegezie racjonalnej. Jednakze w po-
strzeganiu psalmow w XIX wieku podnoszono takze, za §w. Augustynem, ze
w nich sie zamyka [...] wszystko to, co znajduje sie w innych swietych ksiegach®.
I to samo podnoszono w wypadku Apokalipsy. Pokazywano, iz ona jest zbiorem
wszystkich pism, sktadem wszystkich prorokow, doskonalym uzupelnieniem
wszystkich ich przepowiedzen. Ona jest przeplatana ciqgle ich wyrazami, jest
sktadem obrazow, podobienstw i figur, ktorych oni uzyli, ona jest ostatnim punk-
tem widoku, do ktorej wszystkie wyobrazenia rozsiane po wszystkich innych Swie-
tych pismach, schodzq sie i jednoczq®.

Jak wszystkie przepowiednie i proroctwa, Psalmy przysztosci nie sa wypel-
nione takimi obrazami, ktorym mozna by przypisa¢ jednostkowe odniesienie
w wydarzeniach otaczajacego odbiorcg teraz i pozniej Swiata. Nie da si¢ wywies¢
z tych utworow jednej fabuty historycznej (ze uzyjemy tu tak tautologicznego
wyrazenia). [ tak miato by¢, tak tez Krasinski pojmowal poetyckie obrazy same;
kanonicznej Apokalipsy. Nieco dziwi to, bo zanim napisal cykl, sam stal Ciesz-
kowskiemu alegorezg jej epizodow w odniesieniu do biezacych wypadkow. Jed-
nak juz po pisarskim doswiadczeniu pracy nad cyklem zastrzegal si¢, znow ko-
mentujac dla przyjaciela Objawienie §w. Jana w $wietle tego, co si¢ wtedy dziato
w Europie. Podkreslat: ogolnie mowie, w szczegoly sie nie wdaje, bo kto o przy-
szlosci mowi, ten wariat, gdy chce anegdote jej opowiadac™.

Tak chyba jest. Psalmy przysziosci nie sa opowiadaniem ,,anegdoty” historio-
zoficzno-teologicznej. To odnajdujemy juz raczej w prozie O stanowisku Polski.
O wyborze gatunku rozstrzygata sita jego oddziatywania. Wiasnie sita, dobitnos¢,
ktore zmuszaja do przekroczenia zwyklej percepcji obrazow poetyckich: estetycz-
nej i sensorycznej. Sa mocniejsze niz banalny, przyziemny oglad nawet okropnych
wspotczesnych wypadkow. Tak Krasinski czytatl Psalterz i po napisaniu cyklu.
Moze jeszcze bardziej tak czytat po tym wlasnie swoim doswiadczeniu pisarskim.
Wezoraj czytajac psalmy pokutne Pola wpadtem w atak nerwowy i placz na tym
wierszu. ,,One poging, jak szata zwietrzejq”’, zdato mi sie, Ze juz wszechswiaty ging

7 Z. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, t. 1, s. 337 (list z 9.04.1848).
% Psalm, hasto [w:] P. de Aquila, Dykcjonarz biblijny, t. 111, s. 169.

% Xiadz Tadeusz, O prawidlach, s. XXXII.

0 7. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, t. 1, s. 426 (list z 5.01.1849).
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i wietrzejq jak szata. Wszystko — wszystko marnosciq!"* — zwierzyt si¢ Augustowi
Cieszkowskiemu w rok po edycji swojego poszerzonego cyklu.

Zreszta jego Psalmy sa tylez poetyckim wieszczeniem (to dla romantykow
tautologia), co najprawdziwsza modlitwa, bezposrednimi zwrotami do Boga.
Ostatni utwor caty jest prosba do Niego. Oczywiscie od Niego zalezy spetnienie
si¢ prosby, ale takze od zarliwosci i wytrwato$ci modlacego si¢, wytrwatosci
W ponawianiu prosb, w rozmyslaniu przemodlonych idei, we wprowadzaniu cnét
we wlasne zycie. Nawiazujac do poboznos$ci katolickiej, ale i do inicjacyjnej
mistyki, autor sugerowat, ze zapisuje Polakom niezbg¢dne ¢wiczenie duchowe.

IV. HIEROFANT

W jaki stan duszy maja wprowadzi¢ Psalmy przysztosci? Gdzie leza zrddta
mistycznego uniesienia? Wiadomo, ze wyptywaja z daréw katolickiej pobozno-
$ci, z liturgii Kosciota, ktora wyrazistym echem odzywa si¢ w modlitewnych pie-
niach cyklu Krasinskiego. Jednak tez ciagle pobrzmiewaja oddzwigki jakiego$
innego porzadku duchowego, ktore zapewne niepokoily takze ks. Serwatowskie-
g0, cho¢ nie wszystkie je nazwatl. One sprawiaja, ze mowa poety jest jakosciowo
jakby odmienna od tej znanej od biblijnych prorokéw. Szczegdlnie i ewidentnie
widaé to w pierwszych strofach cyklu, cho¢ przeciez dla estetyki romantyzmu —
takze catkiem biblijnych.

Bohaterowie kanonicznego Psalmu 68, ludzie pobozni i sprawiedliwi, stysza
zapowiedz, ze weseli¢ sie i radowac bedq przed obliczem Bozym, i plasac bedq
od radosci (Ps 68,4). Zarazem stysza zachete: Spiewajcie Bogu, Spiewajcie psal-
my imieniowi jego (Ps 68,5). I ci sprawiedliwi, wyprowadzeni przez Pana z gfe-
bokosci morskiej, oddadza Mu hotd, stawiac Go w entuzjastycznym pochodzie
kultycznym do Swiatyni, w procesji blogostawiacych Boga: Wprzody szli spie-
wacy, a za nimi grajqcy na instrumentach, a w posrodku panienki bijqc w bebny
(Ps 68,26). Bohaterowie Psalmu nadziei, Polacy pod koniec utworu sa ukazani
w podobnej kultycznej procesji. Obraz ma charakter wizji, zapowiedzi dopiero
majacej sig spetni¢. Ten entuzjazm jest dookreslony w nastgpnym utworze cy-
klu. Jest nazwany swietym szatem (PM, w. 37). To wyrazenie nie ma jednak pro-
weniencji biblijnej. Nasuwa raczej skojarzenie z poganskimi misteriami, a juz na
pewno z poematem Victora de Laprade’a Eleusis.

W Eleusis de Laprade’a tez jest procesja, ktora ma wiele wspolnych szcze-
gotow z ta ukazana przez psalmiste, lecz zmierza do progéw $wiatyni Cerery’.
Sam poemat nalezy do zbioru Odes et poémes z 1844 roku.

I Tamze, t. I (list z 13.09.1849).
2'V. de Laprade, Oeuvres poétique, t. 1, Paris, 1878, s. 143.
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De Laprade to wielki francuski poeta, rowiesnik Krasinskiego. Byt wazny dla
naszego wieszcza, a uznanie okazalo si¢ wzajemne. Autor Odes et poemes ser-
decznie przestawat z Konstantym Gaszynskim, czyli z jednym z najblizszych
przyjaciot naszego wieszcza. Utwory Francuza od wczesnej fazy tworczosci (np.
poematu Colére de Jésus — Gniew Jezusa) stanowia probe zespolenia poezji
i doktryny religijnej. Zauwazano w nich oddziatywanie Byrona i Alphonse’a de
Lamartine’a, a w dostosowaniu symboli ewangelicznych do aktualnej sytuacji
spotecznej widziano inspiracje dziet ks. Hogona de Lamennais’go’’. Poematy de
Laprade’a przeniknigte sa gtebokim, cho¢ nieortodoksyjnie chrzeécijanskim mi-
stycyzmem, pozostaja pod wptywem owczesnie bardzo zywej wyobrazni herme-
tycznej. Wystarczy doda¢, ze imig tytutowej bohaterki poematu Hermia ze wspo-
mnianego tomu mozna odczyta¢ jako zenska form¢ wyrazu Hermes. Stowo
Laprade’a pobrzmiewa tylez echem Biblii, co starozytnych wierzen misteryjnych.
Zainteresowanie nimi poety uznaje si¢ za echo tez Pierre’a Ballanche’a. Poetg
intrygowaly takze powstajace za jego czasow nowe formy kultu, juz nie chrze-
Scijanskiego jednak, ktore miaty tajemnicze ryty. Jednakze poeta zarzucal oso-
bom je praktykujacym brak wiary’.

Warto pamigta¢ de Laprade’owi, ze prawdziwie podziwiat patriotyzm wspot-
czesnych sobie Polakow oraz ich zarliwa religijnos¢. Dat temu pigkny wyraz
w poemacie Resurrecturis, aux Polonais™, napisanym na wie$¢ o masakrze urza-
dzonej przez Rosjan w Warszawie w 1861 roku. Poemat ukazat si¢ w zbiorze Voix
du Silence, wydanym w 1864 roku. Nie tylko tytul Resurrecturis nawiazuje do
znanego utworu Krasinskiego, ale takze liczne aluzje w samym tekscie. Przyku-
wa uwage religijna powaga, znakomicie wprowadzony motyw Najswigtszej
Dziewicy jako Oredowniczki Polakéw (za wzorem Przedswitu i wlasnie Psalmu
dobrej woli). Budzi szacunek hotd, jaki francuski poeta oddaje ofiarom bestial-
skiej masakry, nazywajac ja grobem wolnosci oraz gloszenie wiary, ze za Boza
sprawa wielki lud meczennikow zmartwychwstanie’. OczywiScie — poemat jest
takze wspanialym hotdem ztozonym tworczosci Krasinskiego.

To wszystko juz jednak bedzie wiele lat po Psalmach przysztosci oraz po
$mierci ich tworcy. Dla komponowania samych Psalmow przysztosci ma nato-
miast znaczenie, ze tuz przed ukonczeniem pierwszej wersji cyklu, w pazdzier-
niku 1844 roku Krasinski dostaje od Delfiny Potockiej w upominku tom Odes et
poémes. Najpierw prezent wywotuje nowe tony w dtugo juz trwajacym mitosnym

3 J. Condamin, La vie et les oeuvers de V. de Laprade, Lyon 1886, s. 142, 145, 149.

7 Tamze, s. 108.

S Za zwrbcenie uwagi na ten poemat oraz wiele innych cennych wskazowek zwigzanych
z francuskimi zrédtami dzigkuje Panu prof. dr. hab. Wiestawowi Mateuszowi Malinowskiemu
z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

V. de Laprade, Oeuvres poétique, t. 11, Paris, 1879, s. 125-132.
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zauroczeniu, 1 to zdecydowanie nie malzonka, mimo ze od §lubu z Eliza z Bra-
nickich uptyngto juz nieco czasu. Nie jest bowiem niespodzianka, ze ksiazka
darowana przez ukochana juz przez to samo musi zaistnie¢ wyjatkowo w ero-
tycznej egzaltacji poety. W romansie pisanym zyciem wtedy przez Krasinskiego
akurat wszelkie najwyzsze uniesienia, nawet o charakterze religijnym, zawsze
i tak wypetnione byly marzeniami o Delfinie. Szaleniczo i samoniszczaco, jak na
czytelnikow poboznych ksiazek jakby jeszcze niedorosle, lecz tak wtasnie toczy-
fa si¢ ta intymna fabula. Chocby potezne uczucia poezji wielkiej karmelitanki,
jej cierpienia z powodu dystansu odgraniczajacego od Pana Jezusa jako zrodta
z Ulamka nasladowanego z Glozy sw. Teresy stanowia juz nie co innego, lecz fi-
gure tesknoty za ukochana kobieta. Jest tez faktem, Zze bez tej wlasnie tesknoty
nie byloby waznego w patriotycznym kanonie Resurrecturis’.

,,Blogostawienstwami” nazywali Zygmunt i Delfina mi¢dzy soba 6w tom de
Laprade’a’. Nazywali tak przedmiot lektury, przy ktorej jesli wierzy¢ korespon-
dencji, razem ptakali — wypetniajac skwapliwie romantyczne oczekiwania lite-
rackie co do wspdlnego czytania poezji przez zakochanych. Czy lzy wyciskaty
wszystkie zamieszczone tam utwory Francuza? Moze tylko wspolne mitosne tka-
nie brzmialo przy stlowach poematu Benedition nuptiale sur la montagne, maja-
cego forme modlitwy. Jakze pasuje do tesknot tych specjalnych czytelnikow.
W ich niejednoznacznym polozeniu osobistym nie musi ich drazni¢ to, ze btogo-
stawiacym jest ksiadz, a nupturienci sa typowa para przy ottarzu. Bohaterowie
tego utworu nie sa szeregowaq para, a blogostawiacym nie jest chrzescijanski ka-
ptan, za to jest poeta przemawiajacy z woli Boga. Nie prowadzi ich do kosciel-
nego ottarza, nie wigze sakramentalnie stula, lecz zwyczajem starozytnych —
mistycznym Inem (par mas mains, tenait le lin mystique) pokazuje kierunek od-
nalezienia Stowa”. Len nalezy do symboli misteryjnych oraz hermetycznych.
W kazdym razie to Delapradowe blogostawienstwo okazywato sig jakby specjal-
nie napisane dla naszego wieszcza, ktory za pomoca stowa pragnat stuzy¢ Bogu
1 ludziom, a jednoczes$nie ta shuzba wykazac si¢ przed ukochana (z ktora prze-
ciez nie otrzymatby benedykcji przed koscielnym ottarzem). Jakby specjalnie na-
pisane dla niego wlasnie, by kontynuowat dzieto rozpoczete Przedswitem — zara-
zem zarliwie religijne, narodowe i erotyczne, bo przeciez bohaterem tego
poematu byt i nardd, i Beatrycze (poza poematem szerzej znana jako Delfina),
1 mitos¢. A ze znalazto si¢ w tomie specjalnie darowanym przez ukochana, to juz
prawdziwie wskazoéwka i wyzwanie.

7 Pisatem o tym w artykule: ,,Wiersz taki spizowy” i, furia iberica”. Sytuacja retoryczna
w poemacie ,, Resurrecturis” Zygmunta Krasinskiego, ,,Filologia Polska. Uniwersytet Zielonogor-
ski”, 2 (2005), s. 197-220.

"8 Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 11, s. 549 (list z 28.10.1844).

" V. de Laprade, Benedition nuptiale sur la montagne, [w:] tenze,Oeuvres poétique, t. 1,
s. 347, 351.
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Z tego tomu Krasinski przepisat Delfinie obszerne fragmenty poematu Her-
mia. Rozlegle cytaty wzruszyly adresatke. Reakcja wielce ucieszyta nadawce:
A co, ,,Blogostawienstwo” Laprade’a? Rad jestem temu, ze Cie wzruszylo, zal
bede mial wieczny, ze nie ja Tobie to pisaf®. Tuz po pierwszej edycji Psalmow
przysztosci zal moze by¢ nie wieczny, a przeszly. Konstantego Gaszynskiego pro-
si wtedy o zakup wszelkich mozliwie bliskich mu ksiazek w rodzaju moim, wiesz:
filozoficzno-polityczno-mistyczno-historyczno-Lapradowo-uniwersalnym®'. Moz-
na te stowa rozumie¢ jako charakterystyke ksiazek, ktore poeta najchgtniej by
czytal. Jednak przeciez w catosci pasuja do wtasnie wydanego cyklu, a wigc
poeta moze tak teraz powiedzie¢ o lekturach odpowiadajacych typowi jego wilas-
nej tworczosci.

Nie dosy¢, ze Krasinski uznal utwory z podarowanego przez Potocka tomu
za znakomita poezje, to jeszcze do tego sam zauwazyl, ze wywolaty w nim nie-
zwyczajnie wiele mysli. Okololapradowe refleksje beda si¢ migdzy obojgiem
rozwijaty przez wiele listow, ale juz w pierwszym z nich, wraz z podzigkowa-
niem za upominek, wieszcz dopowie do poematu Hermia, ze znajduje w nim
w ksztaltach zewnetrznych panteistycznos¢, w natchnieniu wewnetrznym osobi-
stoS¢, [...] mitos¢ Chrystusowa stajqca sie prawem nie tylko dusz juz wszystkich,
ale i cial wszystkich, a zatem i duchow®. 1 nie bedzie zaskoczeniem, ze ten po-
emat byt inspiracja Psalmu wiary, gdyz przekazywal wizj¢ metempsychozy. Jed-
nak by¢ moze takze u zrodet ujecia modelu ontologicznego osoby ludzkiej w tym
wlasnie utworze Krasinskiego stoi wczesniejszy jeszcze niz Odes et poémes tom
de Laprade’a, mianowicie Psyché. Tam w poetyckiej interpretacji Ksiggi Rodza-
ju zaznacza si¢ triada ciato-dusza-duch. Wracajac do listu do Delfiny z podzig-
kowaniem za podarunek, powiedzmy, ze Krasinski zainspirowany francuskim
poeta zapisuje i taka mysl, ktora ulozywszy pozniej w ksztalty Bajronowsko-
-Mickiewiczowskie, poda jako cytowany juz tutaj poczatkowy obraz w swoim
cyklu: Bo wszak wiesz, ze duch to ta osobistos¢, co na najrozmaitszych stopniach
i w najrozmaitszych ksztattach objawia sie jakby dwoma skrzydiami, ciatem
i duszq, lub jakby dwoma osobistosciami, osobistosciq mysli, a sam jest osobi-
stosciq tych dwoch osobistosci, sobq i nimi, jednym i trojcq zarazem®.

W ogole to mozna by ze wspomnianego listu przytoczy¢ jeszcze wiele racji,
ktore sktonity Krasinskiego do zadtuzenia si¢ w poezji de Laprade’a. Uznal jq
wigc za nowy etap literatury, nowa faz¢ ducha ludzkiego, wcielanie si¢ stowa
Chrystusowego we wszechs§wiat, mifos¢ mitosci®*. Uznat wreszcie za dowdd, ze

80 7. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 11, s. 548 (list z 28.10.1844).
81 Tenze, Listy do Konstantego Gaszynskiego, s. 336 (list z 25.12.1845).
8 Tenze, Listy do Delfiny Potockiej, t. 11, s. 520 (list z 14.10.1844).

8 Tamze, s. 525 (list z 15-16.10.1844).

8 Tamze, s. 526.
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oto natura Swietna, rozmaita i gteboka pogan pojednata si¢ w koncu z mitosciq
chrzescijanskq i nie tylko juz wiara i mitos¢ rodzq sie z katechizmu, z kilku sto-
wek przepisanych dogmatycznych, ale z kazdego Zdzbla trawy®. Potraktowat za-
tem jako forme wyzszego zjednoczenia odregbnych dotad wzgledem siebie nawza-
jem pierwiastkow religijnych, czyli spetnienie oczekiwan, ktdre od poprzedniego
jeszcze stulecia mocno dawaly o sobie zna¢ w duchowym zyciu Europy. We
wzorcu poezji de Laprade’a odnalazt religijna i literacka synteze, czyli co$ co
byto w dwczesnym mniemaniu wyrdznikiem kanonicznej Ksiggi Psalméw 1 Apo-
kalipsy, moze takze — juz na obszarach prywatnej historii — t¢ w istocie nieosia-
galng syntez¢ dazen tradycyjnego katolika i romantycznego poety-mysliciela.

Utwory z tomu Odes et poemes nie tylko dostarczaly Krasinskiemu wzorcow
w rodzaju moim, ale definiowaly status tworcy. Na przyklad w Utopie — Au comte
Alfred de Vigny, w apostrofie do poety tenze jest okreslany jako pasterz ludz-
kich mysli (pasteur des humaines pensées)®. 1 jest to charakterystyka tylez od-
wolujaca si¢ do biblijnego wyobrazenia proroka Panskiego (Jr 23), co i do an-
tycznego mistagoga. W Eleusis beda wypowiedziane przez tajemniczy Pewien
Glos wskazowki dla swietego artysty (artiste sacré), by wyspiewywat hymn ser-
ca, a w zadnym wypadku nie wshuchiwat si¢ w mowe demondéw docierajaca ze
swiata®’. Ukazany w tym poemacie mistagog, Hierofant — to kaptan zyjacy
u Swigtych Wrét. On przyjmuje procesje ,,smiertelnych”. Udziela im nauk, w kto-
rych pobrzmiewaja starozytne madrosci poganskie i ewangelijne stowa o oddzie-
leniu chwastéw od zboza (Mt 3,12), a wiec o sadzie nad $wiatem, o Smierci
wiecznej i zyciu wiecznym. Gani mistow, ze nie potrafia uznawac¢ swoich win,
sa zuchwali przed bostwem. Ostrzega, ze w czasie gdy do ich domow docieraja
cierpienia i kleski, gtod, Swiat wabi obietnicami zycia bez trudéw i ztotem, a oni
albo dadza si¢ temu glosowi zwies¢, albo wybiora dary mitosci, ktore sa nad to
wszystko wigksze. Swoimi naukami prowadzi mistow we wtajemniczenie
w Dobro i Prawde. On tylko zna bowiem zrédto wiedzy, z ktérego wody mozna
zaczerpna¢ na niedostepnej gérze, tam gdzie doleci w swym zyciu samotny orzet
— na szczyt, gdzie juz spoglada si¢ w nieoslonigte niczym samo stonce. Takie
wtajemniczenie — to proba polegajaca na trudzie, na czynie, na dziataniu®, Jed-
nakze funkcja hierofanta epoptéw (czyli otrzymujacych o$wiecenie) kojarzyta si¢
w XIX stuleciu ze wspotczesnymi praktykami wtajemniczania w stopnie mistycz-
nych spotecznosci, ktérych cztonkowie stuchajq, admirujq i przyjmujq wyroki
tychze mistagogow®.

8 Tamze, s. 520 (list z 14.10.1844).

8V, de Laprade, Utopie. Au comte Alfred de Vigny, [w:] tenze, Oeuvres poétique, t. 1, s. 372.

8 Tenze, Eleusis, [w:] tenze, Oeuvres poétique, t. 1, s. 208.

8 Tamze, s. 186-187, 190-191.

8 [A.] Barruel, Historia jakobinizmu wyjeta z Dziel Xiedza Barruel, Memoires pour servir
a U’Histoire du Jacobinisme, t. 1V, Berdyczéw 1812, s. 123.
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Kompozycja Eleusis na pewno znalazta odbicie przede wszystkim w obszer-
nych partiach Niedokonczonego poematu Krasinskiego. Jednak takze ton i prze-
stanie nauk Hierofanta pobrzmiewaja w Psalmach przysztosci. Rowniez na pew-
no odbija si¢ jego pozycja mistagoga w sytuacji, w miejscu zajmowanym wobec
odbiorcy, z ktorego wypowiada si¢ nadawca catego cyklu psalmicznego. Prze-
wodzi on eschatycznej procesji, kieruje do niej nakazy, wielokrotnie stara si¢
pokazac, jak w Ducha si¢ wstepuje:

Gdy pochylisz kornie czolo

[...]
1, kleczqcy, spojrzysz wkoto
Na niesprawiedliwosci —
Kleski — smetki — gromy,
Babylony i Sodomy —
[...]
1 przy¢mione w gorze stonce,
I niebieskie mocy,
Wstrzqsniete wsrod nocy —
A uczujesz mitos¢ trudu

I meki odwage!
Wstaniesz ludzi zbawia¢ z brudu,
Kryé ich wstydy nagie. —
I za rany — i za ciernie
Podziekujesz tkliwie —
I dotrzymasz wiernie
Na nieszczescia niwie!

(PZ, w. 385-407)

I na pewno sigga wejrzeniem do niedostepnych zwyktemu oku zrédet: [ ja pa-
trze $réd zamieci/W niebios kir!/l ja widze — kedy leci/Zdarzen wir (PZ, w. 442-
-446).

To nie tylko sprawa tak dobrze juz w szkolnej lekturze spopularyzowanej
konwencji poezji wieszczej, sprawa literackiego sztafazu malujacego kompeten-
cje poety dzialajace jedynie na obszarach fikcji literackiej. Wszak mowimy tym
razem w takim samym stopniu o gatunkach poetyckich, co o akcie modlitwy —
pojmowanej rowniez na wskros religijnie. To przeciez powaznie wzbudzato oba-
wy ks. Serwatowskiego, zacytowane na poczatku niniejszych rozwazan. Psalmy
przysziosci, tak samo jak ich biblijny pierwowzor gatunkowy, sa modlitwa! Nie
wylacznie na tezy, ale na modlitwy poroznit si¢ Krasinski ze Stowackim. We
wstepie do Psalmu Zalu zaznacza, ze przeciwnik idei jego trzech pierwszych
utworéw cyklu konczy piesn modlitwq gorqcq i uroczystq o rychle ziszczenie sie
dopiero co wyzej przytoczonych obrazéw (PZ — wstep). Zaznacza autor, ktory
przeciez tak istotnie wlacza w swoje psalmy reminiscencje hymnu Veni Creator,
ktory tak obszernie nawiazujac do stow $§w. Pawla w caltym cyklu, musi mie¢
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W pamigci 1 te: o cobysmy sie modli¢ mieli, jako potrzeba, nie wiemy: ale tenze
Duch przyczynia sie za nami wzdychaniem niewymownym (Rz 8,26). Musi pa-
migta¢ o nich poeta, gdy do Niego wznosi prosby — cho¢by te zawarte w wielu
zwrotkach Psalmu nadziei. Te pro$by sa kierowane do Boga, by nadeszta szyb-
ciej chwila, gdy Poznan bedzie — niepojety! — bo dotychczas poznanie blokuje
chmura (PN, w. 14; 81).

Gdy przyjmie si¢ $cisle religijny punkt widzenia, $cisle religijne rozumienie
modlitwy, to wielkiej wagi nabieraja obecne w Psalmach przysziosci owe wpty-
wy modeli antropologicznych oraz aktywnosci duchowej sprzecznych z do§wiad-
czeniem Kosciota, ktére juz wtedy byly w dokumentach Urzedu Nauczycielskie-
go wskazywane jako przeszkoda na drodze zbawienia cztowieka. A przeciez
Krasinski w swym cyklu obszernie odwotywat si¢ do praktyk katolickiej poboz-
nosci, jej tradycje zagarnial, by stuzyly takze tym, ktorzy beda odmawiaé jego
psalmy. Brat pod uwage jej moc, by oferowane przez niego rodakom modlitwy
wypraszaty ich dobro.

Ukazanie, w jakim stopniu kontemplowanie przez poetg objawienia Bozego
oraz tekstow liturgii, takze w jakim stopniu praca nie tylko nad poezja, ale jed-
noczes$nie i tym samym nad modlitwa, powodowata budowanie jego wilasnej
wiary, wymagaloby osobnego studium. Nie jest to zagadnienie, ktére mozna by
udokumentowa¢ w zadowalajacy sposéb. Dotyka przestrzeni intymnosci, do kto-
rej innym ludziom, takze badajacym spuscizng literacka, nie wypada dociera¢
zbyt natarczywie. Jednak nie moze uj$¢ uwagi w tym wypadku to, co stwierdza-
fa osoba z natury lepiej zorientowana w przestrzeni najbardziej osobistej, a mia-
nowicie syn poety. W zacytowanych tu wczesniej stwierdzeniach Wiadystawa
Krasinskiego na temat pracy ojca nad Psalmami przyszitosci rysuje si¢ catkiem
jednoznaczny proces nawracania si¢ samego autora. To jest wazny aspekt teolo-
giczny tego procesu twoérczego. Potwierdza on niejako co$, co w tradycji przy-
znaje si¢ samym psalmom kanonicznym — skuteczna rol¢ w umacnianiu wiary
nimi si¢ modlacego.

Z tegoz samego religijnego punktu widzenia patrzac na Psalmy przysziosci,
trzeba takze zauwazy¢, ze na szczgscie ich duchowy synkretyzm nie wptynat na
konstrukcj¢ samej wiary ich pierwszych adresatow. Szersze rzesze czytelnikow
raczej wlaczyly w swoje doswiadczenie poboznosci, a nie tylko literackie, $cislej
— tej poboznosci, ktdrej celem byto wymodlenie u Boga patriotycznej sily i mg-
stwa wytrwania — takie watki cyklu Krasinskiego, ktore nie naderwaty ich zwiaz-
kéw z Kosciotem. Ten temat wymagatby jednak jeszcze dodatkowego studium
teologiczno-literackiego.

Pierwszy istotny monografista tworczosci Zygmunta Krasinskiego, Stanistaw
Tarnowski uwazal, ze ostatni utwér omawianego tu cyklu, Psalm dobrej woli
zamyka nie tylko jedna wielka epoke polskiej poezji, ale takze konczy pewien
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»akt wieszczy” rozpoczety Widzeniem ks. Piotra. To przekonanie nie budzi dzi$
aprobaty badaczy®. Jesli nawet 6w poglad dziewigtnastowiecznego uczonego to
daleko idaca idealizacja, to wnosi pewien catkiem inspirujacy pierwiastek. Po-
wiedzie¢ by mozna mianowicie, osadzajac zjawisko w tych samych ramach cza-
sowych, ze oto mamy pewien przedzial w dziejach nie tylko rodzimej literatury,
ale duchowosci. Bedzie to przedzial wyznaczony przez znaczace dla Polakéw
teksty modlitewne — Litani¢ pielgrzymskq oraz wiasnie Psalmy przysziosci.
Z punktu widzenia teologii to decydujacy etap religijnej refleksji Polakéw nad
wiasnym potozeniem. Whnioski z tej refleksji prowadzity do odnajdywania sensu
w tym polozeniu, czyli do rozpoznania wlasnego powotania. To rozpoznanie
w redukcjonistycznym ujeciu bywa dzis, bez proby zrozumienia, opisywane jako
narodowa pycha. Przeciez wlasnie wtedy w tutejszej religijnosci zostaja sformu-
lowane przekonania, nie po raz pierwszy, ale pierwszy raz w sposéb oddziatuja-
cy do naszych czasow, ze trwanie przy wierze w Boga nigdy nie jest tylko wy-
taczna sprawa danego spoteczenstwa, ze jest ono takze powinnoscia, stuzba
i dobrem o skutkach uniwersalnych. O randze tego watku bez trudu przekonac
si¢ moze kazdy odbiorca stow Jana Pawta II kierowanych do Polakéw na wszyst-
kich etapach jego pontyfikatu. Wyrastaja one organicznie z tego zrodta, z ktore-
go uczyli nas czerpa¢ romantycy, cho¢ nie bez préb i biedow.

Romantycy uczyli mianowicie, ze aby wypetni¢ swoje powotanie, rowniez
zbiorowe, rowniez w czasach najgorszych, trzeba si¢ zarliwie modli¢. Na nic
czyn bez modlitwy. Taka jest teologiczna motywacja ich przestania. To tez moty-
wacja roli, jaka odegraty formy modlitewne. I to znalazto wyraz nie tylko w per-
swazyjnej strukturze Psalmow przysztosci, ale ksztaltowalo ich rzeczywiste dzia-
lanie duchowe — imperatyw praktykowania aktow wiary, nadziei i milosci.

SUMMARY

Psalms of the Future by Zygmunt Krasinski once belonged to a group of the most important
patriotic-religious literary works in Polish culture and address Poles as a priestly people. In the
poet’s output the Psalms are a work abounding in biblical reminiscences more than any other of his
poetical productions. Although they do not repeat the formal features of the Polish translations of
the biblical Psalms, in the initial period of their public reception no doubts were raised concerning
their genre.

In Romanticism they were perceived to be a collection of psalms according to the then
accepted determinants of the genre. The following determinants were taken into account: the
message pertaining to the practice of the virtues of faith, hope and charity, the construction of
the subject who reaches out for the mystery of things divine (here the influence of Byron’s Hebrew
Melodies can be seen) and the religious zeal of the entire utterance, patriotic commitment included.
In the latter case the traditions of Classicism were a significant influence.

YH. Gradkowski, Zygmunt Krasinski — dzieje recepcji (na podstawie dziel literaturoznawcéw
i autorow podrecznikow szkolnych), Jelenia Gora 2010, s. 69.
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As a seer-poet, but also a hierophant-mystagogue, Krasinski prescribed spiritual exercises to
his fellow countrymen. Krasinski’s Psalms are in their esoteric-hermetic content inspired, among
others, by the texts of the great French religious poet Victor de Laprade.
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