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Wiara jako synteza sluchania i widzenia wedlug Lumen fidei

W drugiej cze$ci encykliki Lumen fidei papieza Franciszka zostal podjgty
bardzo wazny aspekt rozwazan o wierze pochodzacej ze stuchania i widzenia'.
W tym glebokim zwiazku biskup Rzymu dostrzega sens historycznego rozwoju
wiary oraz ubogacenia ludzkiego istnienia we wszystkich jego wymiarach?. Nie-
watpliwie kategorie stuchania i wiedzenia majq catkiem pierwotne i bezposred-
nie odniesienie do osobowej wiary cztowieka oraz wspdlnotowej wiary Koscio-
fa. Na nich opiera si¢ przede wszystkim zwiazek i relacyjnos¢ stowa i jego
odbiorcy. Dzigki nim powstaje dynamizm ludzkiego dziatania i rodzi si¢ pragnie-
nie nieustannego wstgpowania w nowa przestrzen poznawcza wiary, a nastgpnie
uczynienia jej prawdziwym do$wiadczeniem w spotkaniu z Bogiem. Cho¢ shu-
chanie 1 widzenie z natury swej przeznaczone sa do spelnienia odrgbnej i zara-
zem innej funkcji, to ich rola w stosunku do wiary jest na swdj sposob zamienna
i komplementarna. Ponadto indywidualne znaczenie obu przymiotéw w perspek-
tywie wiary zaktada ich zréznicowana interpretacjg teologiczna.

1. Od stuchania i widzenia do slowa i Swiatla

Wiara osoby czerpie z glebokiego zrodla przekazu wewngtrznego i zewngtrzne-
go. O ile ten dar wewnetrzny stanowi nieogarniong tajemnice przenikania z gory
ludzkiego rozumu, $wiadomosci i ducha, o tyle dar zewngtrzny jawi si¢ jako co$
danego i1 dostepnego cztowiekowi. Wsrod takich darow sa wlasnie mozliwos¢ shu-
chania i1 widzenia, ale tez uczestniczenia w stowie i swietle. Wedlug papieza, skoro
wiara jest stuchaniem i widzeniem, to przekazywana jest rowniez jako stowo 1 §wia-
tto®. Jednak stowo musi by¢ najpierw uslyszane a $wiatlo dostrzezone, aby mogty
sta¢ si¢ nasza wiasnoscia. Inaczej mowiac, bez zdolnosci styszenia i widzenia nie
sposob oczekiwac otwarcia ani tym bardziej rozumienia stowa czy poznania §wiatla.

! Franciszek, Lumen fidei, 29-31.
2 Tamze, 6.
3 Tamze, 37.
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Dlatego ten, kto nalezycie przyjmuje zadatek stuchania i widzenia, nigdy nie moze
przesta¢ stysze¢ glosu Boga ani utraci¢ pragnienia widzenia Jego $wiatta®. Zdaniem
Paula Evdokimova, stowo wchodzi do historii, nie tylko méwi, lecz tworzy histori¢
i wzywa ludzi do czyndw, ktore widzialnie wyrazaja ich ducha. Czas jest nieodtacz-
ny od przestrzeni i kazde tworcze stowo kieruje si¢ do stuchu i wzroku’.

Poniewaz egzystencja ludzka ma strukture dialektyczna i dynamicznag, po-
zwala jej to znajdowac si¢ w nieustannym poszukiwaniu nowosci, odrodzenia
oraz dazeniu do nowej jako$ci bytowania. Dzieje si¢ tak w znaczacym stopniu za
posrednictwem dialektycznego zwiazku wrazliwosci sluchowej na stowo oraz
przyciagania wzrokowego $wiattem. Dlatego przyjete ze styszenia stowo staje si¢
odpowiedzia, wyzwaniem i w ten sposob rozbrzmiewa z ogromng sita, angazu-
jac nie tylko jednostke, ale i spotecznos¢ powszechna. Obecnos¢ stowa daje prze-
konanie o potrzebie wiary i ufno$ci w jego niezmienny oraz nieprzemijajacy cha-
rakter. ,,To wam oznajmiamy, co bylo na poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie
zycia, co ujrzelismy wiasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze
rece — bo zycie objawilo si¢. MySmy je widzieli, o nim $wiadczymy” (1 J 1-3).
Podobna rzecz nalezy oznajmic o $wietle, w ktdre wpatrujac sig, zblizamy si¢ do
jasnos$ci Panskiej, ktora odbija si¢ jakby w zwierciadle. Odbicie tego $wiatta za$
przenosi si¢ z jednego oblicza na drugie, tak jak Mojzesz nosit w sobie odblask
chwaty Bozej po rozmowie z Nim®. ,,Bog zabtysnat w naszych sercach, by ol$ni¢
nas jasnoscia poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6).

Swiatto Jezusa, jak podkresla papiez, jasnieje jak w zwierciadle na obliczach
chrzescijan i tak si¢ rozchodzi, i tak dociera do nas, aby$Smy i my mieli udziat
w tym widzeniu i odzwierciedlali innym Jego $wiatlo’. W koncu $wiattem prze-
niknigte jest cate zycie czltowieka zarowno w sensie samodoskonalenia, jak
i upadku. Ponadto ono przychodzi skadinad i gdzie indziej prowadzi ludzi wy-
znajacych jego zasadg oddziatywania. Jednakze §wiatto, ale takze stowo, ktore
czerpie swoja zywotno$¢ z widzenia i styszenia, nie przestaje wzywac osoby
ludzkiej do wiarygodnej akceptacji tej ztozonej relacyjnosci. Na czym ma pole-
ga¢ ta wlasciwa afirmacja? Nalezy tu zwrdci¢ uwage przede wszystkim na nastg-
pujace zjawisko, otdz Swiatto 1 stowo jako dwie rdzne rzeczywistosci, a zarazem
stanowiace odmienna perspektywe spojrzenia na §wiat stworzony i niestworzo-
ny, nie przestaja nigdy istnie¢ w oderwaniu od indywidualnego widzenia i shu-
chania. Zatem nie sa one i nie moga by¢ oddzielone od zrédta pierwotnego. Co
wigcej wskazuja na zachodzaca miedzy nimi zaleznos$¢ i skuteczne wzajemne do-
petnienie. Tego za$ nie mozna lekcewazy¢ w konteks$cie wiary osobowe;j.

4 Por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl ... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Kon-
sekwencje wiary w stworzenie, Karkow 2006, s. 95-96.

5 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pi¢kna, tham. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 34-35.

¢ Franciszek, Lumen fidei, 37.

7 Tamze, 37.
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Dopiero na gruncie wiary staje si¢ mozliwe uznanie podstaw tej niezwyklej
relacyjnosci. Konsekwencja tego jest dojécie do przekonania, ze tylko uwazne
stuchanie rozwija tgsknotg za prawdziwym stowem bynajmniej nie dla zaspoko-
jenia wiasnej ciekawosci, ale cho¢by celem zmiany swego stosunku wobec sto-
wa codziennego i — co najwazniejsze — slowa objawionego. Natomiast umiejet-
no$¢ dostrzezenia ludzkimi oczami tego, co istotnie si¢ kryje w promieniach
swiatta doczesnego, czyli wpierw jasnosci i ciepla, z zasady pobudza i daje od-
wage ku odnalezieniu $wiatta jeszcze innego oraz pozadoczesnego, tego, ktore
jest niezroéwnane z tym aktualnie dostgpnym i zwrécone catkowicie ku przyszlej
petni i nieograniczonosci.

2. Przeciwienstwo miedzy stuchaniem a widzeniem

W encyklice Lumen fidei czytamy, ze w przesztosci stuchanie przeciwstawia-
no niekiedy widzeniu, a powodem tego byta niejako kultura helleniska®. W niej
bowiem, w przeciwienstwie do tradycji hebrajskiej uznajacej wyzszo$¢ stuchu
nad wzrokiem, od poczatku przewyzszat zmyst widzenia nad zmystem styszenia,
a za nig tez poszla cata tradycja zachodnia. Na t¢ kwesti¢ niegdys zwrocit uwage
teolog protestancki Gerhard Kittel, twierdzac, ze w tekstach mesjanskich formuta
,,stuchaj Izraelu” ustepuje miejsca formule ,,podnies wzrok i zobacz™. W zwiazku
z tym niektorzy zwolennicy wschodniej teorii obrazu i $wiatla, a nastepnie jego
przewagi nad stowem i stuchem, ch¢tnie powotuja si¢ na sceng z przemienienia,
kiedy posrodku miedzy dwoma prorokami, Mojzeszem i Eliaszem, jawi si¢ Pan
(Mt 17,3), albo tez jedno z blogostawienstw: ,,Btogostawieni czystego serca, al-
bowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Gtownym zadaniem préby oddziele-
nia, a nawet przeciwstawienia, dwoch catkiem réznych prerogatyw na drodze
poznania i zglgbienia wiary czlowieka jest wywotanie napigcia. Samo zjawisko
wiary bowiem w rzeczywisto$ci zaklada zrdéznicowana reakcjeg, niezrownany
poziom percepcji i wielorakos$¢ srodkdéw posrednich.

Forma takiego dziatania zatem nie wydaje si¢ sprzeczna z podstawowa in-
tencja poszukiwania odpowiedniej metody stuzacej osiagnigciu zamierzonego
celu. Mozna nawet rzec, ze jest ona w pewnym sensie niezbedna, aby rozwijaé
wielostronne i niczym nieograniczone podejscie do catego zjawiska wiary. W ten
sposéb rowniez ksztattuje si¢ doktryna chrzescijanska, ktora dzigki swoim zréz-
nicowanym pogladom i koncepcjom tworzy bardziej otwarta posta¢ w relacji do
innych dyscyplin naukowych, a — co najistotniejsze — w odniesieniu do innych
religii'®. Niemniej jednak problem pojawia si¢ wtedy, jesli wewnatrz okres§lone;

8 Franciszek, Lumen fidei, 29.
° G. Kittel, Die Religiongeschichte und das Urchristentum, Tiibingen 1932, s. 34.
10 Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, ttum. E. Pieciul, Poznan 2004, s. 55-58.
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struktury poznania religijnego dochodzi do sztucznego zderzania odmiennych
wizji 1 priorytetow postrzegania. Bedzie to dotyczy¢ migdzy innymi kryterium
stuchania 1 widzenia w relacji do wiary. Stad w pelni zasadna i trafna intencja
zawarta w encyklice, aby stara¢ si¢ nie szukac¢ na sit¢ opozycji miedzy stysze-
niem i widzeniem, a wreszcie migdzy stowem i Swiattem.

Jak bowiem zostalo podkreslone, Stary Testament taczy obydwa rodzaje po-
znania, poniewaz shuchanie stowa Bozego taczy si¢ z pragnieniem ogladania
oblicza Boga. Dzigki temu stat si¢ mozliwy dialog z kultura hellenska, dialog
nalezacy do istoty Pisma Swigtego. Shuchanie wskazuje na osobiste powotanie
i postuszenstwo, a takze na objawianie si¢ prawdy w czasie; wzrok umozliwia
pety oglad catej drogi i pozwala wpisa¢ si¢ w wielki Bozy plan; bez tego ogla-
du dysponowaliby$my jedynie odosobnionymi fragmentami nieznanej catosci''.
Zwiazek migdzy widzeniem i stuchaniem jako narzedziami poznania wiary jest
bardzo jasno ukazany w Ewangelii $§w. Jana, wedtug ktorej wierzy¢ to stuchaé
i jednoczes$nie widzie¢'?. Stuchanie nakazuje nasladowanie, jak w przypadku
pierwszych uczniow, ktorzy ,,ustyszeli, jak mowit, i poszli za Jezusem” (J 1,37).
Jednak nalezy pamigta¢ o tym, ze prawidlowo ugruntowana za pomoca uwazne-
go stuchania wiara prowadzi takze do glebszego widzenia (J 11,40). Dzigki temu
zespoleniu, jak glosi encyklika, widzenie staje si¢ pojsciem za Chrystusem, a wia-
ra jawi si¢ jako droga widzenia, na ktorej oczy przyzwyczajaja si¢ do spoglada-
nia w glab®. T tak, w poranek wielkanocny, od Jana, ktory gdy bylo jeszcze ciemno,
przed pustym grobem ,,ujrzal i uwierzyt” (J 20,8), przechodzimy do spojrzenia
Marii Magdaleny, ktora juz widzi Jezusa (por. J 20,14) i chce Go zatrzymac, ale
zostaje zachgcona do kontemplowania Go na Jego drodze do Ojca'®.

Niezachwiang wi¢z migdzy stuchaniem i widzeniem doskonale ttumaczy
obecnos¢ ikony w systemie chrzescijanskiej kultury. Ikona wtasnie jako uniwer-
salny tekst zasad wiary, ktory stuzy poznaniu prawdy, zaktada zawsze przekro-
czenie pewnego progu ludzkiej obojetnosci 1 niepewnosci. Te bowiem najczgsciej
sa rezultatem zaniechania, jesli chodzi o rozumienie ze stuchania i odczytywanie
za pomoca widzenia. Zdaniem Jana Damascenskiego, ikona nie proponuje pro-
stych ani banalnych tresci, lecz stara si¢ odstoni¢ $wiat niewidzialny, trudny do
zrozumienia, oddziatujac najpierw na wzrok cztowieka'’. Dopiero reakcja i od-
powiedz wzrokowa daje nadziej¢ na autentyczne spotkanie z nowa rzeczywisto-
$cig rowniez na bazie stowa, ktore wyjasnia i rozwaza tres¢ ikony, a zarazem uczy
gotowosci stluchowe;.

! Franciszek, Lumen fidei, 29.

12 Tamze, 30.

13 Tamze.

4 Tamze.

15 Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, thum. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 16.
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Ikona od poczatku byta rozumiana jako zjawisko sakralne o znaczacym po-
tencjale przyblizania do siebie r6znych $wiatow, ale takze ludzi o zréznicowa-
nych pogladach na temat obecno$ci pierwiastka Boskiego w tym §wiecie. Dlate-
g0 z czasem coraz czg$ciej byla traktowana jako wyjatkowy tekst, ktory wymaga
odpowiedniego nawyku czytania po to zwlaszcza, aby moc jasniej widzie¢ w nigj
niestworzone $wiatlo. Im lepszy odbidr nadprzyrodzonego $wiatta ikony, tym
petniejsze uznanie zwiazku przedstawienia z widzeniem. Dla cztowieka wspot-
czesnego, zwlaszcza wychowanego poza tradycja chrzescijanska, jezyk ikony jest
nazbyt trudny, poniewaz na jego myslenie i percepcjg estetyczng ogromny wptyw
wywiera realizm praktyczny oraz iluzoryczny obraz filmowy. Ikona natomiast
jest zwrocona ku nowemu niebu i nowej ziemi i dlatego zawsze dazy do zasadni-
czej innosci, do przedstawienia innosci przemienionego §wiata'®.

Spotkanie z ikona kazdorazowo umozliwia wstapienie w nowa przestrzen po-
znania wiary, gdzie wedlug §w. Augustyna realizuje si¢ filozofia §wiatta, ktora
przejmuje wiasciwa stowu wzajemno$¢ i dopuszcza wolno$¢ patrzenia w kierunku
swiatla. I tak jak na stowo pada wolna odpowiedz, podobnie $wiatlo znajduje jako
odpowiedz obraz, ktory je odbijal’. W zwiazku z tym nie ma podstaw, aby prze-
ciwstawia¢ stowo $wiathu, a stuchanie widzeniu, gdyz otwarty stosunek wobec obu
tych plaszczyzn zalezy od wewngtrznego nastawienia osoby oraz pokonania przez
nia tendencji do ich przeciwstawiania w obliczu wiary. Swiatto wiary jest $wiattem
wcielonym, majacym zroédlo w $wietlanym zyciu Jezusa. O$wieca ono rowniez
materi¢, a — co najwazniejsze — ludzkie ciato i dusze, ufa w jej tad, wie, ze w niej
otwiera si¢ coraz szersza droga harmonii i zrozumienia!'s.

3. Wspolny punkt odniesienia wobec sluchania i widzenia

Dla wiary chrzescijanskiej najwyzszym punktem odniesienia jest Jezus Chry-
stus, o ktérym nie tylko wiemy, ale ktérego mozemy rowniez widzie¢ i styszec.
On jest Stowem, ktore stato si¢ ciatem, ktorego chwale ogladalismy (por. J 1,14).
Oznacza to, jak glosi encyklika Lumen fidei, ze poznanie wiary nie zachgca nas
do ogladania czysto wewngtrznej prawdy. Prawda, jaka przed nami odstania wia-
ra, jest skupiona na spotkaniu z Chrystusem, na kontemplacji Jego zycia, na do-
strzeganiu Jego obecnosci'®. Prawda, ktora wiara pojmuje, jest bowiem objawie-
niem si¢ Ojca w Synu, w Jego ciele oraz w Jego ziemskich czynach; t¢ prawdg
mozna okresli¢ jako ,,jasniejace zycie” Jezusa®. Poniewaz Bog stat si¢ widzialny
w ciele 1 zarazem zechciat zbawi¢ czlowieka za posrednictwem materii, odtad

16 Tamze, s. 22.

17 Franciszek, Lumen fidei, 33.
18 Tamze, 34.

19 Tamze, 30.

20 Tamze.
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roOwniez materia niejako na nowo zostata podniesiona do poziomu godnego
chwaty Boga?'.

We wspolczesnym §wiecie w widoczny sposdb wzrasta znaczenie materii, za$
cztowiek wykazuje coraz wigksza sktonnos¢ do jej jednostronnego wykorzystania.
Jest to migdzy innymi efekt zatracenia zdrowego podejscia do warto$ci pozamate-
rialnych. Jesli odwolamy si¢ do bardziej bezposredniej analogii i odniesiemy si¢
do stuchania i widzenia, mozemy powiedzie¢, ze obecnie ludzko$¢ w niewiarygod-
nym stopniu zatracita poczucie ich autentycznego przeznaczenia. Tymczasem tego
rodzaju zwykle $wiadome zaniechanie prowadzi do jeszcze glgbszego sptycenia
i uproszczenia pierwiastka materii. Zmiana preferencji w podejsciu, a zwlaszcza
traktowanie sfery materialnej jako nadrzednej w zyciu cztowieka burzy jego praw-
dziwy system warto$ci. Wowczas materia przestaje wyraza¢ obecnos¢ Boga, a jed-
noczes$nie nie tworzy juz z Nim relacji. Taka postawa jest szczegdlnie zwodnicza
w przypadku wiary osobowej, ktéra — zdaniem Oliviera Clémenta — wymaga pel-
nego zaufania ze wzgledu na swoja autentycznos¢. Wiara, ktora powinna karmié¢
takze nasze do$wiadczenie, nie moze by¢ oderwana od cato$ciowego przezycia
materialno-duchowego. Z kolei najpetniejszy sens doswiadczenia duchowego ta-
czy si¢ z przezyciem sakramentalnym i liturgicznym?®.

Réwnie istotna rolg, szczegdlnie w tradycji wschodniej, odgrywa symbolika
ikonograficzna. Cztowiek poszukujacy prawdy oraz upodmiotowienia w wierze
dostrzega w ikonie most taczacy nie tylko dwa $wiaty — widzialny i niewidzial-
ny, ale takze $wiat kultury i $wiat objawienia. Ikona pelni niezréwnang funkcj¢
katechetyczna, poniewaz za pomoca jezyka symboliczno-obrazowego umozliwia
poznanie sensu stowa Bozego poprzez obraz. Jednocze$nie wptywa na wyobraz-
ni¢ wzrokowa i sluchowa, przekonujac niejednokrotnie bardziej anizeli tresci
dogmatyczne czy rutynowe pouczenia religijne. Poza tym ludziom powaznie
traktujacym swoj zwiazek z Kosciolem pomaga w poglebieniu modlitwy i zycia
duchowego. Kontakt z ikong pomaga aktualizowaé i umacnia¢ zardwno wiarg
jednostkowa, jak i wspolnotowa. Natomiast przekroczenie jej warstwy material-
nej powoduje refleksyjnosc, dialogicznos$¢ i ozywienie wiary cztowieka.

Poniewaz wspdlnym punktem odniesienia dla wszystkich chrzescijan jest $wia-
tto wiary w Jezusa, dlatego jesteSmy wezwani do zglebiania jego mocy i badania
coraz bardziej rozjasnianych przez sama wiar¢ horyzontow, aby, jak wyjasnia en-
cyklika, lepiej poznac to, co kochamy. Prawidlowa wiara sktania rozum do otwar-
cia si¢ na $wiatlo pochodzace od Boga, aby kierujac si¢ mitoscia do prawdy, mogt
on poznawa¢ Boga w glebszy sposob?. Chrzescijanskie wyznanie wiary w Jezusa,
jedynego Zbawiciela, stwierdza, ze cale Swiatlo Boze skupia si¢ w Nim, w Jego
jasniejacym zyciu”, w ktorym odstania si¢ poczatek i koniec dziejow. Nie ma zad-

2 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 9.
2 Por. O. Clément, Biesiedy s patriarchom Afinagorom, Bruxelles 1993, s. 16-17.
3 Franciszek, Lumen fidei, 36.
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nego ludzkiego do$wiadczenia, zadnej drogi cztowieka do Boga, ktdrej $wiatto nie
mogloby przyjac, o§wieci¢ 1 oczyscié. Im bardziej chrzescijanin zaglebia si¢ w krag
otwarty przez Chrystusowe $wiatlo, tym bardziej staje si¢ zdolny zrozumie¢ kaz-
dego cztowicka w drodze do Boga i towarzyszy¢ mu®.

Czy mozna tego nie stysze¢ i nie widzie¢? Z pewnoscig mozna i wiele jest
na to przyktadow. W kazdym z nich chodzi jednak o odrzucenie albo zatracenie
jednego z istotnych fundamentow ludzkiego wzrostu i samodoskonalenia, ktére
si¢ dokonuja za posrednictwem daru stuchu i widzenia. Brak akceptacji obrazu
objawionego nam jeden raz w Osobie Chrystusa, ktory o$wieca nasze zycie
i odkrywa mozliwo$¢ przywrocenia obrazu Bozego w nas oraz przemienienia ca-
fego $wiata, sprawia, ze nasza codzienno$¢ jest samotna i jatowa. Skoro celem
stworzenia czlowieka na obraz Bozy bylo wcielenie, to w nim zawarty zostat
rowniez wymog najwyzszej tacznosci migdzy Bogiem i cztowiekiem®. Ona za$
moze by¢ realizowana pod warunkiem uruchomienia receptorow stuchu i wzro-
ku, ktére prowadza do autentycznego poznania istoty partnerstwa i rozwoju 0so-
bowej wiary, ktora w ostatecznosci moze by¢ pojeta jako akt narodzenia czto-
wieka w Bogu, dokonany dzigki impulsowi syntezy stuchania i widzenia.

Do interesujacej konkluzji na temat ludzkiego stosunku do urzeczywistnie-
nia pigkna i mitosci w §wiecie doszedt Fiodor Dostojewski w swoich rozwaza-
niach filozoficznych. Jego zdaniem, podstawowy problem z oddaniem im nalez-
nej czci polega na tym, ze czlowiek, zanim jeszcze zrozumial i poznal pigkno
i mitos¢, juz je sprofanowal®. Te krytyczna oceng postawy ludzkiej mozna prze-
nie$¢ takze na kategorig stuchu 1 wzroku, ktore jesli zostaja niewtasciwie wyko-
rzystane, prowadza jednostke do wykolejenia badz nihilizacji. Ma to szczegdlnie
przykre konsekwencje dla wiary cztowieka, ktora taczy si¢ zarowno z wewngtrz-
nym powolaniem, jak i zewngtrznym motywem pochodzacym ze stuchania i wi-
dzenia. Gdy 6w zewngtrzny instynkt z jakich§ powoddéw bedzie zniweczony, to
sita rzeczy dojdzie tez do zaghluszenia glosu wewngtrznego. Wtedy poddanie ate-
izacji czy nihilizacji wydaje si¢ procesem postgpowym i nieodwracalnym. Jed-
nak, zdaniem Dostojewskiego, nawet tak daleko idace samozatracenie cztowieka
nie powoduje catkowitej utraty wrodzonej intuicji otwarcia na pigkno i wiarg.
Dlatego nihilisci maja oczy nieustannie zwrdcone na pigkno i je kochaja, z kolei
ateisci moze jeszcze bardziej niz inni potrzebuja bostwa i natychmiast je tworza,
by oddawaé¢ mu czesé?.

Prawda wiary warunkuje i gromadzi w sobie wartosci wewngtrzne, jak $wia-
domos¢ 1 intuicje, ale takze walory etyczne i estetyczne. Te drugie w znaczacym
stopniu sa uzaleznione od stopnia rozumienia daru stowa i $wiatla, ktore prowa-

24 Tamze, 35.

» Por. P. Evdokomov, Sztuka ikony. Teologia piekna, dz. cyt., s. 47.
2 Tamze, s. 41.

" Tamze.
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dza zawsze do glebi 1 nieograniczonosci, a w sensie religijnym do nieskonczono-
sci. Gdyby istoty ludzkie pozbawié¢ tego, uwaza filozof rosyjski, co jest nieskon-
czenie wielkie, wowczas stracityby ochote do zycia i umarlyby z rozpaczy. Nie-
zmierzone i nieskonczone jest tak samo potrzebne cztowiekowi, jak ta mata
planeta, po ktorej si¢ porusza®.

4. Zwrocenie ku Swiathu przysziosci

Encyklika glosi, ze wiara nie jest tylko indywidualnym wyborem dokonuja-
cym si¢ we wngetrzu wierzacego, nie jest odizolowang relacja migdzy ,,ja” wier-
nego i ,,Ty” Boga, migdzy autonomicznym podmiotem i Bogiem®. A poniewaz
shuchanie i widzenie otwiera czlowieka na wiarg, to jest to tez ruch ku perspekty-
wie przysziej i nieograniczonej. Ludzka zdolnos¢ stuchania i widzenia nigdy nie
zatrzymuje si¢ i1 nie jest przywigzana wytacznie do pierwiastka doczesnego
i materialnego. Decyduje o tym objawiajaca funkcja, ktora nalezy do cztowie-
czenstwa Chrystusa, a ktora staje si¢ zarazem prawda kazdej ludzkiej istoty™.
Stad, kiedy chrzescijanie wyznaja wiar¢ w zbawienie, nie mysla jedynie o wy-
zwoleniu z doczesnego upadku, ale swoim stuchem i wzrokiem staraja si¢ kaz-
dorazowo zbliza¢ ku idei petnej przemiany w zyciu przysztym i ku uczestnictwu
w Bozym pigknie. W rozumieniu Wschodu by¢ w stanie przebostwienia to kon-
templowaé $wiatto niestworzone 1 pozwala¢ si¢ mu przenika¢. Cho¢ Bog pozo-
staje ukryty w swojej istocie, to nie oddalit si¢ catkowicie od tego $wiata i czto-
wieka, tylko swoimi objawieniami przyciaga ich do siebie.

Czlowiek, wyznajac wiar¢ w zbawienie stowem, jednoczes$nie potwierdza ja
dziataniem, ktére jest wyrazem nowego postrzegania przysztego $wiatta. Dlatego
juz teraz wpatrujemy si¢ z pokora i utgsknieniem w $wiatto§¢ paruzji. Niemniej
jednak nie mozna powiedzie¢, ze wychodzenie naprzeciw $wiatlu eschatologicz-
nemu przychodzi nam z tatwoscia i bez oporu. Wspodtczesny cztowiek, korzystajac
W sposob szczegdlny z prawa do wolnos$ci, coraz ostrzej odczuwa wewngtrzne roz-
dwojenie i rozbicie. Nawet wtedy, gdy budzi si¢ w nim potrzeba wiary, nierzadko
ulega pokusie ucieczki od niej, poniewaz nie zyje on w zgodzie z samym soba,
z otoczeniem, z Bogiem. Tymczasem im bardziej cztowiek oddala si¢ od Boga
i wiary w Niego, tym mocniej wpycha siebie w ciemno$¢ swego bytowania. Aktu-
alny postep cywilizacyjny i kulturowy, niestety, czgsto powoduje zawegzenie lub
dezintegracje spojrzenia na tajemnicg¢ osobowego istnienia cztowieka®'.

2 Tamze.

2 Tamze, 40.

% Tamze, s. 159.

31 Por. R. Etchegaray, Wedrujacy cztowiek w rozbitej Europie, ,,Znak” 31(1979), nr 300, s. 546-
-548.
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Zycie chrzeécijanskie wymaga zawsze czego$ wigcej niz tylko pochylenia sig
nad ludzkim losem doczesnym, poniewaz wyraza wiarg, zjednoczenie, poznanie
oraz przemiang na obraz i podobienstwo Boze. Z nim laczy si¢ takze wlasciwa
faska, ktora moze przemienia¢ dusze cztowieka. Wprawdzie nie wszyscy prze-
mieniaja si¢ w ten sam sposéb i nie wszyscy sa w stanie osiaga¢ coraz wigkszy
stopien chwaty, cho¢by z powodu utraty kontaktu ze §wiattoScia nieprzemijajaca
albo z powodu jakiej$ bezradnos$ci w docieraniu do prawdy nieskonczonej. Jed-
nakze, zdaniem Symeona Nowego Teologa, ,,dla tych, ktorzy juz kiedys stali si¢
dzie¢mi §wiatlosci 1 synami dnia przysztego, i ktorzy zawsze postgpuja w Swia-
ttosci, dzien Panski nigdy nie nadejdzie, gdyz sa oni nieustannie z Bogiem i w Bogu.
Ten dzien Panski objawi si¢ nagle tym, ktorzy pozostaja w mrokach namigtnosci
i zyja wedtug tego wieku, przywiazani do dobr przemijajacych”.

Wiara w przyszte spetlienie dziejow kieruje wzrok ku $wiattu przysztosci,
a rownoczesnie oddala watpliwo$¢ dotyczaca mozliwosci spotkania juz teraz
zmartwychwstatego Chrystusa. Oznacza to, ze nadzieja na chwalebne przyjscie
Pana nie ogranicza si¢ do czastkowego spetnienia w terazniejszosci i nie odsuwa
go na czas ,,wiecznie” odlegly. Wiara w paruzje musi ustawicznie wptywac na
ludzkie pozytywne nastawienie do zycia i do§wiadczenia dziejow. Wspotczesna
teologia chrzescijanska podchodzi do wydarzenia paruzji z wigkszym entuzja-
zmem, niz to czyniono wczesniej. Teraz zwraca si¢ uwage na to, ze eschatyczne
spetnienie dziejow jest dlugim procesem dokonujacym si¢ przez cata historig
ludzko$ci®. Towarzyszy tez jemu ciagle $wiatto$¢ niebieska, dzigki ktérej jest jesz-
cze bardziej dostepne dla rodzaju ludzkiego. Jest to proces nieodwracalny, ktdrego
poczatek, srodek i1 punkt szczytowy stanowi zmartwychwstaty Chrystus. Kto wie-
rzy, ze On ,,powrdci”, wyraza tym samym wiarg, ze wszyscy ludzie dochodza do
Niego jako do swego Sedziego i Zbawcy?**. Dlatego, jak twierdzit Orygenes, kres
cztowieka bedzie jednoczesnie wkroczeniem w §wiatto Prawdy. Wowcezas dopie-
ro znikna wszelkie pozory i fikcje, a zatryumfuje prawda nieskonczona. Wtedy
niewatpliwie mozna bedzie pojac, ze Bog byt zawsze blisko, cho¢ Jego $wiatto
czesto znikato przed naszymi oczami®.

Obecnie jednak wiara pokazuje, jak wazne jest jej przyjecie za posrednic-
twem stuchania 1 widzenia, dzigki czemu rozwija si¢ takze dynamika relacji wo-
bec $wiatla przysztego. Ona pozwala, jak podkresla papiez w swej encyklice,
zrozumie¢ architekture relacji ludzkich, poniewaz dostrzega ich gleboki funda-
ment i ostateczne przeznaczenie w Bogu i Jego mitosci*. W jednosSci z wiara

32'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, ttum. M. Sczaniecka, Warszawa 198,
s. 209.

3 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrze-
Scijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 365.

* Tamze.

3 Por. £k 24,31.

% Franciszek, Lumen fidei, 51.
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i mitoscia nadzieja kieruje nas ku pewnej przysztosci, ktora wpisuje si¢ w per-
spektywe inna niz iluzoryczne propozycje bozkow tego $wiata, a ktora daje nam
nowy zapal i nowa sil¢ do codziennego zycia®’. Widzenie Boga w przysztym
$wiecie czyni cztowieka nie$miertelnym, a zarazem przysposabia do poznania
Jego nieskonczonosci. Jesli widzenie Ojca zaczyna sig juz na tej ziemi, to w przy-
sztym wieku stanie si¢ ono jedynie spetnieniem nadziei dla sprawiedliwych.

* % %

Papiez Franciszek w swojej encyklice Lumen fidei przypomnial bardzo istot-
ng prawdg o potrzebie rozwoju calosciowej swiadomosci religijnej dzigki wro-
dzonym zmystom cztowieka. Jednoczesnie wskazal na ich rolg¢ pomocnicza
i dopelniajaca w zyciowym wyborze osoby, a zwlaszcza gdy chodzi o ufnosé¢
i wiernos¢ Bogu. Perspektywe percepcji czego$ wigcej poza obiektem dostrze-
galnym materialnie otwiera w tym przypadku przede wszystkim wlasciwa posta-
wa wzgledem przymiotéw stuchania i widzenia. Umozliwia ona zblizenie do
prawdziwej rzeczywistosci nadprzyrodzonej, a zarazem uwalnia od jednostron-
nego przywiazania do wartosci przemijajacych. Dar stuchania i widzenia wresz-
cie w jedyny i niepowtarzalny sposob aktywnie wzbogaca wnetrze jednostki
ludzkiej obecnoscia i dzialaniem Boga.

Faith as the Synthesis of Listening and Seeing according to Lumen fidei

Summary

Pope Francis in his encyclical reminded us that Lumen fidei contains abundant material truth
about the need of the development of a comprehensive religious awareness based on man’s inborn
senses. Simultaneously he pointed at their grounding and fulfillment in a person’s practical choices,
particularly those pertaining to confidence in and faithfulness to God. Here actual exercise of the
attributes of listening and seeing opens the prospect of the perception of something more besides
the materially discernible object. This creates the possibility of bringing closer to view the
supernatural reality, and at the same time frees a person from a unilateral attachment to transient
values. Finally, the gift of listening and seeing performs the only and unique function of actively
enriching the inner life of the individual human with the presence and action of God.
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