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Od paruzji do ,,paruzjologii”,
czyli eschatologia w uje¢ciu Antoniego Nitroli

Wstep

Eschatologia jest traktatem teologii dogmatycznej, ktory nawet wsrdd ludzi
wierzacych wzbudza niemate emocje. Z jednej strony fascynuje, jest bowiem
nauka o tak zwanych rzeczach ostatecznych czlowieka (gr. &oyara' —
rzeczy ostateczne i gr. Adyog> — mowa, stowo, wypowiedz, nauka), czyli najpro-
$ciej 1 potocznie rzecz ujmujac: o $mierci i tym, ,,co bedzie potem”. Poniewaz
$mier¢ jest faktem, ktoremu nie da si¢ zaprzeczy¢, a zatem dotyka kazdego czto-
wieka, wigc jakby ,,podskdrnie” czujemy, ze takze i to, ,,co bedzie potem”, doty-
czy kazdego z nas. Mozna si¢ z tym nie zgadza¢, mozna to wypiera¢ ze §wiado-
mosci, mozna nie wierzy¢, jednak... $§mierci i tego, co po niej nastapi, nawet jesli
miatoby by¢ nieistnieniem, nie da si¢ wymazac z naszej rzeczywistosci. W tym
sensie eschatologi¢ mozna potraktowac jako nauke o nieuchronnej przysztosci
kazdego cztowieka, kazdego z nas.

Z drugiej jednak strony zainteresowaniu, jakie wzbudza nasz los po $mierci,
towarzyszy pewien sceptycyzm, przybierajacy formeg nast¢pujacych lub podob-
nych im pytan: czy w ogoéle mozna co$ konkretnego powiedzie¢ o zyciu po
$mierci? Czy rozwazania o zyciu po $mierci nie sa sposobem na wyrwanie sig
z szarej codzienno$ci? Czy mimo istnienia réznych, rzekomych §wiadectw o tak
zwanym ,,zyciu po zyciu”, kto§ rzeczywiscie byt ,,po drugiej stronie” i widzial,
jak tam jest? A jesli tak, to czy mozna uwierzy¢ jego stowom?

Takze historia mysli eschatologicznej potwierdza, ze jest to nauka, ktora bu-
dzi kontrowersje. Znamiennym tego $wiadectwem sa slowa Hansa Ursa von
Balthasara, ktore staty si¢ wrecz ,,znakiem firmowym” eschatologii XX wieku.

' R. Popowski, éoyarog, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelnq
lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warsza-
wa 1997, s. 2072.

2 Tenze, Adyog, s. 3049.
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W swoim programowym dziele — Eschatologie — szwajcarski teolog pisat:
»~Eschatologia jest «burzowym zakatkiem» teologii wspotczesnej. Z niej nadcia-
gaja owe nawatnice, ktore ptodnie zagrazaja catej ziemi teologii, dewastujac ja
lub od$wiezajac™.

Na potwierdzenie stow wielkiego bazylejczyka wystarczy wspomnie¢ o prze-
tomie w eschatologii XX wieku, ktory doprowadzit do nowego opracowania teo-
logii rzeczy ostatecznych. O ile klasyczne traktaty eschatologii w ujeciu schola-
stycznym i neoscholastycznym w centrum stawialy czlowieka i jego los po
$mierci, przez co przypominaly geografi¢* lub fizyke’ rzeczy ostatecznych, to
dzieki teologom takim jak wspomniany H.U. von Balthasar®, a takze Karl Rah-
ner’ czy Jean Daniélou®, w jej centrum znalazt si¢ Ten, ktory byt rzeczywiscie
,»po drugiej stronie” $mierci 1 stamtad wrécit. Bo to

Bog jest ,,Rzecza Ostateczng” stworzenia. On jest nicbem dla tego, kto Go osiaga;
picktem dla tego, kto Go traci; sadem dla tego, kto jest przez Niego sadzony; czy$é-
cem dla tego, kto jest przez Niego oczyszczany. On jest Tym, dla ktérego umiera
wszystko to, co jest Smiertelne i co zmartwychwstaje dla Niego i w Nim. Ale jest
tym jako skierowany ku $wiatu, czyli w swoim Synu Jezusie Chrystusie, ktory jest
objawieniem Boga i przez to kwintesencja rzeczy ostatecznych’.

3 ,.Die Eschatologie ist der «Wetterwinkel» in der Theologie unserer Zeit. Von ihr her steigen
jene Gewitter auf, die das ganze Land der Theologie fruchtbar bedrohen: verhageln oder erfrischen‘
— H.U. von Balthasar, Eschatologie, w: J. Feiner, M. Lohrer (red.), Fragen der Theologie heute,
Einsiedeln 1957, s. 403.

4 Zob. G. Biffi, Alla destra del Padre, Milano 2004, s. 173.

5 Zob. Y. Congar, Bulletin de théologie dogmatique. Fins derniéres, « Revue des Sciences
philosophiques et théologiques » 33(1949), s. 463.

¢ Zob. np. H.U. von Balthasar, Eschatologie, w: J. Feiner, M. Lohrer (red.), Fragen der The-
ologie heute, Einsiedeln 1957. Na temat dekosmologizacji danych eschatologicznych i ich chry-
stologicznej koncentracji u von Balthasara zob. np. B. Kulik, L’uomo alla luce dell’escatologia in
Hans Urs von Balthasar, Kazimierz Biskupi 2014, s. 87-95.

7 ,,Sam Chrystus jest pryncypium hermeneutycznym wszystkich twierdzen eschatologicznych
[...]. Wychodzac od doswiadczenia Chrystusa, da si¢ faktycznie czyta¢ wszystko, co mozemy real-
nie powiedzie¢ na temat eschatologii nalezacej do dogmatyki katolickiej” (thum. wlasne) — K. Rah-
ner, «Prinicipi teologici dell’ermeneutica di asserzioni escatologiche», Saggi sui sacramenti e sul-
la escatologia, Roma 1969, s. 434-435.

8 ,Studium eschtaologii doprowadzito nas do chrystologii. Przede wszystkim stwierdzilismy,
ze &oyorov to nie jest tylko mépag, prosty koniec chronologiczny, ale prawdziwy zélog, cel, ktory
jest wypelieniem rozwoju. I ujawnito si¢ nam ostatecznie, ze koncem tego rozwoju nie jest wyda-
rzenie, ale Osoba. Tak przeszliSmy od &oyarov do &syoroc. To sama Osoba Stowa wcielonego jest
celem Bozego planu” (thum. wtasne) — J. Daniélou, Christologie et Eschatologie, w: A. Grillmeier,
H. Bacht (red.), Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart. . Chalkedon heute,
Wiirzburg 1954, s. 275; zob. takze: tenze, Saggio sul mistero della storia, Brescia 1957, s. 214.

,,Gott ist das «Letzte Ding» des Geschopfs. Er ist als Gewonnener Himmel, als Verlorener
Holle, als Priifender Gericht, als Reinigender Fegfeuer. Er ist Der, woran das Endliche stirbt und
wodurch es zu Ihm, in IThm aufersteht. Er ist es aber so, wie er der Welt zugewendet ist, ndmlich in
seinem Sohn Jesus Christus, der die Offenbarkeit Gottes und damit der Inbegriff der «Letzten Din-
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On przeszed! przez $mier¢, zstapit do piekiet, zmartwychwstat 1 wstapit do
nieba, i dzigki Niemu wiemy, ze w domu Ojca jest mieszkan wiele, bo gdyby tak
nie byto, to by nam powiedziat (zob. J 14,2).

Poniewaz Jezus Chrystus jest tym, ,,ktory przezwycigzyt $mier¢, a na zycie
i nie$miertelnos$¢ rzucit $wiatlo przez Ewangeli¢” (2 Tm 1,10), to jedynie wpa-
trywanie si¢ w Niego i stuchanie Go moze uspokoi¢ nasze ambiwalentne emocje
zwiazane ze $miercia i ,,tym, co po niej”. Poza tym postawienie w centrum escha-
tologii Jezusa Chrystusa sprawia, ze zawarte w niej rozwazania nie sg przysto-
wiowym ,,bujaniem w obtokach” i ,,chodzeniem z gtowa w chmurach”, ale staja
si¢ patrzeniem w niebo, ktore pozwala coraz mocniej stagpa¢ po ziemi.

Zasadne wydaje si¢ stwierdzenie, ze ta droga poszedt w swojej mysli escha-
tologicznej prof. Antonio Nitrola, teolog urodzony w Rzymie 21 lipca 1958 roku,
od 1984 roku kaptan diecezji rzymskiej. W 1990 roku na Papieskim Uniwersyte-
cie Gregorianskim w Rzymie uzyskat tytul doktora nauk teologicznych w zakre-
sie dogmatyki na podstawie pracy: La dimensione escatologica dell’eucaristia
nel dialogo tra cattolici e protestanti. Od 1992 roku jest pracownikiem nauko-
wym tegoz uniwersytetu. W 2011 roku otrzymat tytut profesora zwyczajnego.
Zakres jego badan to eschatologia, ktorej jest wyktadowcea na tejze uczelni. W wyni-
ku swoich poszukiwan stwierdza, ze eschatologia jest paruzjologia (wkh
parusia-logia), czyli ,,w istocie rzeczy dyskursem na temat paruzji, prawdziwa
paruzjo-logia, refleksja (krytyczna) nad tym wydarzeniem, ktére Pismo Swigte
przedstawia nam wewnatrz okreslonych schematow, ktore nalezy zrozumiec,
a ktorych nigdy nie bgdzie mozna pominaé”’.

Niniejszy artykut jest proba prezentacji tej koncepcji, omoéwionej przez rzym-
skiego teologa w dwutomowym traktacie eschatologicznym jego autorstwa: Trat-
tato di escatologia: 1. Spunti per un pensare escatologico, 11. Pensare la venuta
del Signore''.

ge» ist“ — H.U. von Balthasar, Eschatologie, w: J. Feiner, M. Lohrer (red.), Fragen der Theologie
heute, Einsiedeln 1957, s. 407-408.

107 L’escatologia & percid in verita e nella sostanza un discorso sulla parusia, una vera paru-
sia-logia, una riflessione (critica) su quell’evento che la Scrittura ci presenta all’interno di determi-
nati schemi da comprendere e mai da superare” — A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11. Pensare la
venuta del Signore, Cinisello Balsamo 2010, s. 32.

""" A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1. Spunti per un pensare escatologico, Cinisello Balsa-
mo 2001; tenze, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt. Do tej pory nie ukazalo sig¢ polskie ttumaczenie
tego dzieta, wszystkie cytaty z tej publikacji w ttumaczeniu autora artykutu.
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1. Paruzja a Nowy Testament

1.1. Paruzja — znaczenie terminu i okreslenia pokrewne

Podroz od prauzji do paruzjologii pod przewodnictwem Antoniego Nitroli
nalezy zacza¢ od jego doglebnej, a jednoczesnie syntetycznej analizy znaczenia
terminu paruzja. Bazujac na instrumentarium teologicznym i lingwistycznym'?,
wloski teolog podaje nastepujaca definicje paruzji:

IHopovaio pochodzi od czasownika wapeyu (ropa-¢iui, Yac. ad-sum), ktére ma dwa
wzajemnie ze soba powiazane znaczenia. Pierwsze oznacza bycie obecnym, drugie —
bycie obecnym, poniewaz si¢ przyszto, w konsekwencji zapovoio wyraza obecno$é-
-przyjscie, obecnos¢ tego, ktory przyszedt, obecnosé, ktora jest konsekwencja przyj-
$cia. Ale nie chodzi o sens ogdlny, bowiem, przede wszystkim w kulturze helleni-
stycznej, mapovoia oznacza obecnosci albo przybycia bardzo wazne, skuteczne, ktdre
odciskaja znamig, pozostawiaja po sobie $lad®.

W $wiecie greckim mopovaio oznaczata przede wszystkim przybycie wiadcy
lub jego reprezentanta, a takze objawienie sig¢ i obecnos¢ jakiego$ bostwa. W Septu-
agincie natomiast wystepuje rzadko 1 w znaczeniu §wieckim. Dopiero w Nowym
Testamencie odgrywa rolg centralna, nabierajac znaczenia $cisle eschatologicz-
nego. Wstepuje tam 18 razy, z czego 17 razy oznacza ostateczne przyjscie Chry-
stusa, a jeden raz przyjscie ztego (2 Tes 2,9)'.

Nitrola przypomina, ze grecki termin zwapovaia nie zawiera w sobie znacze-
nia powro tu, dlatego wszedt do teologii w swoim pierwotnym znaczeniu, jako
przyjscie Chrystusa'.

Wrioski teolog wskazuje, ze Nowy Testament méwi o paruzji, uzywajac tak-
ze innych terminow, ktdre dzieli na trzy nastepujace grupy: (1) okreslenia zwia-
zane z dniem: po prostu ,,dzien”: Rz 2,16; 1 Kor 3,13; 2 Tm 1,12.18; 4,8; Hbr
10,25; ,,dzien Pana”: 1 Kor 5,5; 1 Tes 5,2; 2 Tes 2,2; 2 P 3,10; ,,dzien naszego
Pana Jezusa Chrystusa™: 1 Kor 1,8; ,,dzien naszego Pana Jezusa™: 2 Kor 1,14;
»dzien Chrystusa Jezusa”: Flp 1,6; ,,dzien Chrystusa”: Flp 1,10; 2,16; ,,dzien
odkupienia”: Ef 4,30; ,,dzien sadu” 1 P 2,12; ,,dzien Syna Czlowieczego”: Lk
17,24; ,,dzien ostateczny”: J 6,39.40.44.54; 11,24; 12,48; (2) okreslenia zwiaza-
ne z terminami oznaczajacymi pojawienie si¢: np. 1 Tm 6, 14; Tt 1,3;
1 Kor 1,7; Kol 3,4; 1J 2,28; (3) okreslenia odnoszace si¢ do przyjécia Syna
Cztowieczego:,Syn Czlowieczy, ktory przychodzi”: Mk 13,26; 14,62; ,,za-
nim przyjdzie”, ,kiedy przyjdzie”: np. Mt 10,23; 16,27; 24,44; Lk 12,40'.

12Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, s. 417. Nitrola odwoluje si¢ m.in. do: A. Opeke,
,mopovoia”, w: G. Kittel, G. Friedrich (red.), Grande lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1965-
-1988, IX, s. 839-878 i A. Deissmann, Licht vom Osten, Tiibingen 1923%, s. 314-320.

13 A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 417.

4 Zob. tamze, s. 418-419.

15 Zob. tamze, s. 418.

16 Zob. tamze, s. 418-419.
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1.2. Fakt paruzji — element konstytutywny pierwotnego wyznania wiary

Wielokrotnie w traktacie Nitroli powraca stwierdzenie, ze w Kosciele pier-
wotnym wiara w powstanie z martwych Jezusa i w Jego przyjscie byly ze soba
nierozerwalnie polaczone. Jako punkt wyj$cia swoich rozwazan o paruzji profe-
sor Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego przyjmuje stanowisko Rudolfa
Schnackenburga, wedtug ktorego ,,nie jest do utrzymania we wspolnocie popas-
chalnej chrystologia bez oczekiwania paruzji”'’. To ,lapidarne”, jak je okresla
Nitrola, stwierdzenie oznacza, ze pierwsi chrzescijanie nie mogli wierzy¢ w zmar-
twychwstanie bez jednoczesnego oczekiwania paruzji. Innymi stowy: nie mogli
oczekiwac innej paruzji, jak tej Chrystusa zmartwychwstalego. Wiara i oczeki-
wanie tworza w ten sposob nierozlaczne binomium w ten sposob, ze wiara
w zmartwychwstanie otwiera si¢ w swej istocie na oczekiwanie paruzji, a paru-
zja ze swej strony jest wypetnieniem (wl. compimento) obietnicy, jaka zostaje zre-
alizowana witasnie w zmartwychwstaniu Chrystusa'®. Zmartwychwstanie Pana dla
ludzi wrecez przesiaknigtych ideami apokaliptycznymi moglo oznaczaé tylko jed-
no: ze koniec czasow, nowy eon jest faktem i rozpoczat si¢ w sposob konkretny
w historii. Kazda chwila od tego momentu jest juz tylko chwilg pelnego napigcia
oczekiwania na spelienie si¢ w skali globalnej tego, co wydarzyto sig w Osobie
Jezusa®. ,,Otwarcie eschatologiczne zmartwychwstania na paruzjg jest doktadnie
tym, co uzyskujemy z Nowego Testamentu jako $wiadectwo wiary Kosciota™.
Zatem pierwotny Kosciot oczekujacy na przyjscie Jezusa zmartwychwstatego byt
wspolnota w $cistym sensie eschatologiczna. Wskazuje na to opis wieczerzy Pan-
skiej z 1 Listu do Koryntian (1 Kor 11,26), podczas ktorej, jak przypomina Ni-
trola, rozbrzmiewat okrzyk Maranatha, ktoérego jednym ze znaczen jest wezwa-
nie: ,,Przyjdz, nasz Panie!”?'. Jednym stowem: Ko$ciot pierwotny ,,narodzit si¢
z wyznania wiary w zmartwychwstanie Jezusa i z oczekiwania Jego przyjscia
jako Syna Czlowieczego™*.

Nitrola przypomina, ze wedlug Nowego Testamentu paruzja to fakt, ktory
bgdzie miat miejsce w przysztosci. Co wigeej, jest wydarzeniem przede wszyst-
kim chrystologicznym, a dopiero w drugiej kolejnosci eschatologicznym. Jest tak,
gdyz ostateczne przyjscie Chrystusa nie jest jakim$ dodatkiem do historii Jego

17 R. Schnackenburg, ,,Cristologia del Nuovo Testamento”, Mysterium salutis. Nuovo corso di
dogmatica come teologia della storia della salvezza, 1-X1, J. Feiner, M. Lohrer (red.), Brescia 1967-
-1978, org. niemiecki, Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, 1-V, Einsiedeln
1965-1976, V, s. 325; zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 417.

18 Zob. A. Nitrola, Trarttato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 417, 419.

19 Zob. tamze, s. 428, 440.

20 Tamze, s. 419.

2! Drugim ze znaczen jest: ,,Nasz Pan przyszedt (przychodzi)”; zob. tamze, s. 427.

22 Tamze, s. 436.
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Osoby, lecz jest jej celem 1 istotnym dopetnieniem. Przychodzac, Zbawiciel wy-
pelni obietnice zawarte w dziele stworzenia (por. Ef 1,10; Kol 1,16; J 1,3)%.

1.3. Paruzja — prawda do przekazania i przetltumaczenia

Nitrola uwaza, ze paruzja jest prawda, ktéra nie tylko musiata od samego
poczatku by¢ przekazywana, ale takze tlumaczona, tak aby kolejne pokolenia
wierzacych chrzescijan rozumiaty jej istotg. Poniewaz powtorne przyjscie Zmar-
twychwstatego zostato ogltoszone w kulturze opartej na apokaliptyce i w jezyku
apokaliptyki, to im dalej, geograficznie i czasowo, od tego sposobu myslenia byto
przenoszone oredzie paschalne, tym bardziej nalezalo wyraza¢ je za pomoca no-
wych poje¢. Nowy Testament przekazuje jasne §wiadectwa takiego thumaczenia
pierwotnego oredzia, ktore zostana teraz za Nitrola omowione.

Tym, co miato by¢ przetlumaczone, czyli przekazane w zrozumiaty sposob,
byto, i pozostaje nadal, oredzie o Jezusie Chrystusie, ktory umart, zmartwych-
wstat 1 przyjdzie. Wszystkie elementy sktadowe tego oredzia sa istotne, wszyst-
kie rownie wazne, wszystkie zatem musza by¢ przettumaczone i przekazane da-
lej: umart i zmartwychwstat, i przyjdzie*.

Pierwsze przetlumaczenie pierwotnego wyznania wiary zostalo dokonane
w Koryncie, gdzie oredzie o Jezusie Chrystusie z Jerozolimy natrafitlo na grunt
kultury hellenistycznej. Tutaj dokonato sig

»przejscie od wizji apokaliptycznej obiecanego panowania Chrystusa, ktore dopiero
miato nadej$¢, do obecnosci kultycznej panowania wiecznego i niebianskiego”. To
w chrzcie wierzacy uczestniczy w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, a zatem juz
jest zbawiony i zyje w stanie niebianskim, relatywizujac oczekiwanie na powrot
Pana®.

Nastepnie Nitrola wskazuje na dwa tlumaczenia, czyli na dwie operacje her-
meneutyczne dokonane przez §w. Pawla. Pierwsza nazywa ,,odnowieniem «cza-
su»”®. Tekstem, ktory wedlug wtoskiego teologa najlepiej swiadczy o owym
zabiegu, sa stowa z 1 Listu do Koryntian:

Mowig, bracia, czas jest krotki. Trzeba wige, aby ci, ktorzy maja zony, tak zyli, jakby
byli niezonaci, a ci, ktorzy placza, tak jakby nie ptakali, ci zas, co si¢ raduja, tak jak-
by sig nie radowali; ci, ktorzy nabywaja, jak gdyby nie posiadali; ci, ktorzy uzywaja
tego $wiata, tak jakby z niego nie korzystali. Przemija bowiem postac tego $wiata
(1 Kor 7,29a-31).

3 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 46. W tym miejscu Nitrola odwotuje
si¢ w znaczacy sposob do mysli J. Moltmanna; por. J. Moltmann, La via di Gesut Cristo. Cristolo-
gia in dimensioni messianiche, Brescia 1991, s. 354.

% Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 440-441.

» Tenze, s. 444. Nitrola cytuje Moltmanna; por. J. Moltmann, Teologia della speranza. Ricer-
che sui fondamenti e sulle implicazioni di una escatologia cristiana, Brescia 1976°, s. 162.

2% Il rinnovamento del «tempo»” — A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 448.
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Kluczowa rolg odgrywaja w tym tekscie stowa ,,czas jest krotki”. Po dogleb-
nej analizie egzegetyczno-teologicznej*’ Nitrola thumaczy, ze ,krotki” oznacza
nie tyle co ,,skrocony” jakby przez pozbawienie go pewnej jego czesci, ile ,,skon-
centrowany”, ,,skondensowany”, ,,zebrany w sobie”, a przez to: ,,inny”, ,,nowy”,
,»0 Nowym znaczeniu” i ,,nadajacy nowy sens” catemu czasowi.

Ale gdzie zebrany jest ten czas? Doktadnie miedzy $miercia-zmartwychwstaniem Je-
zusa 1 Jego paruzja. Teraz, czyli w nastgpstwie zmartwychwstania, czas jest caly fu-
taj, w tym napigciu (eschatologicznym) i kazdy moment wyptywa z tego zebrania,
czyli, nalezac do historii obietnicy zrealizowanej w Chrystusie, pochodzi ze $mierci-
-zmartwychwstania i jest skierowany ku paruzji. Czas zbawiony, ktory oczekuje. 7e-
raz, czyli terazniejszos¢ Koryntian, oczywiscie, ale nie tylko, poniewaz §mier¢-zmar-
twychwstanie Chrystusa, wchodzac w hermeneutyczny bieg historii, przemienito kaz-
de inne ,teraz”, takze i nasze. [...] Kazde teraz, czyli kazdy czas, czyli ostatecznie
czas jako taki jest tym napigciem (w tym napigciu): ta hermeneutyka czasu, czyli ten
nowy ,,sens” czasu jest Ewangelia, jaka Pawet chce oglosi¢ Koryntianom i nie tylko
wskaza¢ apokaliptyczne cechy terazniejszo$ci®®.

Oto ,,odnowienie «czasu»” dokonane przez $w. Pawta w 1 Liscie do Koryntian.

Druga operacja Apostota Narodow jest wprowadzenie napigcia eschatolo-
gicznego poprzez uzycie konstrukcji ,.juz i jeszcze nie”. Swiadcza o tym chociaz-
by stowa dotyczace celebracji Eucharystii: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb
albo pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26), a takze
Maranatha (1 Kor 16,22)%. |, Zatem eschatologia terazniejszosciowa spod znaku
juz zostaje skorygowana przez jeszcze nie, przez otwarcie na przyszlos¢ wiasci-
we perspektywie apokaliptycznej, tak ze w konsekwencji pomigdzy dwoma
punktami czasowymi wytwarza si¢ napigcie”’.

W tym napigciu pomigdzy juz a jeszcze nie jest zawarta nowos¢ eschatologii Pawta.
,Nadzieja eschatologiczna jest elementem wspolnym religijnego dziedzictwa Pawta,
ale eschatologia podzielona, pomigdzy juz, tak determinujacym, a jednak takze jesz-
cze nie, stanowi nowos¢, nowy punkt wyjscia”. Dokladnie nowy punkt wyjscia: tej
Ewangelii, ktora opusciwszy Jerozolimg, zostaje przetltumaczona w $wiecie filozo-
ficzno-naukowo-technicznym i ktora dotarta az do nas®'.

Kolejnym krokiem w tlumaczeniu orgdzia o zmartwychwstaniu i oczekiwa-
niu Jezusa jest ten, ktory mozna zaobserwowac u $w. Lukasza. Nitrola wskazuje
na trzy elementy owego procesu.

27 Zob. tamze, s. 448-456.

2 Tamze, s. 451-452.

¥ Zob. takze: 2 Kor 5,1-10.17-6,2.

3 A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 457.

31 Tamze, s. 458. Nitrola cytuje Dunna; por. J.D.G. Dunn, La teologia dell’apostolo Paolo,
Brescia 1999, s. 456.
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(a) Napiecie Pawlowe juz-jeszcze nie staje si¢ nastepstwem (WL. successione) Luka-
Szowym juz-jeszcze nie: elementy juz i jeszcze nie zachowuja swoja determinujaca
rolg odnosnie do wiary chrzescijanskiej, ale nie odnoszac si¢ juz wzajemnie do siebie
W sposob istotny, lecz jedynie wedlug logiki przed i po, w ramach tréjdzielnego
modelu historii; (b) Jesli juz i jeszcze nie maja znaczenie w ramach sukcesji chrono-
logicznej (W. crono-logica), to w przestrzeni (wk. spazio) chronos (gr. ypovog) otwie-
ra si¢ czas Kos$ciola, czas posredni (wt. inter-medio) ale trwaly (wl. consistente), kto-
ry wymaga odpowiedniego sposobu zycia; (c) Kosciot jest nie tyle wspolnota, ktora
oczekuje rychtej paruzji, nawet jesli ku niej jest skierowana i ona jest jej celem, ile
wspolnota, ktéra musi uwzgledni¢ opdznianie si¢ paruzji i w konsekwencji zajaé si¢
konkretnym zyciem chrzescijanskim?.

Jednym stowem, paruzja w wyniku tej operacji hermeneutycznej z centrum
pierwotnego oregdzia zostaje przesuni¢ta na nieokreslony koniec historii, mimo
Ze nie stracita nic ze swego pierwotnego znaczenia jako jej cel i wypetnienie®.

Ostatnim tlumaczeniem zawartym w Nowym Testamencie, na ktore zwraca
uwage Nitrola, jest to dokonane przez §w. Jana. U niego ma miejsce

skoncentrowanie si¢ na historii Jezusa, na Jego ,,przyj$ciu”, na prawdziwym przyj-
$ciu, ktore zajmuje miejsce, ktore do tej pory przystugiwalo oczekiwaniu przyszto-
$ci. Nie jakoby nie bylo juz przysziosci, na ktdéra nalezy oczekiwaé (zob. 1 J 2,18),
tylko ze ta zostaje ,,zdecydowana” w terazniejszo$ci, poprzez przylgnigcie wiara
i mitoscia do Chrystusa uwielbionego i dzialajacego w swoim Kosciele poprzez moc
Ducha Swigtego, ktory udziela ,,zycia” (J 7,37-39)*.

Takie ujgcie relacji cztowieka do przyjscia Pana sprawia, przypomina Nitro-
la, ze eschatologia Janowa otrzymata miano terazniejszosciowej (wt. escatologia
presente)® lub eschatologii spersonalizowanej (wi. escatologia personalizzata)®.

Owa konieczno$¢ przekazu orgdzia o zmartwychwstaniu i paruzji, pociaga-
jaca za soba nieodzownie obowigzek jej thumaczenia, odegra rolg takze w przy-
sztosci, wptywajac na ksztalt traktatu o rzeczach ostatecznych.

1.4. Paruzja — przyjscie, ktére si¢ opdznia, sprawiajac problem?

W kolejnym kroku swojej analizy zagadnienia paruzji Nitrola zajmuje sig tak
zwanym problemem jej opdzniania si¢. Chrystus zmartwychwstat, czasy ostatecz-

32 A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 464.

3 Zob. tamze, s. 465.

3 Tamze, s. 467.

3% Zob. tamze; na temat eschatologii Janowej zob. takze. np.: H.U. von Balthasar, Theodrama-
tik. IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 19-32; dalej: tenze: Zu einer christlichen Theologie der
Hoffnung, ,Miinchener theologische Zeitschrift” 32/2(1981), s. 87-88.

% A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 467-468. Nitrola przytacza okreslenie uzyte
przez P. Ricca i uwaza je za bardziej odpowiednie niz eschatologia terazniejszosciowa; por. P. Ric-
ca, Die Eschatologie des Vierten Evangeliums, Ziirich 1966, s. 90.
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ne si¢ rozpoczely, chrzes$cijanie oczekuja rychtego powrotu Zbawiciela jeszcze
w czasie trwania ich ziemskiego zycia, lecz historia i fakty tocza si¢ zgota ina-
czej. Ludzie zaczynaja umiera¢, a Chrystus nie przybywa. Paruzja zatem si¢
op6znia. Uczniowie Zmartwychwstatego i Oczekiwanego musza wigc zajac sta-
nowisko wobec tej nieoczekiwanej ,,zmiany akcji”.

Nitrola wskazuje na dwie opinie dotyczace nieprzybywania oczekiwanego
Pana. Na poczatku przypomina pozycj¢ Rudolfa Bultmanna, nazywajac ja ,.ra-
dykalizacja Bultmanna”, wedlug ktdrego opdznianie si¢ paruzji spowodowato
rozczarowanie 1 prawdziwy kryzys w pierwotnym Kosciele. W konsekwencji
wspolnota o charakterze eschatologicznym musiata przemieni¢ si¢ we wspolnote
o charakterze kultycznym, a co za tym idzie, chrzescijanstwo z wiary przeobra-
zito si¢ w religig, i to religi¢ jedna posrod wielu innych. Mimo ze nie przestaje
si¢ czekac na paruzjg, to poniewaz jest ona odsunigta w nieokreslona i odlegta
przysztos¢, wspdlnota pierwotna przyzwyczaja si¢ do tego oczekiwania. Nato-
miast sila przysztego eschatologicznego $wiata jest do dosiggnigcia w sakramen-
tach, bo to w nich Chrystus jest juz obecny i dziata®’.

Nastgpnie omawiany badacz odnosi si¢ do pozycji, jaka wobec omawianej
kwestii zajat Oscar Cullman, a ktora Nitrola nazywa ,,neutralizacja Cullmanow-
ska”. Jej sedno stanowi znane ,,juz i jeszcze nie”. Nie jest najwazniejsze to, ze
paruzja jeszcze nie nadeszla,

ale ze juz nadeszto zbawienie. Tylko tak mozna wytlumaczy¢, w jaki sposob opo6z-
nianie si¢ paruzji Koscidt pierwotny przezyt bez wstrzasu i dlaczego, co w przeciw-
nym razie byloby jeszcze bardziej niezrozumiate, przezyl, nadal caty czas oczekujac,
o czym $wiadczy fakt, ze takze w pozniejszych pismach Nowego Testamentu, czyli
z epoki, w ktorej paruzja — ktora nie nadeszta — powinna byta stanowi¢ problem,
mowi si¢ rowniez o jej bliskoséci (Flp 4,5; Ap 22,20)%.

Jednak przypomnienie opinii znanych teologoéw jest dla Nitroli jedynie punk-
tem wyjscia do przedstawienia wlasnej odpowiedzi na pytanie: czy opdznianie
si¢ paruzji bylo dla pierwszych chrzescijan problemem, czy tez nie.

Wioski teolog analizuje pokrotce trzy teksty Nowego Testamentu: 1 Tes,
2 Tes i 2 P, w wyniku czego podaje w watpliwo$¢ opini¢ O. Bultmanna. Uwaza
bowiem, ze tylko ostatni z wymienionych fragmentow moze wskazywac na ist-
nienie pewnego problemu zwigzanego z opoznianiem si¢ paruzji (2 P 3,3-10).
Jest to jednak zbyt mato, stwierdza, aby formutowa¢ stanowisko tak radykalne,
jak to zostato wyrazone przez protestanckiego teologa. Nitrola jest zatem zdania,
ze tak Bultmann, jak i Cullmann nie uwzglednili w wystarczajacym stopniu ko-
niecznos$ci dokonania ,,tlumaczenia”, odpowiedniej hermeneutyki nowotestamen-

37 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 430-432; zob. dalej: R. Bultmann,
Storia ed escatologia, Brescia 1983, s. 53-71.
3 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 1, dz. cyt., s. 439.



204 BOGDAN KULIK

talnych opisow przedstawionych w jezyku apokaliptyki®. Nitrola zgadza si¢, ze
dla pierwszych chrzescijan nie istniat problem opdzniania si¢ paruzji, poniewaz

nasze spoznianie sie, to, co my rozumiemy, kiedy wypowiadamy lub styszymy to
stowo, mowi o czyms$ chronologicznym (np. pociag, ktory nie przyjezdza, ktory nie
ma zadnego ,,juz”, poza nieprzyjemnym faktem mojego zdenerwowania), podczas
gdy dzigki zmartwychwstaniu uczestniczyto si¢ juz w czasach ostatecznych, zatem
fakt, ze Pan jeszcze nie przyszedl, tylko w przyblizeniu, czyli ze wzgledu na koniecz-
no$¢ dania jakiego$ wytlumaczenia, moze by¢ nazwany za pomoca naszych kategorii
spozniania sig*.

Poza tym:

Gloszenie Ewangelii, w rzeczy samej, nie jest czym innym jak oglaszaniem zmar-
twychwstania i oczekiwania paruzji: kazde thumaczenie musi powiedzie¢ (tylko) to
i nic innego, tak wigc, jesli pojawia si¢ problem opo6zniania si¢ paruzji, oznacza to,
ze thumaczenie nie zostalo dokonane poprawnie, Ewangelia nie zostata ogloszona, co$
nie zafunkcjonowato w procesie komunikacji, zatem takze we wspdlnocie. Wobec
tego moga pojawi¢ sig¢ tylko pewne elementy problematyczne, niescistosci, ktore sa
zawsze dopuszczalne w kazdej komunikacji, dotyczacej tej czy innych prawd,
w pierwszym wieku czy w wiekach nastgpnych*'.

2. Paruzja a eschatologia

2.1. Paruzja — przedmiot podwdjnej operacji hermeneutycznej ojcow Kosciola

Jak juz wspomniano, zdaniem Nitroli, prawda o paruzji wymagata, wymaga
i zawsze bedzie wymagac¢ przekazu polaczonego z odpowiednim przettumacze-
niem jej na jezyk i kategorie myslowe adresatow. W pierwszej czgsci niniejszego
artykutu zostal przedstawiony proces owego tlumaczenia zawarty w tekstach
Nowego Testamentu. Teraz natomiast, za Nitrola, zostanie omoéwiony kolejny
etap owego ,,tlhumaczacego” przekazu, dokonany przez ojcéw Kosciota, a nazwa-
ny przez Nitrolg ,,podwojna operacja hermeneutyczng Ojcow”*.

Pierwsza faza interpretacji dotyczy uzycia samego terminu paruzja. Otdz
mimo iz pierwsi chrzescijanie bezsprzecznie wierza w ostateczne przyjscie Jezu-
sa Chrystusa, to w najwczesniejszych tekstach chrzescijanskich termin zopovaio
nie jest jednoznaczny. Oprocz okreslania za jego pomoca przyjscia Pana na kon-
cu czasow (List do Diogneta), oznacza on takze obecnos¢ Boga (takze List do

3 Zob. tamze, s. 440.

40 Tamze, s. 441-442.

41 Tamze, s. 446.

4 La duplice operazione ermeneutica dei padri” — A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz.
cyt., s. 33.



OD PARUZII DO ,,PARUZJOLOGII”, CZYLI ESCHATOLOGIA W UJECIU ANTONIEGO NITROLI 2()5

Diogneta), wcielenie (po raz pierwszy w Liscie do Filadelfian Ignacego z Antio-
chii). Ostatecznie dzigki Justynowi i jego Dialogowi z Tryfonem zostaje ugrunto-
wane podwdjne znaczenie greckiego stowa mapovoia, rozumiane jako pierwsze
przyjscie Pana w unizeniu podczas wcielenia i drugie przyjscie Zbawiciela w chwa-
le na koncu czaséw. Zatem istnieja teraz d wa przyjScia Pana, Scisle ze soba
zwiazane. Czasem drugie zostaje nazwane p o wrotem, lecz wedlug Nitroli to
okreslenie jest niezbyt trafne, gdyz moze sugerowac, ze ostateczne przyjscie be-
dzie jedynie jakas$ forma powtorki pierwszego, a zatem pozbawia go charaktery-
stycznej dla niego nowosci®.

Druga faza interpretacji pojecia mapovoia polega na przesunigciu akcentu
z pelnego nadziei wyczekiwania na majace nastapi¢ niebawem przyjscie Pana,
jeszcze za zycia uczniéw Chrystusa (np. Didache), na szukanie i odczytywanie
znakow Jego nadejscia (Dialog z Tryfonem Justyna). W konsekwencji, zdaniem
Nitroli, nast¢puje zmiana stosunku paruzji do przyjscia Chrystusa, ktora okresla
W nastepujacy sposob:

Znaki, ktore §wiadcza o occasus $wiata, staja si¢ zapowiedziami paruzji, a pomigdzy
nimi tym najwazniejszym jest koniec $wiata: kiedy nastapi koniec $wiata, wtedy Pan
przyjdzie. [...] Pan przyjdzie na koncu $wiata. W ten sposob zostaje ustalona totalna
zmiana perspektywy apokaliptycznej paruzji. Nie: Pan przyjdzie aby zakonczy¢ swiat
grzechu, czyli Pan przyjdzie i (z tego powodu) nastapi koniec §wiata, ale: Pan przyj-
dzie wtedy, gdy nastapi koniec §wiata*.

Wedlug naszego autora oficjalna nauka Kosciota przyjeta owoce tej podwoj-
nej interpretacji jako wtasne®. Migdzy innymi takze dlatego skutki owej zmiany
sposobu postrzegania i rozumienia paruzji sa widocznie nie tylko w calej historii
mysli eschatologicznej, ale w realny sposob wpltywaja na sposob, w jaki i my
dzisiaj mys$limy o przyjsciu Pana. Poniewaz

jesli w czasach Nowego Testamentu [...] zyto si¢ w oczekiwaniu nadejscia Chrystu-
sa i dlatego poszukiwano znakow, teraz ma miejsce doktadnie co$ przeciwnego: wi-
da¢ znaki i dlatego zyje si¢ w oczekiwaniu, a to oznacza, ze zyje si¢ W oczekiwaniu,
Jjesli widzi si¢ znaki, czyli jesli istnieja dobre powody, aby czekaé. A poniewaz
w $wiecie, w ktorym nie jest juz zywa apokaliptyka, odczarowanym, znaki juz nie
istnieja, a jedynym znakiem, ktory w pewien sposob jeszcze pozostal, jest destylat

4 Zob. tamze, s. 35-36.

4 I'segni che testimoniano 1’occasus del mondo diventano annunicatori della parusia e tra tutti
i vari segni quello principale ¢ proprio la fine del mondo: quando il mondo finira il Signore verra.
[...] Il Signore verra alla fine del mondo: cosi ¢ fissato lo stravolgimento della prospettiva apocalitti-
ca della parusia. Non: il Signore verra per far finire questo mondo di peccato, dunque il Signore verra
e (percio) il mondo finira, ma: Il Signore verra quando il mnodo finira” — tamze, s. 38.

4 Zob. tamze, s. 33. W tym kontekscie sformutowanie Katechizmu Kosciota katolickiego nie
potwierdza jednak w pelni zdania Nitroli, gdyz w KKK 673 mozna przeczyta¢ o ,,bliskim” przyjsciu
Chrystusa w chwale i o tym, ze ,,przyjscie eschatologiczne moze wypelni¢ si¢ w kazdej chwili”.
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reprezentowany przez koniec $wiata — przez nikogo nie negowany, ale takze przez
nikogo realnie nie ,,odczuwany” — paruzja nie jest juz oczekiwana przez nikogo*.

Owa podwdjna operacja hermeneutyczna ojcow Kosciota wptyneta takze na
ksztalt eschatologii jako traktatu teologii dogmatycznej. Jesli przestato si¢ bo-
wiem zywo oczekiwac przyj$cia Pana, w konsekwencji paruzja stracita swoj pier-
wotny charakter osobistego spotkania czlowieka z Chrystusem. Stata si¢ jedna
z prawd ,,do wierzenia”, a w refleksji teologicznej zostata ,,rozbita” na tak zwane
rzeczy ostateczne. Zatem o ile pierwsi chrzescijanie wygladali Pana, aby
si¢ z Nim spotkac twarza w twarz, a to spotkanie mialo zawiera¢ w sobie wszyst-
kie inne wydarzenia, teraz te wszystkie wydarzenia, nazwane rzeczami ostatecz-
nymi, staja si¢ tym, co ma spotkac¢ cztowieka w przysztosci. A koniec §wiata jest
pierwsza z tych rzeczy, ktora musi si¢ wydarzy¢, aby mogly mie¢ miejsce wszyst-
kie inne?’.

2.2. Paruzja — jedno wydarzenie w podwajnej optyce

Nitrola, bazujac na nauce Nowego Testamentu o paruzji, thumaczy takze po-
wstanie eschatologii o ,,podwojnym obliczu”, czyli tzw. eschatologii personalnej
i eschatologii kolektywnej. Skad wziat si¢ taki podziat w traktatach teologii rze-
czy ostatecznych?

Rzymski teolog przypomina, ze pierwsi chrzescijanie oczekiwali na paruzjg
jako na jedno wydarzenie o zasiggu globalnym, kosmicznym i ktére miato mie¢
miejsce za ich zycia. Z tego powodu koniec $wiata i koniec zycia jednostki byty
praktycznie tym samym, zbiegaly si¢ w czasie, naktadaty si¢ na siebie. Dopiero
op6znianie si¢ przyjscia Pana i $mier¢ niektorych z Jego wyznawcoéw spowodo-
wala, ze refleksja chrzescijanska, najpierw $w. Pawla (zob. 1 Tes 4) i cata poz-
niejsza eschatologia, musiata zmierzy¢ si¢ z ,,podwojnoscia” konca: $wiata 1 kaz-
dego cztowieka.

Jednak, przypomina nasz teolog, wlasciwsze niz wdawanie si¢ w dyskusje
o0 ,,dwoch koncach” $wiata: tym kosmicznym i tym, ktéry ma miejsce w momen-
cie $mierci kazdego cztowieka®, jest kontynuowanie mowienia o jednym wyda-

46 Se nei tempi neotestamentari [...] si viveva nell’attesa della venuta di Cristo e percio si
andavano a cercare i segni, ora avviene esattamente 1’inverso: si colgono i segni e percio si vive
nell’attesa, e questo significa che si vive nell’attesa se si colgono i segni, se cio¢ si hanno delle
buone ragioni per farlo. Ma poiché in un mondo non piu apocalittico, disincantato, i segni non ci
sono piu e I'unico segno che puo in qualche modo restare ¢ quel distillato rappresentato dalla fine
del mondo, da nessuno negabile ma anche da nessuno realmente «sentita», la parusia non ¢ attesa
pit, da nessuno” — A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 39.

47 Zob. tamze, s. 39.

48 Zob. tamze, s. 54-55. Nitrola odnosi si¢ w tym miejscu do stanowiska, jakie na temat spet-
nienia historii poszczegdlnego cztowieka prezentuje G. Greshake. Na temat tzw. teorii Auferste-
hung im Tod zob. G. Greshake, Auferstehung der Toten. Ein Beitrag zur gegenwdirtigen theologi-
schen Diskussion tiber die Zukunft der Geschichte, Essen 1969; G. Greshake, G. Lohfink,
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rzeniu, czyli o jednej paruzji, tyle ze widzianej w podwojnej perspektywie: oso-
bistej i kosmicznej®.

2.3. Paruzja — przyjscie Pana przemieniajace histori¢ czlowieka

Nitrola stawia sobie i swoim czytelnikom jeszcze kilka pytan dotyczacych
paruzji. Teolog pyta: ,,Co to znaczy, ze Chrystus przychodzi? Jak przychodzi,
gdzie, skad?”. Zatem wedtug wloskiego profesora nalezy glegbiej zastanowic sig
nad samym znaczeniem stowa ,,przychodzi¢”.

Ojcowie Kosciota zwykli nazywaé paruzjg ,,drugim przyjsciem Pana”. Krot-
ka analiza tego okreslenia pozwala lepiej zrozumie¢ jej charakter. Jesli mowa jest
o ,,drugim”, to znaczy, ze pozostaje ono w scistym zwiazku z ,,pierwszym”, jest
do niego z jednej strony podobne, cho¢ jednoczesnie bedzie miato cechy abso-
lutnej nowosci. Na czym wigc polegalo pierwsze przyjscie Chrystusa? Nitrola
uwaza, iz nie wystarczy ogolnie stwierdzi¢, ze na wcieleniu, lecz nalezy zwrdci¢
uwagg na cate ziemskie zycie Jezusa, gdyz ono wskazuje, iz Jezus jest Tym, kto-
ry nieustannie przychodzit do ludzi. Jego kolejne i niezliczone spotkania z po-
szczegdlnymi osobami to nic innego jak przychodzenie, ktére zmieniato ich zy-
cie: leczyto, wskrzeszalo, uwalnialo z grzechow, przywracato nadziejg itd. Kiedy
Jezus przychodzit, zycie zmieniato sig, stawato si¢ nowe, poniewaz On wnosit
w konkretne sytuacje ludzkie owa niezaprzeczalna nowos$¢, ktora na trwate na-
znaczata odtad ich los. Nitrola przypomina w tym kontek$cie, ze znaczenie sto-
wa zmopovaio. oznacza nie tylko przyjscie i obecnos¢, ale takze wydarzenie, ktore
pozostawia znak.

Zatem paruzja jako drugie przyjscie Pana na koncu czaséw begdzie miato ce-
chy pierwszego: naznaczy w sposoOb niezatarty zycie ludzi, ale w odr6éznieniu od
pierwszego, ktore przynosito szeroko pojgte zbawienie w sposob jeszcze niedo-
skonaty (bo chorzy znowu zapadali na zdrowiu, a wskrzeszeni ponownie umie-
rali), teraz przyniesie pelnig¢ zbawienia. Drugie przyjscie dopetni w sposob abso-
lutny histori¢ zbawienia osob i $wiata. Dla wyrazenia tej petni nauka Kosciota
uzywa okres$lenia przyjscia w chwale’!, aby odrozniajac je w ten sposob od
pierwszego, podkresli¢ jego absolutne novum?.

Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit. Untersuchungen zur christlichen Eschatologie,
Freiburg—Basel-Wien 1982% A.S. Nowicki, Zmartwychwstanie w smierci, w: M. Panek, J. Wilk
(red.), Gratias agamus Domino Deo Nostro. Ksiega Honorowa dedykowana Ksiedzu Jerzemu Pa-
liriskiemu Rektorowi Wyzszego Slgskiego Seminarium Duchownego w Katowicach w latach 2006-
-2013, Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, nr 77,
Katowice 2014, s. 191-205.

4 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 55-56, 61-62.

0 Tamze, s. 46.

3t Zob. np. Symbolum Constantinopolitanum DH 150; KKK 673.

52 A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 47-48.
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2.4. Paruzja jako zycie, spelnienie i sad

Ostatecznie w swoich rozwazaniach wloski teolog zastanawia sig, co dla
$wiata 1 cztowieka bedzie oznaczata paruzja. Co si¢ stanie konkretnie, kiedy
Chrystus przyjdzie po raz drugi? Poniewaz odpowiedzi nalezy szuka¢ w obja-
wieniu, Nitrola wskazuje na trzy teksty z Nowego Testamentu, ktore sa jakby
obrazami, metaforami paruz;i.

Pierwszy tekst to fragment Listu §w. Pawla do Tesaloniczan:

Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na glos archaniota, i na dzwigk traby Bo-
zej, a zmarli w Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, Zywi i pozostawieni, wraz
z nimi bedziemy porwani w powietrze, na obtoki naprzeciw Pana, i w ten sposéb za-
wsze bedziemy z Panem (1 Tes 4,16-17).

Fragment ten wskazuje, ze paruzja bedzie wydarzeniem przynoszacym zy -
cie. A poniewaz cztowiek na ziemi doswiadcza $mierci, przyniesienie mu zycia
przyjmie form¢ zmartwychwstania.

Drugim fragmentem sa stowa z 1 Listu do Koryntian:

A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu,
ktory Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

W $wietle tych stow paruzja przyniesie pelna realizacje, wypetnienie
ostateczne Bozego planu calego stworzenia.
Ostatni wskazany przez Nitrolg fragment to stowa z 2 Listu do Tesaloniczan:

Bo przeciez jest rzecza stuszna u Boga odptaci¢ uciskiem tym, ktorzy was uciskaja,
a wam, uci$nionym, da¢ ulge wraz z nami, gdy z nieba objawi si¢ Pan Jezus z anio-
fami swojej potggi w plomienistym ogniu, wymierzajac karg tym, ktorzy Boga nie
uznaja 1 nie sa postuszni Ewangelii Pana naszego Jezusa. Jako kar¢ poniosa oni
wieczna zaglade [z dala] od oblicza Panskiego i od pot¢znego majestatu Jego
w owym dniu, kiedy przyjdzie, aby by¢ uwielbionym w $wigtych swoich i okazac si¢
godnym podziwu dla wszystkich, ktorzy uwierzyli, bo wyscie dali wiarg §wiadectwu
naszemu. (2 Tes 1,6-10).

Paruzja, wedtug przytoczonych stow, bedzie zatem takze momentem sadu,
podczas ktorego zto i dobro zostana ostatecznie oddzielone i odpowiednio uka-
rane 1 nagrodzone™.

W ten sposob wedtug Nitroli odczytujemy z objawienia, ze paruzja bedzie
miala potrojny charakter, bedzie bowiem wydarzeniem przynoszacym: zycie,
wypetnienie isad. I oczywiscie bgdzie wydarzeniem chrystologicznym, nie
jakimkolwiek, bo mowimy wciaz o drugim przyjsciu Tego, ktory juz na ziemi
przynosit zycie, wypehiat nadziejg i rozsadzat™.

33 Zob. tamze, s. 62-63.
% Zob. tamze, s. 63. Pewne podobienstwo ujgcia zagadnienia paruzji mozna dostrzec w pod-
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Wedlug naszego teologa owe trzy metafory sa najlepszymi, jakie mozna zna-
lez¢ dla opisania wydarzenia paruzji. Przypomina jednak, iz mimo ze sa dla nas
zrozumiale, to jednak nigdy nie wyczerpiemy tu na ziemi bogactwa ich znacze-
nia. Jednocze$nie zaznacza, ze zycie, wypelnienie i sad nie sa trzema wydarze-
niami, ktére nastapia jedno po drugim, lecz ,trzema «aspektami» tego samego
wydarzenia koncowego, nawet jesli my dla ich zrozumienia musimy «opowia-
daé» je jedno po drugim”™. Zatem, kiedy przyjdzie Chrystus, Jego nadejscie
jednoczesdnie spowoduje: zycie, wypelnienie i sad. Te trzy aspekty paruzji
beda dotyczy¢ jednoczesnie tak perspektywy kosmicznej, czyli konca catego ko-
smosu, jak i perspektywy indywidualnej, czyli konca kazdej osoby ludzkiej*.

I witasnie owe trzy metafory opisujace oczekiwany fakt paruzji stanowia dla
rzymskiego teologa klucz, schemat budowy jego traktatu o rzeczach ostatecz-
nych. W centrum eschatologii stoi zatem nie cztowiek, nie to, co bedzie dziato
si¢ na koncu, nie zbidr rzeczy, ale Pan, ktory przychodzi do cztowieka i swiata
i ktorego przyjscie jednoczes$nie bedzie zyciem, wypelieniem i sadem.

W czg$ci poswigeonej paruzji jako zy ciu Nitrola méwi o $mierci®’ i o od-
powiedzi na nia, jaka jest zmartwychwstanie i nieSmiertelno$¢®. W rozdziale
poswigconym paruzji jako wypetnieniu traktuje o wypehieniu szeroko po-
jetego $wiata, czyli: stworzenia®, historii®® i oczywiscie cztowieka®. Mowiac
o cztowieku, zaglebia si¢ we wszystkie kwestie zwigzane z niebem, rajem, wi-
dzeniem Boga i zyciem wiecznym — czyli czterema metaforami opisujacymi
z r6znej perspektywy rzeczywisto$¢ wiecznego szczgscia. Do czgscei traktatu o spet-

reczniku do eschatologii autorstwa M. Bordoniego i N. Cioli, jednak autorzy nie opracowuja tema-
tu w sposob tak wyczerpujacy i systematyczny jak Nitrola; por. M. Bordoni, N. Ciola, Gesu nostra
speranza. Saggio di escatologia in prospettiva trinitaria, Corso di Teologia Sistematica 10, Bolo-
gna 20002, s. 231-258.

3 A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 64.

% Zob. tamze, s. 64. Trafnym uzupelnieniem przekonania Nitroli sa nastgpujace stowa Z. Da-
nielewicza: ,,Nasuwa si¢ pokusa przedstawienia nastgpujacego obrazu: najpierw przychodzi Chry-
stus z aniotami na obtokach, nastgpnie wskrzesza zmartych, potem dokonuje nad nimi sadu, na-
stepnie sprawia odnowienie wszechswiata, aby na koniec odda¢ wszystko Ojcu. Jedno wydarzenie
wyplywa tu logicznie z drugiego, stajac si¢ niejako odstonami wielkiego dramatu, w ktérym paru-
zja to pierwszy akt, rozny od nastgpnych. Niemniej taki scenariusz wydarzen opiera si¢ na zasa-
dzie przyczynowo-skutkowej oraz istnieniu czasu, w ktorym wydarzenia zachodza jedno po dru-
gim. Tymczasem, gdy nastanie paruzja, czas juz nie bedzie istnial, a zasady naszego $wiata
przestana funkcjonowac. Pamigtajac o tym i bedac jeszcze na tym $wiecie, a wige nie wiedzac, jak
bedzie wygladat jego koniec, na pytanie: czym jest paruzja, mozemy odpowiadac nastgpujaco: jed-
noczesnie i nierozdzielnie paruzja to sad, zmartwychwstanie i odnowienie kosmosu. Takie ujgcie
znajduje wyraz w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota” — Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci osta-
tecznej, Dogmatyka 6, Warszawa 2007, s. 405.

37 Zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 67-97.

% Zob. tamze, s. 98-336.

% Zob. tamze, s. 337-358.

% Zob. tamze, s. 358-407.

6l Zob. tamze, s. 408-504.
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nieniu nalezy takze tematyka oczyszczenia, czyli czy$cca®. W sekcji ostatniej,
poswigconej paruzji jako wydarzeniu przynoszacemu s ad, Nitrola zajmuje si¢
wilasnie sadem ostatecznym®, a takze piecktem®. W ten sposdb eschatologia z teo-
logii rzeczy ostatecznych (De novissimis) staje si¢ nauka o paruzji (wt. parusia-
logia).

Zakonczenie

Na wstgpie niniejszego artykutu wspomniano, ze Antonio Nitrola w swych
poszukiwaniach w dziedzinie teologii rzeczy ostatecznych poszedt droga wska-
zana przez wielkich teologow XX wieku (von Balthasara, Rahnera, Daniélou).
Jego skoncentrowanie si¢ na paruzji jako na gtownym temacie eschatologii po-
twierdza te tezg. Jesli bowiem drugie przyjscie Pana staje si¢ kluczem do rozu-
mienia $mierci, sadu, czy$cca, nieba i piekla, to rzeczywiscie, powtdrzmy jesz-
cze raz za von Balthasarem, ,,Bog jest «Rzecza Ostateczna» stworzenia”.

Oczywiscie rozmiary zaprezentowanego opracowania nie pozwolily na do-
glebna analizg poszczegdlnych zagadnien paruzjologii Nitroli. Celem prezentacji
mysli wloskiego teologa byto ukazanie gtownej idei, jaka przy$§wieca mu w zbu-
dowaniu traktatu eschatologicznego.

Jednakze nawet tak krotkie spotkanie z jego dzietem pozwala stwierdzic, ze
niewatpliwie profesor Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie pod-
jat probe zmierzenia si¢ z zadaniem, o podjgcie ktorego przed kilkudziesigeiu laty
postulowali wspdlnie Rahner i von Balthasar, marzacy o przezwycigzeniu sztucz-
nego rozcztonkowania dogmatyki na traktaty. Rahner przypominat:

Chrystologia i inne traktaty zyskatyby, gdyby bardziej uswiadomiono sobie ich wza-
jemna jednos¢. [...] Podzial i struktura traktatow w dzisiejszym nauczaniu dogmaty-
ki jest problemem samym w sobie, duzo wigkszym i powazniejszym, niz si¢ mysli.
[...] Prawda i petnia tresci zarowno protologii, jak i eschatologii, zaleza w swej isto-
cie od jasnosci, z jaka si¢ widzi, iz czlowiek, §wiat, ktory go otacza, i jego historia sa
od samego poczatku przyporzadkowani Chrystusowi i ze Chrystus cztowiek zacho-
wuje swoja centralng rolg takze na koncu catej historii®.

2 Zob. tamze, s. 505-571.

9 Zob. tamze, s. 572-643.

% Zob. tamze, s. 644-680.

% “La cristologia e gli altri trattati si avvantaggerebbero da una miglior presa di coscienza della
loro unita. [...] La divisione e la struttura dei trattati nell’insegnamento dogmatico di oggi ¢ un
problema a sé, molto piu difficile e importante di quanto mom si pensi. [...] La verita e la pienezza
di contenuto della protologia come dell’escatologia dipendono essenzialmente dalla chiarezza con
la quale si vede che 1’'uomo, il mondo che lo corconda e la sua stortia sono ordinati sin dall’inizio
al Cristo e che il Cristo uomo conserva la sua importanza centrale anche alla fine di tutta la storia”
— K. Rahner, Problemi della cristologia d’oggi, w: tenze, Saggi di Cristologia e di Mariologia,
Roma 1967, s. 88-89.
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Von Balthasar natomiast przestrzegat: ,,Nie mozna uprawia¢ teologii inaczej,
jak poprzez okrezne i globalne powtarzanie catosci, ktora od zawsze jest whasnie
taka. Rozczltonkowanie teologii na pojedyncze, niemajace ze soba zwiazku trak-
taty, jest jej nieunikniona $mierciag’.

A zatem, jesli wedlug Nitroli

moéwienie o paruzjologii, chociaz moze wydawac si¢ dziwne, jest catkowicie popraw-
ne, tym bardziej ze w ten sposob eschatologia, traktujac o drugim przyjsciu Chry-
stusa, jasno odnosi si¢ do wcielenia, czyli inaczej do pierwszego przyjscia, prze-
zwycigzajac kazda pokusg futurystycznego przewidywania, a przede wszystkim wspie-
rajac konieczno$¢ chrystocentryzmu realnego, a nie jedynie powierzchownego®,

to czyz paruzjologia nie staje si¢ po prostu eschatologia przepojona chrysto-
logia?

From Parousia to “Parousiology” — Eschatology by Antonio Nitrola

Summary

Death has always brought forth the question about life after death. As the interesting history
of eschatology shows, it is not easy to find one simple answer. Therefore, it is hardly surprising
that also nowadays new attempts are made to present an image of man’s eternal life. One of them
is a proposal by Antonio Nitrola, professor of the Pontifical Gregorian University in Rome, who
made the Second Coming of Christ (Parousia) the keyword of his eschatology. According to him,
if one can understand that the Second Coming of Christ (Parousia) is an event which brings life,
fulfillment and judgment at the same time, then it is possible to find the fullest answer to the
question what happens with a man after death. Moreover, eschatology can be called “parousiology”.

This article is an attempt to synthetically present the thoughts of this Roman theologian,
contained in a two-volume work entitled: Trattato di escatologia. 1. Spunti per un pensare
escatologico, Cinisello Balsamo (Milano) 2001; II. Pensare la venuta del Signore, Cinisello
Balsamo (Milano) 2010.
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Jesus Christ, Second Coming of Christ (Parousia), eschatology
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Jezus Chrystus, powtdrne przyjscie Chrystusa (paruzja), eschatologia

% “Non ¢ possibile fare teologia diversamente che in ripetizioni circolari globali di un tutto,
che ¢ da sempre tale. Una sua parcellizzazione in trattati singoli incomunicabili ¢ la sua morte sicu-
ra” — H.U. von Balthasar, Teologica. 1. Verita del mondo, Milano 1989, s. 14.

67 Parlare di parusialogia, per quanto possa sembrare curioso, & del tutto esatto, tanto pitt che
in questo modo I’escatologia, giocando sul fatto della seconda venuta di Cristo, si ritrova esplicita-
mente rapportata all’incarnazione o prima venuta, superando ogni tentazione di previsione futuro-
logica e sopratutto assecondando la necessita di un cristocentrismo reale e non solo di facciata” —
A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11, dz. cyt., s. 32.



