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Podstawe wiary chrze$cijanskiej stanowia dogmaty; szczegdlnie chrystolo-
giczny! i trynitarny, najpierw wypracowane przez starozytnych teologow i ojcéw
Kosciota, a nastgpnie zatwierdzone przez hierarchow koscielnych. Niniejszy ar-
tykut porusza przede wszystkim zagadnienia zwiazane z tajemnica Trojcy Swie-
tej: jak ja wyjasniali pierwsi ojcowie oraz jak to przektadato si¢ na ikonografig,
najpierw starozytna, a nastgpnie sredniowieczna i nowozytna. Szczegdlnego zna-
czenia nabrat tutaj tez problem wyobrazenia Ducha Swigtego zaréwno na epifa-
nicznych przedstawieniach catej Trojcy Swietej, jak i na ikonach ilustrujacych
zycie Chrystusa.

Kontrowersje jakie pojawily si¢ odnosnie do dogmatu trynitarnego w pierw-
szych wiekach istnienia chrzescijanstwa zostaly wyjasnione na soborze nicejskim
z 325 1. i soborze konstantynopolitanskim z 381 r.? Ostatecznie ustalono, ze Trojca

' Dogmaty chrystologiczne stanowia podstawe teologii chrzescijanskiej. Osoba Chrystusa jest
zrodtem 1 gldownym przedmiotem dla tej teologii. Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole
1978; na temat chrystocentryzmu zob. R. Lukaszyk, Chrystocentryzm, w: Encyklopedia Katolicka,
t. I, Lublin 1979, kol. 296.; na temat chrystologii zob. H. Langkammer, Chrystologia, EK, t. 111,
kol. 305; tenze, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw 1976; W. Granat, Chrystus-
-Bég-czlowiek, Lublin 1959, s. 90 n.; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Bog byl
w Chrystusie, Krakéw 1985; T. Bohm, Die Christologie des Arius, ,,Studien zur Teologie und
Gestchichte” Bd 7, Miinchen 1991.

2 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, tt. Z. Szanter, Warszawa 2007, s. 142; na
temat soborow nicejskiego, konstantynopolitanskiego zob. G.L. Dossetti, Il Simbolo di Nicea e di
Constantinopli. Edizione critica, Roma 1967; 1. Ortiz de Urbina, El Simbolo Niceno, Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas, Madrid 1947; M.F. Wiles, A Textual Variant in the Creed
of the Council of Nicaea, ,,Studia Patristica” 26, Leuven 1993; J.M. Mansi, Sacrorum Conciliorum
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Swieta (gr. trias, rus. trojca) to byt jednoczacy w sobie trzy boskie istoty®. Po-
niewaz dziatanie Boga jest trynitarne, wobec tego jest On Trdjca.

[. DOGMAT TRYNITARNY

Na soborze w Nicei w 325 r. ojcowie potwierdzili wiar¢ w Trojce i zaakcep-
towali credo, ktére brzmi: Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszechmogqcego,
stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych. I w jednego Pana
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca, jednorodzonego, to jest
z istoty Ojca, Boga z Boga, Swiatlo$¢ ze Swiatlosci, Boga prawdziwego z Boga
prawdziwego, zrodzonego, a nie uczynionego, wspotistotnego Ojcu, przez ktore-
go wszystko sie stalo, co jest w niebie i co jest na ziemi, ktory dla nas ludzi i dla
naszego zbawienia zstqpit i przyjal cialo, stat sie czlowiekiem, cierpiat i zmar-
twychwstat trzeciego dnia, wstqpit do nieba, przyjdzie sqdzi¢ zywych i umartych.
I w Ducha Swietego®.

Wida¢, ze w nicejskim wyznaniu wiary, pomimo Ze wyrazne wyroznia si¢
trzy Osoby, to niewiele podano informacji na temat Ducha Swigtego. Dodatek
odnosnie do trzeciej Osoby Trojcy Swictej pojawit si¢ dopiero na soborze kon-
stantynopolitanskm T (381 r.)’, wéwczas do stéw opisujacych Syna Bozego, Je-
zusa Chrystusa dodano, ze [...] przyjql ciato za sprawq Ducha Swietego z Maryi
Dziewicy i stal sie czlowiekiem®. Natomiast do samego Ducha Swigtego odnosza

Nova et Amplissima Collectio, Florentiae 1759; reprint: Paris 1901; E. Schwartz, Acta Conciliorum
Oecumenicorum, Berolini et Lipsiae 1927-1932; P.P. Joannou, Les canons des conciles oecuméni-
ques, Pontificia commisione per la redazione del codice di diritto canonico orientale. Fonti, Fasc.
IX, Grottaferrata — Roma 1962; N.P. Tanner (wyd.), Decrees of the Ecumenical Counciles I, Sched
and Word and Georgetown Univ. Press 1990; G. Alberigo, G.L. Rossetti, P.P. Joannou, C. Leopar-
di, P. Prodi (wyd.), Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Colonia 1991; J.N.D. Kelly, Early chri-
stian Creeds, London 1950; H.J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979.

3 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony...., dz. cyt., s. 142; na temat Tréjcy zob. S. Olyott, W Trdjcy
Jedyny, Poznan 1990.

4 Sobor Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, w: Dokumenty soboréw powszechnych,
t. I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002, s. 24-25: , Credimus in unum deum patrem omnipo-
tentem visibilium et invisibilium factorem. Et In unum dominum Iesum Chrustum filiom dei,natum
de patre, hoc est de substantia patris, deum de deo, lumen de lumine, deum verum de deo vero,
natum non fatum, unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt homousion, per quem omnia
facta sunt sive quae in celo sive quae in terra; qui propter nos homines et propter nostram salutem
descendit, incarantus est, homo factus est, passus est et resurrexit teria die, ascendit in caelos ven-
turus iudicare vivo et mortus. Et in spiritum sanctum”.

5 Kontrowersje na temat bostwa Ducha Swigtego staly si¢ przyczyna zwotania przez Teodo-
zjusza Wielkiego do Konstantynopola w 381 r. synodu, ktéry nastgpnie zostal uznany za II sobor
powszechny; zob. B. Kumor, Historia Kosciota, t. 1, Lublin 2003, s.150.

¢ Sobor Konstantynopolitanski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 1, s. 68-69: ,(...) et incarnatus est de spiritu santo et Maria virgine humanatus est (...)".
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sig stowa: Wierzymy [...] w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca
pochodzi, ktorego nalezy czcic¢ i wielbi¢ wraz z Ojcem i Synem, ktory przemawiat
przez prorokow’.

Umieszczenie dodatku konstantynopolitanskiego odnosnie do Trzeciej Oso-
by Tréjcy stato si¢ konieczno$cia. Byt to bowiem okres, kiedy ortodoksyjni oj-
cowie zmuszeni byli odpiera¢ argumenty duchoburcéw (pneumatomachéw)® oraz
innych myslicieli gtoszacych bledne teorie trynitarne.

Przyktadowo sobor w Konstantynopolu za herezj¢ uznat poglady eunomian,
czyli anomejczykow?, arian'® lub eudoksjan!!, pétarian, czyli pneumatomachow!?,
sabelian'®, marcelian'*, fotynian'>, apolinarystow'®.

7 Tamze: ,,Credimus (...) spiritus sanctum, dominum et vivificatorem, ex patre procedentem,
cum patre et filio coadorandum et conglorificandum, qui locutus est per prophetas” (...); zob. Cre-
do in Spiritum Sanctum, Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, 22-23 III
1982, Libreria Editrice Vaticana 1983.

8 Zob. Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 69, przypis 3; Duchoburcy opierali si¢ na
arianizmie, uznali Ze Syn podlega Ojcu, a Duch Swigty Synowi. Duch Swigty nie byt dla nich
Bogiem, ale najwyzszym Duchem, ktory stuzy Bogu. Takie teorie wysunal Macedoniusz, biskup
Konstantynopola, a ci co opierali si¢ na jego nauce nazwani zostali macedonianami lub duchobur-
cami; zob. na ten temat B. Kumor, dz. cyt., s. 148.

® Eunomiusz (zm. 394), radykalny arianin uwazal, Ze istota Syna jest catkowicie inna niz Ojca;
zob. Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 71, przypis 5; Skrajni arianie nosili r6zne nazwy.
Przyktadowo nazwa anomici (od greckiego stowa anomoios, co oznacza catkowicie rézny i odnosi
si¢ do Syna Bozego, ktéry mialby by¢ niepodobny do Ojca. Anomici uwazali, ze Syn tylko jako
stworzenie wykazuje pewne podobienstwo do Ojca, ale jego natura jest catkowicie inna. Tworca
takiego zatozenia byl Aecjusz (zm. 366) — biskup Antiochii, stad tez wywodzi si¢ nazwa ecjanie.
Zwolennikow tej teorii nazywano tez eunomianami, od rzeczywistego przywodcy doktrynalnego —
Eunomiusza, biskupa Cyzyku; zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 148.

10" Arianizm — ostania herezja trynitarna starozytnosci, powstata w IV w. Nazwa wywodzi si¢
do Ariusza, kaptana aleksandryjskiego, ktory wyjasniajac relacje migdzy Bogiem Ojcem a Synem
Bozym, popadt w subordynacjonizm. Uwazatl bowiem, ze ,,Bog Ojciec” jest jeden, niestworzony,
niezmienny i aby stworzy¢ §wiat wydat Syna przed zaistnieniem czasu. Bog wigc nie stworzyt bez-
posrednio §wiata, ale dat istnienie bezposrednio tylko Synowi, ktéry w ten sposob miat swoj po-
czatek. Syn nie jest ,,homousios” — ,,consubstantialis”, czyli wspotistotny Ojcu, gdyz nie miat
poczatku z Jego substancji. Syn jednakze nie jest taki jak inne stworzenia, gdyz zostal stworzony
z niczego. Jest ,,zrodzony”, ale wynika to z taski, a nie z natury. Syn jest Bogiem, ale tylko dzigki
przybraniu go za Syna przez Ojca. Syn ,,Logos” nie jest wszechdoskonaly, gdyz jest inny od ,,Lo-
gosu” przystugujacemu Ojcu. Zaréwno Ojciec, Syn, jak i Duch Swiety to wedtug Ariusza istoty
rézniace si¢ od siebie; zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 142-143; Dla Ariusza Slowo bylo pierwszym
stworzeniem Boga, a Duch drugim. Samego Boga nie moze objawia¢ dzialanie ani Stowa, ani
Ducha. Duch podporzadkowany jest Synowi, a Syn Ojcu; zob. Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa,
t. W. Szymona, Poznan 2001, s. 35; Ta nauka byla sprzeczna z prawowierng wiara, wedtug ktorej
zarowno Syn, jak i Duch moga przebostwia¢, gdyz sa Bogiem, zob. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa
31, 28, podajg za: Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 36.; na temat Ariusza zob. J.M. Szymusiak, Ariusz,
EK, t. 111, Lublin 1973, kol. 920; J. Masiurek, Arianizm i nauka Ariusza, EK, t. 1, kol. 911-912.

1 Biskup Eudoksjusz twierdzit, ze Syn jest niepodobny do Ojca poniewaz posiada poczatek
i odrgbna wolg; Zob. Dokumenty..., s. 71, przypis 6.

12 Byt to termin okreslajacy ludzi, ktorzy co prawda uznawali bostwo Syna Bozego, ale nie
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Ojcowie zebrani na soborze w Konstantynopolu uzywali okreslenia homo-
ousios 1 podkreslali, ze Syn i Duch Swigty moga objawia¢ Boga, bo sa rowni
Ojcu, jesli chodzi o istote!”.

Wazna pozostaje tez tutaj kwestia pochodzenia Ducha Swietego. W Konstan-
tynopolu uznano, ze pochodzi On od Ojca. Natomiast dodanie do credo sformu-
fowania ,,od Syna” (,,Filioque”) nastapito dopiero w 589 r. na synodzie w Tole-
do. Formuta ta stata si¢ pdzniej przyczyna sporéw migdzy tacinskim Zachodem
a greckim Wschodem!®. Trzeba jednak dodaé, iz juz w okresie patrystycznym
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie za zrédto osobowego bytu Ducha
Swietego uwazano tak Ojca, jak i Syna. Jednak réznica polegala na tym, ze ojco-
wie wschodni przyjeli okreslenie: ,,od Ojca przez Syna”, a teolodzy zachodni ,,od
Ojca i Syna™". Przyktadowo Hilary z Poitiers uznal, ze Duch Swiety pochodzi
od Ojca przez jedynego Syna®. Natomiast doktryng ,,Filioque” jako pierwszy

uznawali bostwa Ducha Swictego, ktorego traktowali jako nicosobowa moc Boga. Byé moze ter-
min ten stworzyl Sw. Atanazy, zob. Dokumenty..., s. 71, przypis 7; Atanazy ostro wystapit prze-
ciwko pogladom Macedoniusza, a na synodzie ,,wyznawcoéw” w Aleksandrii (362) ustalono, iz
Duch Swigty jako trzecia Osoba Trojcy Swigtej ma taka sama istote i nature jak Ojciec i Syn; zob.
B. Kumor, dz. cyt., s. 149; zob. H.G. Opitz, Athanasius Werke 111, 1, Walter de Gruyter and Co,
Berlin —Leipzig 1934.

13 Sabeliusz (IT w.) glosit teori¢ tzw. monarchianizmu modalistycznego, wedtug ktorego ist-
nieje tylko jedna Osoba Boska, mogaca objawia¢ si¢ na roézne sposoby (modi); zob. Dokumenty...,
s. 71, przypis 8; Wedlug $w. Bazylego Sabeliusz uwazat, ze Bog jest w jednej hipostazie (osobie),
czyli jest jedna subsystencja. Jednak raz ukazuje si¢ jako Ojciec, raz jako Syn, raz jako Duch Swig-
ty, wobec tego ukazuje rézne swoje oblicza (présopa); zob. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 42; zob. Sw.
Bazyli, List 214, 3, Courtonne, t. 2, s. 204.

4 Marceli z Ancyry (zm. ok. 374 r.) uwazal, ze przy kofcu czasow bedzie tylko jeden Bog
bez rozrdznienia na trzy Osoby Boskie; zob. Dokumenty..., s. 71, przypis 9.

15 Fotyn byt zwolennikiem jedno$ci Bozej Monady, nie uznawat realnego bytowania takich
0sob, jak Syn czy Duch; zob. Dokumenty..., s. 71, przypis 10.

16 Apolinary z Laodycei uwazal, ze w Chrystusie Bostwo (Logos) zajeto miejsce ludzkiej du-
szy rozumnej, Bostwo bezposrednio ztaczyto si¢ z ciatem Chrystusowym. Powstata wigc jedna
natura jako biologiczna jednos$¢ taczaca Bostwo-Logos z ciatem Chrystusowym; zob. Dokumen-
ty..., s. 71, przypis 11; zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 157.

17 Zob. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 36.

18 B. Kumor, dz. cyt., s. 150; Kanon 2. synodu toledanskiego III (589 r.) odnosnie do Ducha
Swietego wyraza sig: Nalezy glosi¢, ze pochodzi (procedere) od Ojca i od Syna, i z Ojcem i Sy-
nem jest jednej istoty (substantia). Tekst tacinski, w: J.D. Masi, Sacrorum Conciliorum nova col-
lectio, T. 9, Paryz-Lipsk, 1921-1927, s. 981D. ,,(...) a Patre et a Filio procedere et cum Patre et
Filio unius esse substantiae”; na temat sporéw migdzy Wschodem i Zachodem o Filioque zob. takze
M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola, t. 2, 600-1500, tt. R. Turzynski, Warszawa 1988,
s. 83.

19 Zob. M.D. Knowles, D. Obolensky, dz. cyt., s. 106: Wschodni ojcowie uznali formute usta-
lona na soborze w Konstantynopolu w 381 r. za niezmienna. Do wigkszych sporéw na Zachodzie
doszto za Karola Wielkiego, ktory wytykat grekom opuszczanie w Credo wyrazenia Filioque.

2 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate XII, PL 10, 471.
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sformutowat §w. Ambrozy z Mediolanu twierdzac, ze Duch Swicty pochodzi od
Ojca i od Syna i nie oddziela si¢ ani od Ojca, ani od Syna?'.

Interesujace jest tu takze stanowisko $w. Augustyna, ktory podkreslat zasad-
nicza role Ojca w tej wspdlnocie Trzech, mimo tego ze uznawal wspotistotnosé
Trojcy. Teolog ten pisal, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca jako od zasady, zas
na mocy bezczasowego daru Ojca dla Syna — pochodzi od Ojca i Syna w komu-
nii2. Wedtug Augustyna Duch Swigty nie jest zrodzony ani przez Ojca, ani przez
Syna, ani przez Nich razem, ale jest Duchem Ojca i Syna®.

Ojcowie Ko$ciota wypowiadali sig na temat dogmatu Trojcy Swietej> i w spo-
sob symboliczny wyjasniali jak Boza Trojjednia jest rOwnoczes$nie niepodzielna,
ale tez mozna w wyr6zni¢ w niej trzy Osoby®. Niektorzy podkreslali, ze kazda
z OsOb ma swoj wlasny sposob istnienia, dziata przez to inaczej od pozostatych,
co rozumie¢ nalezy, ze objawia si¢ na inny sposob. Dziatanie catego Boga mog-
fo si¢ objawic tylko w $ciste okreslonym porzadku. Poczatek tego Objawienia jest
w Bogu-Ojcu. Nastgpnie Objawienie to przechodzi przez posrednictwo Syna
Bozego i na koniec Objawienie wypetnia si¢ w Duchu Swigtym?.

Wazna kwestia byto tez udowodnienie bostwa Trzeciej Osoby, co czynili tacy
ojcowie Kosciota?” jak Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Hieronim ze
Strydonu, czy Ambrozy z Mediolanu?®. Wielkie zastugi pod tym wzgledem miat

2 Ambrosius, De Spiritu Santo 1, 11, 120, PL 16, 733A=762D.

2 Augustinus, De Trinitate XV, 25, 47, PL 42, 1095.

2 Augustinus, De Trinitate 1, V. 8, PL 42, 824: ,(...) Movet etiam quomodo spiritus sanctus
in trinitate sit, quem nec pater nec filius nec ambo genuerint, cum sit spiritus patris et filii. (...)”
th. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, I, V.8; tt. M. Stokowska, Krakow 1996, s. 32.

24 Na temat dogmatu trynitarnego zob. K. Staniecki, Tréjca Swieta w tradycji Wschodu i Za-
chodu, w: Kaplan trzech obrzqdkow, red. P. Jaskota, Opole 2004, s. 11-111; F. Courth, Bog Trdjje-
dynej mitosci, Poznan 1997; G. Danneels, Trzej przy stole, Wroctaw 2001; G. Greshake, Wierze
w Boga Tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Trdjcy Swietej. Przektad W. Szymona OP, Krakow
2001; B. Forte, Tréjca Swieta ]ako historia; J. Krélikowski, Tréjca Swieta i zycie chrzescijanskie,
Tarnéw 1999; P. Liszka, Duch Swiety, ktory od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000; J. O’Don-
nell, Tajemnica Trdjcy Swietej, Krakéw 1993; T. Spidlik, Zanurzeni w Trdjcy, Krakéw 2003;
J. Szczurek, Trdjjedyny, Krakéw 1999; M.A. Vannier, Trdjca Swieta. Tajemnica jednosci, Warsza-
wa 2000; Wokdl tajemnicy Tréjcy Swietej, red. A. Czaja, P. Jaskota, Opole 2000; J. Szymik, Traktat
0 Bogu Jedynym, w: Dogmatyka 111, Warszawa 2006; M.A. Vannier, Trdjca Swieta — tajemnica jed-
nosci, wyd. pol. J. Naumowicz, M. Starowieyski, Warszawa 2000.

5 Na temat Trojcy Swietej zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 1998,
s. 88.

% Ch. Schoénborn, dz. cyt., s. 35.

21 Zob. K. Kumor, dz. cyt., s. 149; na temat ojcow Kosciota zob. G. Rauschen, Zarys patrolo-
gii. Pisma Ojcow Kosciota i nauka zawarta w nich, tt. J. Nowacki, Poznan 1929; B. Altaner,
A. Stuiber, Patrologia, tt. P. Pachciarek, Warszawa 1990.

2 Ambrozy z Mediolanu, O Duchu Swietym, zob. De Spiritu Santo CSEL 79, wyd. O. Faller,
1964.



218 OLGA CYREK

teolog z Kapadocji — Bazyli Wielki®, ktory konsekwentnie bronit boskosci Du-
cha Swigtego®.

Sw. Augustyn w swym traktacie De Trinitate podkre$la odrebno$é Osob Troj-
cy Swigtej w ich objawianiu sig. Pisze, ze to nie cata Trojca narodzita si¢ z Ma-
ryi, zostala ukrzyzowana, zmartwychwstata i wstapita do nieba, lecz tylko Syn.
Nie cata Trojca zstapita w postaci golebicy na Jezusa, gdy byl ochrzczony i nie
Ona jako catos$¢ podczas Pigcdziesiatnicy spoczg¢la na apostotach w postaci jezy-
kow ognia, lecz tylko Duch Swiety. Nie cata Trojca przemowita z nieba: ,Ty$
jest Syn méj” podczas chrztu Chrystusa, ktorego udzielit mu Jan, czy tez na go-
rze, kiedy Jezus przemienit si¢ posrdd trzech ucznidw, lecz byt to tylko gtos Ojca.
Augustyn chociaz uznal, ze kazda z Os6b inaczej si¢ objawia, ale rownoczesnie
zaznaczyl, ze dzialaja One nierozdzielnie®'. Pomimo ze w Trojcy wyrdznia si¢
Ojca, Syna i Ducha Swietego, to nie mamy tutaj do czynienia z trzema bogami,
ale z jednym Bogiem?.

Aby uzasadni¢ mozliwos¢ dokonywania przedstawien obrazowych Boga,
teolodzy odwotali si¢ wtasnie do dogmatu trynitarnego. Co prawda Bog w swej
istocie jest niewyobrazalny, niemniej jednak posiada On swoj wtasny doskonaly
Obraz, ktoérym jest Stowo, czyli Jego Syn. Obraz ten jest przedwieczny, tak jak
i Ojciec®.

» Bazyli Wielki (329-379) urodzony w Cezarei Kapadockiej w swoich dzietach teologicznych
przedstawial argumenty skierowane przeciwko arianom i duchoburcom. Wypowiadat si¢ na tematy
trynitarne, a Trojce Swieta traktowat jako jedna nature sktadajaca sie z trzech 0sob. zob. B. Kumor,
dz. cyt., s. 152.

30 Zob. Bazyli Wielki, O Duchu Swi@tym; tt. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 207; Na
temat Bazylego Wielkiego zob. S. Giet, Les idees et ’action sociales de Saint Basile, Paris 1941;
M. Scaduto, Il monachismo Basiliano nella Sicilia Medievale. Rinascita e Decadenza sec. XI; XIV,
Roma 1947; A. Angeli, Basilio di Cesarea, Milano 1968; P. Scazzoso, Introduzione alla ecclesio-
logia di san Brasilio, Milano 1975; M. Girardi, Basilio di Cesarea e il culto dei martiri nel 1V
secolo: scrittura e tradizione, Bari1990; K. Koschorke, Spuren der alten Liebe: Studien zum Kir-
chenbegriff des Basilius von Caesarea, Freiburg 1991; J. Riviere, Saint Basile: Histoire de sa vie
et extraits de ses écrits; Lille 1850; P. Allard, Saint Basile: (329-379), Paris 1903; P.J. Fedjuk,
Svjatij Vasilij Velikij i christijans ke asketiczne Zittja, Toronto 1978.

31 Augustinus, De Trinitate 1, IV.7; PL 42, 824: ,(...) Non tamen eandem trinitatem natam de
virgine Maria et sub Pontio Pilato crucifixam et sepultam tertio die resurrexisse et in caelum ascen-
disse, sed tantummodo filium. Nec eandem trinitatem descendisse in specie columbae super Ilesum
baptizatum aut die pentecostes post ascensionem domini sonitu facto de caelo quasi ferretur flatus
uehemens et linguis diuisis uelut ignis, sed tantummodo spiritum sanctum. Nec eandem trinitatem
dixisse de caelo: Tu es filius meus, siue cum baptizatus est a Iohanne siue in monte quando cum
illo erant tres discipuli, aut quando sonuit uox dicens: Et clarificaui et iterum clarificabo, sed tan-
tummodo patris uocem fuisse ad filium factam — quamuis pater et filius et spiritus sanctus sicut
inseparabiles sunt, ita inseparabiliter operentur”.

32 Augustinus, De Trinitate 1, V.8, PL 42, 824: ,(...) Deum Patrem et Deum Filium et Deum
Spiritum sanctum, et tamen hanc Trinitatem non tres deos sed unum Deum (...)", t. Sw. Augustyn,
O Tréjey Swietej, I, V.8, s. 31.

3 Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 16.



EPIFANICZNE PRZEDSTAWIENIA TROJCY SWIETEJ NA IKONACH BIZANTYJSKICH... 219

Rowniez sw. Augustyn podkreslat tozsamos$¢ Ojca i Syna i fakt, ze Syn Bozy
jest Stowem Bozym, ktore stato sie ciatem®. Syn jest wiec tej samej substancji
co Ojciec, gdyz ,,Bogiem bylo Stowo”®.

Dla ojcow Kosciola istotne okazalo si¢ precyzyjne uscislenie i wyjasnienie
terminologii trynitarnej. Zastugi w tym wzgledzie miat Grzegorz z Nyssy (zm.
394)%, ktory dokonat rozréznienia migdzy takimi terminami jak ousia (istota)
a hypdstasis (osoba)’’. Grzegorz wypowiada si¢ na temat trzech Boskich Osob,
ktore sa odrebne, ale zarazem stanowia jedno$¢ niepodzielona i niezmieszana®.
Stosuje stowo hypdstasis na oznaczenie czegos jednostkowego, konkretnego,
posiadajacego samoistne istnienie, czyli substystencj¢. Hipostaza posiada charak-
terystyczne dla siebie cechy, co pozwala odr6zni¢ ja od innych®. Hipostazami sa
Osoby Boskie, wlasnie dlatego, ze maja swoje wtasne cechy. Wszystkie Osoby
Boze tworza jednos¢, ale r6znia sie miedzy soba m.in. sposobem objawiania sie*.

3% Augustinus, De Trinitate V1, 9, PL 42, 825: ,(...) In principio erat Verbum, et Verbum erat
apud deum, et deus erat verbum. Manifestum enim quod verbum dei filium dei unicum accipimus,
de quo post dicit: Et verbum caro factum est,(...)”, th. Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej VI, 9, s. 33.

35 Augustinus, De Trinitate V1. 9, PL 42, 825: ,(...)Et deus erat Verbum, Hoc erat, inquit, in
principio apud deum; omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est nihil.(...)”, tt. Sw. Augu-
styn, O Tréjcy Swietej VI, 9; s. 34.

36 Na temat Grzegorza z Nyssy zob. J. Danielou, Le probléeme du changement chez G. de Nys-
se, ArPh 29 (1966), s. 323-347; J.R. Bounchet, Le vocabulaire de [’union et du rapport des natu-
res chez saint G. de Nysse, RThom 68 (1968), s. 533-582; M.C. Monteiro Pacheco, 4 dimensao
temporal definidora duma antropologia em S. G. de Nissa e Bergson, ,Revista portuguesa de filo-
sofia” 25 (1969), s. 153-164; J. Daniélou, L’étre et le temps chez G. de Nysse, Lei 1970; Ecriture
et culture philosophique dans la pensée de G. de Nysse, Lei 1971; D.F. Duclow, G. of Nyssa and
Nicholas of Cusa. Infinity, Antropology and the Via Negativa, Downside Review 92 (1974), s. 102-
108; G. von Nyssa und die Philosophie, Lei 1976; J.R.C. Plantinga, G. of Nyssa and the Social
Analogy of the Trinity, Thom 50 (1986), s. 325-352; M. Altenburger, F. Mann, Bibliographie zu
G. von Nyssa. Editionen, Ubersetzungen, Literatur, Lei 1988; A. Zurek, Wprowadzenie do Ojcow
Kosciola, Krakéw 1993; M. Bergada, En torno a la antropologia de G. de Nyssa, ,Patristica et
Mediaevalia” 16 (1995), s. 67-72; J. Le Grys, Names for the Ineffable God. St. G. of Nyssa’s Expla-
nation, Thom 62 (1998) z. 3, s. 333-354; M. Manikowski, G. z Nyssy. Filozof, teolog, mistyk,
KF 29 (2001) z. 1, s. 133-156.

37 Pierwotnie uznawano, ze autorem traktatu Grzegorza byt Bazyli Wielki; zob. Ch. Schon-
born, dz. cyt., s. 30; Grzegorz z Nyssy (zm. 394) brat $w. Bazylego, urodzony w Cezarei Kapadoc-
kiej, filozof, teolog, doktor Kosciota. Pisat dzieta dogmatyczne, stworzyt teologi¢ mistyczna i ob-
jasnial tajemnice Objawienia na sposéb spekulatywny. Na soborze w Konstantynopolu w 381 .
opowiedziat si¢ za ortodoksyjna wiara, sam zreszta objasniat terminologi¢ trynitarna, zob. B. Ku-
mor, dz. cyt., s. 152-153.

3 7,34; Liczby odnosza si¢ do paragraféw i linii wydania Y. Courtonne, Paryz, 1957, t. 1,
s. 81nn, th. w: Sw. Bazyli Wielki, Listy, tt. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 73-85. Listy. Wybor,
th. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 372; Bazyli Wielki, De Spiritu sancto (SCh 17bis).

¥ Por. 3, 8-12; Ch. Schoénborn, dz. cyt., s. 31.

4 Por. 3, 47, Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 34.



220 OLGA CYREK

Lt WCZESNOCHRZES’CIJAI}’ISKIE PRZEDSTAWIENIA
TROJOSOBOWEGO BOGA. ,TROJCA STAROTESTAMENTOWA”

ArtySci zastanawiali si¢ jak przedstawi¢ w sztukach plastycznych Objawie-
nie si¢ Trojcy Swietej, a bylo to niezwykle trudne zadanie, gdyz Trojca jako ca-
to$¢ byta niewyobrazalna.

Teolodzy zaznaczali, ze pierwsza Osoba Trojcy, czyli Bog Ojciec pozostaje
niepoznawalna i niewidziana dla ludzkich zmystow. Jesli chodzi o Druga i Trze-
cig Osobg podkreslali ich kenoze*!, czyli unizenie si¢ poprzez wyniszczenie.
Przyktadowo Syn Bozy przybiera posta¢ cztowieka*’, posiada wigc na ziemi naj-
wigksza godnos¢ posrod innych stworzen i w ten sposob uobecnia samego Ojca®.
Natomiast Duch Swigty nigdy nie przybiera postaci ludzkiej, a objawia si¢ On
np. jako gotebica (por. Mt 3,16; Mk 1,10; £k 3,22; J 1,32) lub tez w formie ru-
chliwej materii, np. jako jezyki ognia, szum wiatru (Dz 2,2)*.

Juz we wczesnochrzescijanskiej sztuce malowano sceng ukazania si¢ Abra-
hamowi trzech aniotéw jako postancow Boga. Temat ten znany pod nazwa ,,Go-
$cinno$¢ Abrahama” poczatkowo nie byt traktowany jako wyobrazenie Trojcy
Swietej i musiato uptynaé troche czasu, zanim teolodzy uznali, ze dokonato sig
tu objawienie samego Boga w Trzech Osobach®. Przybycie Bozych wystanni-
kow w odwiedziny do Abrahama i jego zony Sary oraz sama scena gosciny przy
stole pod debami w Mambre z czasem stato si¢ popularne w sztuce*, a wydarze-
nie to szczegodtowo zostato opisane w Ksigdze Rodzaju 18,1-8.

# Gr. kenosis — ,,wyproznienie, ogotocenie”, zob. P. Janowski, Kenoza. W teologii katolickiej.
W teologii protestanckiej, EK, Lublin 2000, t. VIII, kol. 1346-1348.

2Kl 2,7: Chrystus Jezus istniejqc w postaci boskiej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na
rowni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie.

4 Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lu-
blin 1979, s. 79 n. podaj¢ za: L. Balter, Pneumatologia ikony, w: Chrystus wybawiajqcy. Teologia
Swietych obrazow, red. A. Napidrkowski, Krakéw 2003, s. 75.

# L. Balter, dz. cyt., s. 75. Mk 1,10: ,,W chwili gdy wychodzit z wody, ujrzat rozwierajace si¢
niebo i ducha jak golgbice zstgpujacego na siebie”’; Mt 3,16: ,,A gdy Jezus zostal ochrzczony, na-
tychmiast wyszedl z wody. A oto otworzyly Mu sig niebiosa i ujrzal Ducha Bozego zstepujacego
jak gotebica i przychodzacego na Niego™; £k 3,22: ,.Duch Swigty zstapit na Niego, w postaci cie-
lesnej niby gofebica (...)”; J 1,32: ,Jan dat takie §wiadectwo: ,,Ujrzatem Ducha, ktory jak golebica
zstgpowal z nieba i spoczat na Nim”.

45 Na temat ewolucji mysli teologicznej dotyczacej Trojcy Swietej zob. N. Ozolin, ,, Trojca”
czy ,, Piecdziesiqtnica”?, w: Filosofija russkogo religioznogo iskusstwa, Moskwa 1993, s. 385-395.
podaje za 1. Jazykowa, Swiat..., s. 89, przypis. 18.

4 Zob. T. Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa obrazéw, tt. J. Dembska, Warszawa 2001, s. 23.

47 Pan ukazal si¢ Abrahamowi pod dgbami Mamre, gdy ten siedziat u wejécia do namiotu
w najgorgtszej porze dnia. Abraham spojrzawszy, dostrzegl trzech ludzi naprzeciw siebie. Ujrzaw-
szy ich podazyt od wejscia do namiotu na ich spotkanie, a oddawszy im pokton do ziemi, rzekt:
«O Panie, jesli darzysz mnie zyczliwoscia, racz nie omijaé twego shugi! Przyniosg trochg wody, wy
za$ raczcie obmy¢ sobie nogi, a potem odpocznijcie pod drzewami. Ja za$ pojde wziaé nieco chle-
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Podkreslano fakt, ze opisani tam trzej mgzczyzni posiadaja boskie pochodze-
nie, sa postancami samego Boga (gr. angelos)®. Dlatego tez malowano im skrzy-
dta, a ich glowy otaczano nimbami, co wida¢ juz na przedstawieniach pochodza-
cych z V wieku®.

W trakcie trwania dysput ikonoklastycznych™ trzeba byto niezmiernie uwa-
za¢, jesli chodzi o przedstawienia figuralne, a takze wyobrazenia Trojcy Swigtej.
W tym czasie starano si¢ unika¢ obrazéw narracyjnych z wizerunkami osobowy-
mi, a zastgpowano je obrazami, ktére operowaty tylko symbolami'.

Za symboliczne przedstawienie Trojcy Swietej uznaje sig schemat ikonogra-
ficzny znany jako ,,Tron przygotowany”. Nazwa pochodzi od greckiego stowa
hetojmazja, co oznacza przygotowanie, gotowos¢. W jezyku rosyjskim po-
wszechne byto okreslenie ,,ugotowannyj priestol”. W tej kompozycji niebieski
tron oznacza krélestwo Boga Ojca i jest specjalnie przygotowany na powtdrne
przyjscie Chrystusa przy koncu czasow. Tron byl tez symbolem wtadzy Boga jako
Sedziego oraz Jego majestatu®>. W tle za tronem promieniuja krggi oznaczajace

ba, abyscie si¢ pokrzepili, zanim pdjdziecie dalej, skoro przechodzicie koto stugi waszego (...)»
Abraham poszedt wige pospiesznie do namiotu Sary i rzekl: «Predko zaczyn ciasto z trzech miar
najczystszej maki i zrob podptomyki». (...) po czym, wzigwszy twardg, mleko i przyrzadzone cie-
lg, postawit przed nimi, a gdy oni jedli, stat przed nimi pod drzewem”.

4 Pseudo-Dionizy Areopagita w swoim traktacie O hierarchi niebieskiej uporzadkowat
wszystkie byty niebianskie w trzy triady (hierarchie) Wszystkie one tworza dziewig¢ chorow aniel-
skich. W najwyzszej triadzie znajduja si¢ serafiny, cherubiny, trony, w $rodkowej: panowania,
moce, zwierzchnosci, w najnizszej: ksigstwa, archaniotowie i aniotlowie (angeloi); K. Onasch,
A. Schnieper, Ikony..., s. 179. zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, O hierarchii niebieskiej, w: Pisma
teologiczne (Hierarchia niebianska, Hierarchia koscielna, Imiona Boskie, Teologia mistyczna, Listy,
tt. M. Dzielska, Krakow 2005; w przedstawieniu sceny Go$cinno$ci Abrahama mamy do czynienia
z postancami, czyli najnizsza hierarchig bytow anielskich. Z drugiej jednak strony z czasem zaczgto
utozsamia¢ ich z samym Bogiem. Aniotowie pelniacy funkcjg postancow boskich zwiastowali lu-
dziom nowiny, dlatego w ikonografii byli przedstawiani pod postacia ludzi (genii). Co prawda uzna-
no, ze mogli si¢ oni swobodnie unosi¢ w przestrzeni, jednak pierwotnie nie malowano ich ze skrzy-
dtami. Dopiero w miarg uptywu czasu aniotowie przybrali posta¢ uskrzydlonych mtodziencow ze
wstggami we wlosach. Symbolicznym wyrazem ich wtadzy nadanej przez Boga i Jego postannictwa
byty bertla i laski, ktore dzierzyli w dtoniach; zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 179.

4 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 142. Skrzydta staly si¢ nieodzownym atrybutem anio-
16w od V w., symbolizowaty uwolnienie si¢ bytow niebianskich od praw fizyki i ciazenia ku ziemi.
Skrzydta malowane, tak jak skrzydta ptakéw miaty umozliwia¢ wzniesienie si¢ ku Bogu. Ukazy-
wanie pior na gornej czgsci skrzydet zyskato nazwe ,,paporotki”, a na dolnej ,,podpaporotki”, zob.
E. Smykowska, Tkona. Maty stownik, Warszawa 2008, s. 71.

50 Na temat bizantynskich sporow ikonoklastycznych zob. opracowania historyczne St. Gero,
m.in. dwie monografie: Bizantune Iconoclasm during the Reign od Leo III, Bizantine Iconoclasm
during the Reign of Constantine V, Korpus scriptorum christinorum orientalium, Paryz 1903-1949,
Louvain 1950- (CSCO) 346 i 384; podaj¢ za: Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 153.

STT. Jazykowa, dz. cyt., s. 90.

21z 16, 5: ,,utrwalony bedzie tron w taskawosci, i dzigki wiernosci zasiadzie na nim pod na-
miotem Dawida s¢dzia troskliwy o prawo i dbaly o sprawiedliwos¢!”.
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wieczno$¢ Boga. W Nowym Testamencie tron wskazuje juz na sprawiedliwy sad
jaki dokona Chrystus podczas paruzji. Na tronie na poduszce lezy Ewangelia
symbolizujaca Druga Osobe Trojcy Swigtej, czyli Stowo Boze. Mozna uznaé, ze
jest to tez Ksiega Zycia z wypisanymi imionami wszystkich zbawionych. Do
Drugiej Osoby Trojcy odnosi si¢ tez krzyz z napisem Krol Chwaty, ktory znajdu-
je si¢ nad tronem. Wyobrazona jest tutaj takze Trzecia Hipostaza Trojcy Swietej,
czyli Duch Swigty pod postacia golebia zstepujacego na ksiege™.

Po zakonczeniu ikonoklazmu zmienito si¢ nieco podejscie do wyobrazen pla-
stycznych i nie wahano si¢ juz przedstawia¢ sceny ,,Go$cinno$ci Abrahama”.
Nawet ten temat zostat rozbudowany, co wida¢ na bizantyjskich zabytkach z cza-
sow Komnenéw i Paleologow.

Co prawda gtéwnymi bohaterami w kompozycji sa aniotowie, ale dodawano
do nich tez postacie Abrahama i Sary oraz stug zabijajacych cielce i przygoto-
wujacych ucztg™. W tle za§ umieszczano elementy architektury i krajobrazu, czy-
li namiot lub dom, dab Mambre i zarys gor.

Pierwsze zabytki charakteryzuja si¢ tym, ze aniolowie tej samej wielko$ci
ustawieni sa frontalnie oraz w linii horyzontalnej, przez co podkreslona zostata
ich rownos$¢ i jednosé. Natomiast w wiekach XII i XIV ciala aniotdw wpisuja si¢
w figure trojkata, ktéra narzuca w pewien sposob okreslona hierarchi¢ panujaca
wewnatrz Trojcy™.

. , TROJCA” ANDRZEJA RUBLOWA

Za najbardziej klasyczna ikong ,,Trojcy Swigtej” uwaza si¢ dzielo autorstwa
Andrzeja Rublowa*® powstate okoto 14221425 r. z polecenia opata Nikona. Ru-
blow weciela tutaj idee reprezentowane przez jego ojca duchowego — Sergiusza
z Radoneza wierzacego, ze rozwazanie Trojcy Swictej tagodzi wszelkie spory™.

3 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 90; E. Smykowska, dz. cyt., s. 35.

3 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 91.

5 Tamze, s. 92.

56 Na temat Tkony ,, Trdjcy Swietej” zob. B. Standaert, Ikona Trdjcy Andrzeja Rublowa, Byd-
goszez-Krakow 1997 (2002); Por. HJ.M. Nouwen, Behold the Beauty of the Lord: Praying with
Icons, Notre Dame 1987, s. 23-24; Na temat tworczosci Andrzeja Rublowa zob. M. Atpatow, Ru-
blow, Warszawa 1975; G. Bunge, Inny Paraklet. Ikona Tréjcy Swietej mnicha-malarza Andrzeja
Rublowa, th. K. Malys, Tyniec-Krakow 2001; J.A. Lebedeva, Andrei Rubljov und seine Zeitgenos-
sen, Dresden 1962; V.N. Lazarew, Andrej Rublov i jego Skola, Moskva 1966; A. Konczatowskij,
A. Tokarowskij, Rublow, Krakéw 1976; V.N. Lazarev, Rublow. Malarz freskow i ikon, Warszawa
1979; ikona Trojcy Swictej Andrzeja Rublowa zostata przeznaczona dla ikonostasu soboru Troic-
kiego w Siergiejewskim klasztorze Tréjcy Swigtej. Na temat tej ikony zob. J. Forest, Modlitwa
z tkonami, tt. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 148 n.

37 Zob. J. Forest, Modlitwa..., s. 148; Sergiusz z Radoneza (1313-1392) czczony jest jako ihu-
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Ikonopisarz nawiazuje do Ksiggi Rodzaju, gdzie opisana zostata scena,
w ktorej trzej boscy postancy zostali ugoszczeni przez Abrahama i Sar¢ pod dg-
bem Mambre kolo Hebronu. W czasie tego spotkania niemtodzi juz malzonko-
wie zdali sobie sprawg, ze przyjeli aniotow, tym bardziej ze bezptodna Sara uzy-
skata od nich obietnicg, ze urodzi syna. Z czasem chrzescijanie uznali, Ze scena
ta ilustruje objawienie si¢ calej Trojcy Swigtej®.

Trzeba tutaj dodaé, ze w pierwszych przedstawieniach epifanii Trojcy Swig-
tej zwanych wlasnie ,,Goscinnoscia Abrahama” wyraznie odczuwa si¢ aspekt
historyczny; ukazani sa tam patriarchowie przygotowujacy si¢ na przyjecie bo-
skich gos$ci oraz wiele elementéw narracyjnych. Tymczasem dzieto Rublowa jest
zupehie inne, ale to wlasnie jego obraz mozna nazwa¢ wobrazeniem ,,Trojcy
Swietej” w pelnym tego stowa znaczeniu. Ikonopisarz usunat z plaszczyzny iko-
ny zbedne szczegdty, nawet Abrahama wraz z zona i ukazat samych tylko anio-
low-mtodziencow. W ten sposéb znacznie uproscit przekaz sceny, a na stole nie
namalowal juz bogatej zastawy zapelnionej positkami lecz w samym centrum
umiescit kielich wskazujacy na eucharystyczna ofiare®.

Artysta-mnich nie chcial przedstwia¢ konkretnego wydarzenia jakie miato
miejsce w okreslonym miejscu i czasie, lecz od razu wszedt w wymiar symbo-
liczny®. Wazne dla niego byto samo objawienie si¢ Trojcy i dialog jaki si¢ doko-
nuje migdzy Boskimi Osobami®'.

Ikona Rublowa w porownaniu do wczesniejszych wyobrazen ukazuje nieco
inaczej odwiedziny ambasadorow Boga w domu zwykltego czlowieka. Trzeba
jednak doda¢, ze w $wiadomosci starozytnych nawet nieznajomy pielgrzym sta-
wal si¢ wystannikiem Boga i nalezato go nalezycie ugosci¢. Taka postawe okre-
$lano greckim stowem ,,Philoksenia”®, ktore pdzniej utrwalito si¢ takze w iko-
nografii, a w jezyku rosyjskim brzmi ono Gostiepriimstwo®.

Jednak przy glebszej analizie dziela zauwaza si¢ tu zmiang rél. Co prawda to
Bég przychodzi do cztowieka, aby da¢ si¢ mu blizej poznacd, ale takze i sam staje
si¢ dla niego gospodarzem®. Dzigki temu w zwiazek mitosci jaki panuje migdzy
trzema Osobami wkracza takze sam czlowiek, staje si¢ wspotbiesiadnikiem sa-
mego Stworcy, przez co moze si¢ dokona¢ jego duchowa przemiana®.

men ruskiej ziemi. Na temat Sergiusza zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pickna, ti.
M. Zurowska, Warszawa 2003, s. 204.

58 J. Forest, dz. cyt., s. 148.

% 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 92, A. Adamska, Teologia pickna na przykiadzie ikon Andrzeja
Rublowa, Krakéw 2003, s. 125.

€ Zob. L. Jazykowa, dz. cyt., s. 92.

61 Zob. J. Forest, Modlitwa..., s. 148.

2 Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie..., s. 207; podaje za: A. Adamska, dz. cyt., s. 126.

6 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 142.

¢ Zob. A. Adamska, dz. cyt., s. 126.

% Por. na ten temat: T. Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa..., s. 25, 28.
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Na ikonie ukazani sa trzej boscy postancy posiadajacy ciata megzczyzn
o wyraznie wydluzonych tulowiach i konczynach, przez co ich twarze wydaja
sie by¢ mniejsze i delikatniejsze, posiadaja takze charakter kobiecy®.

Wedle ogdlnie przyjetej interpretacji aniot po lewej stronie kompozycji to
Bég Ojciec. To On pelni funkcje przewodniczacego na tej niebianskiej uczcie
mitosci, gdyz pozostali dwaj aniolowie wydaja si¢ pokornie pochyla¢ w Jego
kierunku®’. Ojciec unosi swoja dton, by pobtogostawi¢ kielich — symbol ofiary
swego Syna. Swiadczyloby to, Ze tym blogostawiacym gestem zacheca Syna do
wykonania zbawczej misji. Natomiast sam Syn Bozy juz wczeéniej dokonat blo-
gostawienstwa uczniéw zanim udat si¢ do domu Ojca, teraz opuszcza swa dion,
wstawia si¢ za ludzmi u swego Ojca i w postuszenstwie pochyla si¢ ku Niemu.
Duch Swiety rowniez wykazuje postuszenstwo wobec woli Ojca i Syna, a stano-
wiac dar dla ludzi, nieustannie wykazuje gotowos$¢ wkroczenia w aktualne dzieje
ludzkosci®.

Wedhug innej koncepcji to srodkowy aniot jest Ojcem, a Duch Swicty znaj-
dujacy si¢ po prawej stronie ikony pochyla ciato i glowg w taki sam sposdb jak
Ojciec, czyli kfania si¢ ku aniolowi z lewej strony, ktéry w tym wypadku sym-
bolizowalby Syna Bozego. Fakt, ze Duch powtarza postawe¢ Ojca mial by¢ zgod-
ny z wyznaniem konstantynopolitanskim, w ktérym uznano pochodzenie Ducha
Swietego od Ojca®.

Teorie, wedtug ktorych to srodkowy aniot jawi si¢ jako Bog Ojciec odwotuja
si¢ do faktu, ze wykonuje On ojcowski gest blogostawienstwa kielicha. Kielich
ten przyjmuje aniot znajdujacy si¢ po lewej stronie ikony, czyli po prawicy $rod-
kowego aniota, co nawiazuje do stéw: Ujrzycie Syna Cztowieczego, siedzqcego
po prawicy Wszechmoggcego (Mt 14,62). Swiadczy to o tym, ze mamy tu do
czynienia z Synem, ktéry w calkowitym postuszenstwie przyjmuje wole Ojca’.

Za Ojcem za§ w tym wypadku znajdowalby si¢ dab Mambre, ktory réwno-
czes$nie oznaczal drzewo zycia rosnace w ogrodzie Eden. (Rdz 2,9)"". Z drugiej
jednak strony, wedlug podania, z tego drzewa mial by¢ wykonany takze krzyz
Zbawiciela’™, co wskazywatoby na Druga Osobe Trojcy.

6 Zob. J. Forest, dz. cyt., s. 149.

7 Zob. L. Balter, Pneumatologia ikony, w: Chrystus wybawiajqcy. Teologia $wigtych obrazéw,
red. A. Napidrkowski, Krakéw 2003, s. 83.

68 Zob. wigcej na ten temat: S. Babolin, Tkona Swietej Tréjcy Rublowa. Od przedwiecznej Rady
do Uczty eucharystycznej, ,,Communio” 20 (2000), nr 2, s. 8-17; podaje za: L. Balter, dz. cyt., s. 84.

9 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 95; Sobér Konstantynopolitanski I (381), Wyznanie 150 Ojcéw,
s. 68: ,,(...) ex patre procedentem (...)".

1. Jazykowa, dz. cyt., s. 95.

I Tamze, Rz 2,9: ,Na rozkaz Pana Boga wyrosty z gleby wszelkie drzewa mite z wygladu
i smaczny owoc rodzace oraz drzewo zycia w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta”.

2 Por. L. Balter, dz. cyt., s. 84.
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Natomiast za faktem, ze po lewej stronie znajduje si¢ Bog Ojciec przemawia
wyglad jego szat o nieokreslonym kolorze, ktore wskazuja na niepoznawalno$¢.
Przeciez to wilasnie Ojciec jest nicosiagalny dla ludzkich zmystow, a nawet
w Credo podkreslono jedynie, ze jest wszechmogacy bez jakiegos$ szczegdtowe-
go opisu. Niewiele o Nim napisano nawet w Credo oprocz tego, ze jest wszech-
mogacy. Na ikonach ma On na sobie szaty koloru cielistego, ale mozna tez po-
wiedzie¢, ze sa one nawet nieco przezroczyste i niejednoznaczne w odbiorze. Pod
spodem tej szaty wida¢ niewielki fragment bigkitnej tuniki, ktéra ma podkresli¢
Boska natur¢”?. Mamy tu do czynienia ze specyficznym odcieniem bigkitu,
a mianowicie z barwa lapis-lazuli, ktéry pojawia si¢ na szatach wszystkich anio-
tow. Taki zabieg malarski czyni kompozycj¢ obrazu bardziej jednolita pod wzgle-
dem kolorystycznym.

Niektoérzy thumacza, ze kolor szat aniota po lewej stronie wskazuje raczej na
Chrystusa’™. Zewngtrza szata (himation) o cielistej barwie miata wowczas ozna-
cza¢ ludzkie ciato jakie przyjat Zbawca, by sta¢ si¢ widzialny. Ta zewngtrza po-
wloka przestonita Jego Bostwo, w ten sposdb, ze na ziemi stalo si¢ Ono niewi-
doczne dla $miertelnikow. Boskos¢ ta symbolizowana jest tutaj przez spodnia
biekitna szate (chiton), ktéra tylko nieznacznie jest widoczna’.

Zgodnie z taka interpretacja to za Chrystusem wigc znajdowataby si¢ archi-
tektura patacu, czyli symboliczny obraz domu Abrahama’. Budynek ten moze
tez wskazywac na Kosciot, ktory jest cialem Chrystusa (Ef 1, 23)7.

Bardziej przyjety jest jednak poglad uznajacy, ze Syn Bozy to $rodkowy
aniot, ktory ustawia si¢ niemalze frontalnie do widza, za$ aniotowie otaczajacy
g0 z obu stron sa przedstawiani z nieznacznego profilu, co §wiadczy o tym, Ze sa
mniej poznawalni dla ludzi. Srodkowy aniot dzigki Wecieleniu przyjat ciato i stat
si¢ w pelni widzialny i poznawany zmystami. To on najbardziej przyciaga wzrok
widza, réwniez dzigki temu, ze stanowi dominantg kolorystyczna. Podkreslaja to
jego szaty dobrane na zasadzie kontrastu: bordowo-wisniowa tunika (chiton)
przykryta jest niebieskim ptaszczem (himationem). Bigkit symbolizuje boska
nature, a czerwien — krew i cztowieczenstwo’®. Takie zestawienie barwne zgadza

3 Zob. B. Standaert, Tkona..., s. 14 podaj¢ za: A. Adamska, dz. cyt., s. 127.

7 Na ikonie nalezacej do §w. Stefana z Permu aniot po lewej stronie uznany jest za Syna; zob.
J. Forest, dz. cyt., s. 150; Poswiadczaja to napisy umieszczone na ikonie w jezyku zyrianskim.
Aniot po lewej stronie okreslony tam zostatl jako ,,Py”, co znaczy Syn. Aniot po prawej stronie to
,»Puiltos”, czyli Duch Swiqty, a $rodkowy to ,,Ai” — Ojciec; zob. P. Evdokimov, Teologia pi¢kna...,
s. 208.

5 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 95.

6 Tamze, por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 261 nn, P. Evdokimov, L’art de
I’icone. Téologie de la beauté, Paris 1972, s. 209.

T Ef 1, 22-23: ,(...) Jego samego ustanowil nade wszystko Glowa dla Kosciota, ktory jest
Jego Ciatem (...)".

8 A. Adamska, dz. cyt., s. 127; na temat szat Chrystusa zob. E. Smykowska, dz. cyt., s. 43.
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si¢ z zatozeniami soboru chalcedonskiego, wedtug ktérego Chrystus byt zaréw-
no prawdziwym Bogiem, jak i prawdziwym cztowiekiem”. Chrystus posiada tez
ztota przepaske oznaczajaca chwale, ktora udziela mu sam Ojciec®. Mamy wigc
tu do czynienia ze Stowem Wciclonym, ktére dalo si¢ pozna¢ catkowicie
w widzialnym ciele. Co prawda sama istota Boga pozostaje nadal niepoznawal-
na, ale trzeba doda¢, ze Ojca mozna pozna¢ wiasnie poprzez Syna®'. Juz §w Pa-
wet méwit o Chrystusie: On jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15)%.
Wynika stad wniosek, ze na Ojca mozna patrze¢ wlasnie poprzez Jego Syna, kto-
ry jest Jego ikona®. Widzenie Pierwszej Hipostazy mozliwe jest poprzez Druga
Hipostaze. Swiadcza tez o tym stowa z Ewangelii $w. Jana; Boga nikt nigdy nie
widzial. Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca [o Nim] pouczyt” (J 1,18)
oraz stowa samego Chrystusa: Kto mnie zobaczyl, zobaczylt takze Ojca (J 14,9).
Bég Oijciec, chociaz niewidzialny w swej istocie, staje si¢ widzialny witasnie
w swym Synu. Syn stanowi odbicie istoty Ojca. Wpatrujac si¢ w to oblicze Syna,
z czasem poznaje si¢ osobe (hipostaze) Ojca®.

Niektorzy ikonopisarze otaczali gtowe srodkowej postaci nibem krzyzowym
oraz umieszczali przy niej inicjaty IC XC, ktore wyraznie mialy wskazywac na
Druga Osobg Tréjcy. Jednak takie postgpowanie ktocito si¢ z ogdlnym zaloze-
niem, by przedstawiac¢ niehipostatyczny obraz Trdjcy®. Rublow tymczasem nie
wyrdznial wyraznie hipostaz, a kazda posta¢ na jego ikonie mogla by¢ uwazana
za jedna z Os6b i réwnie dobrze mogta by¢ zupetnie inna.

Potwierdzal to rowniez Sobdr Stu Rozdziatow, ktory zabronit malowania
nimbow krzyzowych i inskrypcji wskazujacyh, ze jeden z aniotow jest Chrystu-
sem. Wedlug przyjetych wéwczas zalozen obraz Trojcy Swictej nie miat przed-
stawia¢ trzech Osob Boskich (Hipostaz), lecz jest to obraz jednosci Bostwa
1 objawiajacego si¢ w cato$ci Boga®.

Srodkowy aniot wskazuje na kielich dwoma palcami, byé moze go przyjmu-
je, albo jest to gest btogostawiacy. Dwa wyraznie wysunigte palce oznaczaja dwie
natury: ludzka i boska obecne w Synu Bozym. Przyjecie przez niego kielicha,

" Definicja wiary zawarta w dokumentach soboru chalcedonskiego potwierdzata, ze Jezus
Chrystus doskonaty w bostwie i doskonalty w czlowieczenstwie, to zaréwno prawdziwy Bég, jak
i prawdziwy czlowiek. Zob. Sobdr chalcedonski (451), Definicja wiary 11, w: Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002, s. 222: ,(...) eundem perfectum in
deitate, eundem perfectum in humanitate (...) Deum verte et hominem verte (...)".

8 L. Balter, dz. cyt., s. 84.

81 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 95.

82 Por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 16.

8 Por. 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 95.

8 Zob. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 39.

8 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 94.

8% E. Smykowska, dz. cyt., s. 80.
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oznacza, iz to wtasnie On stanie si¢ ofiara ztozona na ottarzu, na ktorym ktadzie
dton®.

Jesli chodzi o ukazanie Trzeciej Osoby Trojcy Swictej, to tu wszystkie inter-
pretacje sa zgodne®s. Duch Swigty ukazany jest po prawej stronie kompozycji
i ustawiony z potprofilu poniewaz nie w pelni daje si¢ pozna¢ cztowiekowi. Zresz-
ta jego dziatanie niejednokrotnie jest ukryte i tajemnicze®. Ma na sobie bigkitno-
-zielone szaty, ktore wywotuja wrazenie duchowego ukojenia. Szczegdlnie barwa
jasnozielona wskazuje na rado$¢, ptodnos¢ i moc zyciowa, a w ikonografii koja-
rzona byta z przebudzeniem duchowym, rozkwitem sit witalnych oraz nadzieja”.
Paraklet przeciez daje pocieszenie, nadzieje, stad i jemu przyshugiwal ten kolor.
Natomiast kolor biekitny wskazuje na to, ze Pocieszyciel zostal ofiarowany czto-
wiekowi, aby zamieszka¢ w jego wnetrzu i w zupetnosci go przemienic?'.

Podnosi On swoja prawa reke ponad stotem, po to, by przyjac¢ blogostawien-
stwo udzielane Mu przez Ojca, ktéry siedzi na wprost Niego i poleca misjg. Nie-
ktorzy sadza, ze Duch Swigty ktadzie swa don w ten sposob, aby wskazaé pro-
stokat zarysowany na frontowej $cianie stotu. Trzeba podkresli¢, ze figura
czworokata w ikonografii oznaczata §wiat ziemski, doczesny. Duch kierujac
wzrok obserwatora ku tej figurze, rownoczesnie za§wiadcza o tym, iz to, co do-
konuje si¢ na ottarzu jest ofiara ztozona na zbawienie tego realnego $wiata i ca-
tej grzesznej ludzkosci®.

Duch Swigty natychmiast reaguje na polecenie, zgadza si¢ z wola Ojca
i Syna, o czym $wiadczy postawa jego ciata pochylajacego si¢ ku im Obu. Wy-
daje si¢ On wstawac na jednej nodze, jakby mial zaraz odejs¢ od wspdlnego sto-
h®. W ten sposob wyraza gotowo$é do wykonania powierzonego zadania, a Jego
wola jest zgodna z wola catej Trdjcy. Stanowi on dar Ojca i Syna dla calego
Swiata.

Za Duchem Swietym znajduje si¢ pochylajaca si¢ gora o dziwnym ksztalcie,
$wiadczaca o duchowym wstgpowaniu i wznoszeniu si¢ (Ps 120,1)** podczas
modlitwy i kontemplacji®>. By¢ moze jest to Synaj lub Tabor®. Skata ta tez jest

8 A. Adamska, dz. cyt., s. 129.

%8 Na temat Ducha Swietego przedstawionego na ikonie Rublowa, zob. T. Spidlik, I.M. Rup-
nik, dz. cyt., s. 33.

% A. Adamska, dz. cyt., s. 27.

% E. Smykowska, dz. cyt., s. 92; I. Jazykowa, dz. cyt., s. 95.

9 Zob. T. Spidlik, I.M. Rupnik, dz. cyt., s. 33.

2 H.M.J. Nouwen, Ujrze¢ pigkno Pana modlqc si¢ z ikonami, tt. J. Wectawik, Warszawa 1998,
s. 19.

% Por. na ten temat L. Balter, dz. cyt., s. 83-84.

9 1. Jezykowa, dz. cyt., s. 94, Ps 120,1: ,,Wznosz¢ swe oczy ku gorom: Skadze nadejdzie mi
pomoc?”.

% Zob. A. Adamska, dz. cyt., s. 129.

% Por. L. Balter, dz. cyt., s. 85.
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miejscem, gdzie objawia si¢ Bég, a Duch Swiety petni whasnie role Tego, ktory
pokazuje samego Boga”.

Wszyscy trzej sa $ci$le zjednoczeni, ktaniaja si¢ jeden drugiemu, a ich twa-
rze sa niezwykle do siebie podobne, jakby byty powielone®”®. Relacje migdzy nimi
oparte sa na zasadzie mitosci i ofiary. Trzej aniotowie prowadza cicha dyskusj¢
na temat odkupienia ludzkosci i calej rzeczywistosci, ale do tej rozmowy moze
by¢ wciagnigty rowniez cztowiek kontemplujacy Trojce Swieta®. A dzieje sig to
whasnie dzieki Duchowi Swigtemu, ktéry zaprasza go do tej z pozoru zamknietej
grupy. Znajdujacy si¢ po prawej stronie Duch swoja postawa ciala kieruje nasz
wzrok ku Synowi Bozemu znajdujacemu si¢ w centrum. Ten za§ wciaz kontem-
pluje Ojca i do Niego kieruje swoja gltowe i ciato. Ojciec za§ posyta na misje
Ducha, dlatego tez patrzy si¢ wprost na Niego, jakby wydawat mu pilny roz-
kaz'®. Ten proces wciaz na nowo si¢ powtarza, jakby zamknigty w kregu. Kazda
Osoba pochyla sig ku kolejnej, a ta za$ ku nastepnej. Duch wprowadza do zamk-
nigtej figury rodzaj ludzki i wskazuje mu droge do Syna, Ten za$ oddaje ludzi
Ojcu, a Ten przesyta ludziom w darze Ducha''.

Poszczegodlne Osoby petnia wige $cisle ustalone funkcje. Bég z jednej strony
przyjmuje swego Syna. On za$ po dokonaniu swojej misji prosi Ojca, aby przy-
stat ludziom Pocieszyciela. Wobec tego z drugiej strony Bdog Ojciec posyta na
ziemig Ducha Swigtego!®.

Figura kota zawsze oznaczata doskonalo$¢, swieto$¢!®, dlatego wszystkie
elementy na ikonie zostaly wpisane w jego ksztatt. Postawa aniotow, czyli ich
gesty, pochylenie gtéw podporzadkowuja si¢ granicom tego kregu, co podkresla
fakt, ze wszystkie Osoby sa ze soba $cisle zwiazane, a razem we wspdlnocie sa
nieskonczone. Wytyczy¢ tu mozna kilka koncentrycznych kot, ktorym podpo-
rzadkowuja si¢ nimby, kontury skrzydet, trony, stopnie stolu, uginajaca si¢ gataz
drzewa, czy pochylajacy si¢ pagorek!®. Okregi wskazuja, iz Hipostazy, chociaz
niezmieszane, to jednak sa nierozdzielne!® i nie przekraczaja granicy wyznaczo-
nej figury.

Warto tu podkresli¢, ze figura kota wywotuje wrazenie spokoju i zamknigcia
si¢ przed zewnetrznym $wiatem. W tym wypadku oznacza to, ze Trojca jest jed-

97 T. Spidlik, LM. Rupnik, dz. cyt., s. 33-34.

% A. Adamska, dz. cyt., s. 127.

9 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 142.
1% Por. na ten temat A. Adamska, dz. cyt., s. 126.
01 B, Standaert, Ikona..., s. 14-16.

12 1. Balter, dz. cyt., s. 84.

103 Zob. J. Forest, Modlitwa..., s. 149.

104 A, Adamska, dz. cyt., s. 128.

1051, Jazykowa, dz. cyt., s. 96.
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noscia, ale z drugiej strony we wngtrzu Trojcy dokonuje si¢ powtarzajacy si¢ ruch
mozliwy tylko wtedy, gdy wystepuje wielo$¢ Osob!'%,

Wszystkie kregi maja skierowa¢ wzrok widza na centrum tresciowe ikony,
czyli kielich stojacy na ottarzu, wewnatrz ktérego znajduje si¢ glowa Baranka.
Wazny jest rowniez fakt, ze obok realnego kielicha stojacego na stole, mozna
dostrzec jeszcze ksztalt innego kielicha, ktdry na pierwszy rzut oka nie jest wi-
doczny. Tworza go dwaj boczni aniolowie, a raczej zarys ich wewnetrznych ra-
mion. Co prawda na zewnatrz wszyscy trzej sa zamknigci figura okrggu i nie
moga jej przekroczy¢, ale wewnatrz nich wida¢ figure czaszy kielicha, otwiera-
jacego si¢ na zewnatrz. Wszystko to symbolizuje fakt, ze Trzy Osoby zewngtrz-
nie bardzo zwarte i $cisle ze soba zespolone, sa jednak wewngtrznie otwarte
i nieustannie gotowe do ofiarowania siebie ludziom!'"". Istotne jest roOwniez to, ze
w Trojcy jedna Osoba w pewnym sensie wyraza dwie pozostate Osoby. W ten
sposob Syn objawia Ojca, natomiast Duch Swiety stanowi zrédto dla poznania
Synal!®,

IV. INNE TYPY PRZEDSTAWIEN TROJCY SWIETE].
, TROJCA NOWOTESTAMENTOWA”

W Tréjcy Starotestamentowej” jak nazywano przedstawienie ,,Goscinnos$ci
Abrahama” ktadziono nacisk na samo objawienie si¢ Tréjcy, a nie ukazanie Hi-
postaz. Jednak w XVI w. pojawily si¢ obrazy nazywane ,,Trdjca Nowotestamen-
towa”!®, ktére uznano za niekanoniczne, gdyz na wytworzenie si¢ ich schematu
ikonograficznego wptyw miat w znacznym stopniu katolicyzm i sztuka zachod-
nia''’. Formutowano przeciwko nim wiele argumentow, ktore potwierdzit row-
niez Moskiewski Sobor Stu Rozdziatéw'!!. Kontrowersje wzbudzata szczegélnie
sprawa ukazywania Boga Ojca na tych obrazach w postaci siwego starca, ktére
popularnie zwane byly ,,Sabaoth” (ros. Sawaof)". Ojcowie soboru z niechgcia
odnosili si¢ do przedstawien Boga w postaci ludzkiej, co wiazato si¢ z nie-
bezpieczenstwem antropomorfizmu, dlatego tez zdecydowanie odrzucili takie

106 Na temat figury kota zob. W. Alpatow, Rublow, s. 52.

07 Zob. B. Standaert, Ikona..., s. 24-25; podaje za: A. Adamska, dz. cyt., s. 131.
198 Por. na temat teologii Grzegorza z Nyssy, por. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 38.
I. Jazykowa, dz. cyt., s. 97.

19 E. Smykowska, dz. cyt., s. 80.

1 Tamze, s. 74; Sobor Stu Rozdziatow odbyt si¢ w Moskwie w 1551 r. Jedna z waznych
omawianych kwestii byla sprawa kanonu ikonograficznego ,, Trojcy Swigtej”. Za wzorcowe dla
malarzy ikon uznano dzieto Andrzeja Rublowa.

12 Termin Sabaoth zostal potaczony z imieniem Boga-Jahwe wystepujacym w Starym Testa-
mencie. Oznaczato to, iz Bog jest Panem Zastgpéw wszystkich mocy niebieskich, zob. E. Smy-
kowska, dz. cyt., s. 69.

109
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wizerunki jak np. Ojcostwo!'’. Uznali, z2 Bdstwa tak naprawde nie mozna
przedstawia¢, a Boga mozna ukazywac w ciele jedynie w Osobie Chrystusa, czyli
po Jego Wecieleniu!'*, Te postanowienia potwierdzit wielki sobor moskiewski
z lat 1666—-1667, w ktérym podkreslono, ze okreslenie ,,Sabaoth”, czyli ,,Bog
mocy” przystuguje catej Trojcy, a nie tylko jednej Hipostazie, czyli Bogu Ojcu.
Sabaoth nie jest widzialne w ciele, a dopiero po Wcieleniu Druga Osoba, czyli
Syn stal si¢ widzialny dla ludzi. Na ikonach za$ jest On przedstawiany nie
w bostwie, ale w ciele. Natomiast jesli chodzi o Boga Ojca, to nikt Go w bostwie
nie widzial, wigc tym bardziej nie mozna Go ukazywac jako zwyktego cztowie-
ka (w tym wypadku starca), trzymajacego na kolanach swego Syna. Rowniez
ukazywanie Ducha Swigtego pomigdzy Nimi pod postacia golgbia jest nie-
prawdziwe, gdyz nie jest to Jego prawdziwa natura, a w Pi$mie Swietym tylko
jeden raz (w czasie chrztu Chrystusa) jest mowa o tym, ze trzecia hipostaza przy-
jeta postaé gotebia!®.

Mimo zakazéw Kosciota przedstawienia Tréjcy Swietej typu Nowotestamen-
towego nadal byly wykonywane i nawet czesto umieszczano je na ikonostasach
w centrum rz¢du ukazujacego praojcow!'e.

Charakterystyczne dla ikon Tréjcy Nowotestamentowej jest ukazanie Hipo-
staz Tréjcy Swietej, to znaczy ze wyraznie mozna odrozni¢ tu Osoby Trojcy. Bog
Ojciec ukazywany jest jako siwy starzec i zwany jest ,,starodawny”, Syn Bozy
posiada cialo cztowieka w dojrzatym wieku, zas§ Duch Swiety unosi si¢ miedzy
tymi dwiema postaciami w postaci gotgbia''’.

W ruskiej sztuce wyro6znia sie rézne warianty tych przedstawien!'®. W kom-
pozycji zatytutowanej ,,Wspolny Tron” Bog Ojciec wraz z Synem Bozym siedza
obok siebie jak rowny z rownym na tym samym szerokim tronie (lub tawie)'.
Podstawa zrodtowa moga by¢ tu stowa z Ewangelii $w. Marka: [...] Pan Jezus
zostal wziety do nieba i zasiadl po prawicy Boga (Mk 16,19). Z tego tez wzgledu

na tronie zasiadaja Ojciec oraz po Jego prawej stronie Syn'%,

Podczas gdy szaty Ojca sa $niezno biale, to szaty Chrystusa rézniq si¢ znacz-
nie od tamtych zaréwno pod wzgledem walorowym, jak i kolorystycznym. Po-
faczenie bigkitu i czerwieni wskazuje bowiem na Jego podwojna nature.

113 E. Smykowska, dz. cyt., s. 74.

14 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 98.

5 Tamze, s. 100-101.

¢ E. Smykowska, dz. cyt., s. 81.

"7 Por. 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 97.

118 Zob. E. Smykowska, dz. cyt., s. 80.

119 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 144-145.

120 K. Sommer, Ikonen. Ein Handbuch fiir Sammler und Liebhaber, Miinchen 1979, s. 52; po-
daje¢ za: L. Balter, dz. cyt., s. 85.
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Ojciec mogt dzierzy¢ w rece kulg, a Chrystus ksigge lub krzyz. Postawa Obu
jest jednak podobna i sa frontalnie zwréceni do widza'?'. Zdarzalo si¢ tez, ze Bog
Ojciec razem z Synem trzymaja razem kulg ziemska zwieniczong krzyzem. Ma to
wskazywac¢ na fakt, iz obaj panuja nad wszechswiatem!?,

Migdzy tymi dwiema Osobami nieznacznie nad ich glowami unosi si¢ Duch
Swiety pod postacia golebicy. Zazwyczaj znajduje si¢ On na tle ciemnego o$mio-
ramiennego nimbu ztozonego z dwoch czworokatow'>.

Typ ikonograficzny zwany ,,Przedwieczna Narada” ukazuje dwoch mezczyzn
(czyli Boga Ojca i Syna Bozego), ktorzy pochylaja si¢ ku sobie i wydaja sig roz-
mawiac¢ ze soba!?.

Najbardziej znana jest kompozycja, w ktérej centrum na osi kompozycji znaj-
duje si¢ starzec zasiadajacy na tronie. Na jego kolanach siedzi Syn pod postacia
dziecka, Ten za$ trzyma w r¢kach medalion, z ktoérego wnetrza wylatuje gotab,
czyli Duch Swiety'?. Schemat ten nazwany zostal ,,Ojcostwo”'. Na Wschodzie
popularna byta nazwa Otieczestwo, na zachodzie za$ Paternitas. Wyraznie na-
wiazano tu do dogmatu Wcielenia Drugiej Osoby Tréjcy oraz podkreslono ludz-
kie ,,0jcostwo” Boga Ojca. Podstawa dla uksztattowania si¢ tego tematu ikono-
graficznego sa teksty ze Starego Testamentu. Bog Ojciec ukazany jest tu jako
Odwieczny Dniami zgodnie z opisem zawartym w proroctwie Daniela'?’: Patrzy-
tem, az postawiono trony, a Przedwieczny zajql miejsce. Szata Jego byta biala
jak snieg, a wlosy Jego glowy jakby z czystej weiny. Tron Jego byt z ognistych
plomieni, jego kota ptonqcy ogien. [...]. A oto na obtokach nieba przybywa jak-
by Syn Czlowieczy. Podchodzi do Przedwiecznego i wprowadzajq Go przed Nie-
go. Powierzono Mu panowanie, chwate i wladze krolewska, a stuzyty Mu wszyst-
kie narody, ludy i jezyki (Dn 7,9.13-14).

Natomiast wizerunek Syna Bozego opiera si¢ na proroctwie Izajasza: Dlate-
go Pan sam da wam znak: oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go Em-
manuel (Iz 7,14). Emmanuela wyobrazano jako chtopca, niemniej jednak pod-
kreslano tu madros¢ Syna Bozego i nadawano Jego cialu proporcje dorostego
cztowieka, a twarzy przydawano bardzo dojrzate rysy'?.

Na ikonach, ktére nawiazuja do tej wizji wszystkie Osoby Trojcy znajduja
si¢ na gtownej osi kompozycji. W centrum Bég Ojciec zasiada na tronie, a przed

2L ], Jazykowa, dz. cyt., s. 97.

122 E. Smykowska, dz. cyt., s. 80.

12 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 144-145.
124 Tamze, s. 145.

125 L. Balter, dz. cyt., s. 85.

126 1, Jazykowa, dz. cyt., s. 98.

127K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 144,

128 Tamze.
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soba na kolanach, na wysoko$ci swego tona trzyma Syna — Emmanuela. Z rak
Chrystusa za$ unosi si¢ Duch Swigty ukazany tutaj jako gotebica na tle ciemne-
go okregu (tonda)'®.

We wszystkich tych przedstawieniach typu Nowotestamentowego chodzito
o symboliczne przedstawienie Hipostaz Trojcy Swigte;.

Na Zachodzie znany byl jeszcze inny wariant ikonograficzny zwany jako
Tron Laski. Tutaj centrum kompozycji zajmuje tronujacy Bog Ojciec, ktory trzy-
ma na poziomie swojego tona lub tez w ramionach ukrzyzowanego Chrystusa'*.
Ten typ popularny byl w sztuce romanskiej, a Duch Swiety ukazywany jest pod
postacia gotebicy umieszczonej migdzy twarzami Ojca i Syna. Ten sposob przed-
stawiania miat wskazywa¢ na dogmat, iz Duch Swiety pochodzi réwnoczesnie
od Ojca i Syna, a taki schemat przetrwat az do XVI w. lub nawet XVII w. Jednak
juz od XV w. arty$ci mniej ktadli nacisk na dogmat moéwiacy o pochodzeniu
Ducha Swigtego, lecz podkreslali raczej warto$¢ artystyczna obrazu, gotebice zas
malowali albo na ramieniu krzyza, albo tez na ramieniu Boga Ojca''.

W zachodniej sztuce istniaty nieco inne wyobrazenia trzech Boskich Osob.
Przed XI w. artysci nie ukazywali Boga Ojca pod postacia cztowicka, a jesli
chcieli zasygnalizowa¢ Jego obecnos¢, to malowali tylko rek¢ wychodzaca
z obloku. Z czasem zdobywali si¢ na wigksza odwage ukazujac popiersie, na-
stgpnie cala posta¢ Boga Syna, ktore traktowano jako obraz Ojca zgodnie z do-
gmatem o wspotistotowosci. W XII i XIII w. ukazywano Boga Ojca jako odregb-
na posta¢ ludzka, tyle ze byl to jeszcze wtedy mtody mezczyzna, a nie siwy
starzec. Syn Bozy jest zawsze ukazywany jako dojrzaly mezczyzna, w wieku
okolo trzydziestu lat. Charakterystyczne dla sztuki zachodniej jest rowniez to, ze
nawet Duch Swiety mogt przybiera¢ ludzka postaé, co wida¢ juz na obrazach XI
1 XII wieku'*2,

V. IKONY WYOBRAZAJACE CHRYSTUSA

Rowniez na wizerunkach samego Chrystusa sygnalizowano obecnos¢ catej
Trojcy. W przedstawieniu Pantokratora wazna rolg odegrata tu gestykulacja. Pa-
lec wielki styka si¢ z palcem serdecznym (czwartym), co wskazuje na jedno$¢
dwoch natur w Chrystusie. Natomiast trzy pozostale palce sa wyciagnigte 1 wska-
zuja na Trojce Swieta'®. Wystepowat tez inny uktad, wedhug ktérego ztaczone

129 1. Balter, dz. cyt., s. 85; Por. K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 144.

130 K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 144-145.

B A. Nowowieyski, Wykiad liturgiki Kosciola Katolickiego, 1/2, Warszawa 1993, s. 678.
132 Tamze, s. 678-679.

133 L. Balter, dz. cyt., s. 81.

134 E. Smykowska, dz. cyt., s. 84.
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zostaja trzy palce: maty serdeczny i kciuk a to rowniez wskazywato na Trdjoso-
bowego Boga'*.

1. lkona Narodzenia Chrystusa

Ikona Narodzenia Chrystusa (gr. He Genesis, 10s. Rozdiestwo Christowo)',
co prawda ukazuje wydarzenie z ziemskiego zycia Zbawiciela, ale widoczne na
niej jest tez przedstawienie epifanii Trojcy Swigte;.

W gérnej czgsci kompozycji, zaraz nad gléwna scena, wydzielona zostata
pewna sfera nieba. Z niej zstgpuje jeden grubszy promien, ktory schodzac nizej,
rozgalezia sig¢ na trzy wezsze i krotsze promienie. To wskazuje, iz w wydarzeniu
tym uczestniczy caty Tréjosobowy B6g!*. Jeden promien wskazuje na jedna isto-
te Boga, a jego potrdjne rozgatezienie swiadczy o udziale w procesie zbawczym
Trzech Boskich Os6b'¥. Na glownej osi kompozycji wystepuja wszystkie trzy
Osoby Boskie. Na samej gorze znajduje si¢ czg$ciowo odstonigte koto (krag), co
wskazuje na obecno$¢ samego Boga Ojca. Wewnatrz sptywajacego promienia
wida¢ mate koto symbolizujace Ducha Swigtego. Promien schodzac nizej,
wskazuje na Dzieciatko, czyli Druga Osobeg Trojcy'*:.

Ikong Bozego Narodzenia mozna tez odczytywac za pomoca wyrazen z cre-
do nicejsko-konstantynopolitanskiego'®. Inskrypcje: O QH na aureoli wokot gto-
wy Nowonarodzonego mozna odczyta¢ w odniesieniu do tresci wyznania wiary:
Wierzymy [...] w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego jednorodzonego,
zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, swiatlos¢ ze swiatlosci, Boga
prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego a nie uczynionego, wspolistotne-
go Ojcu [...]'"*. O tym, ze to wihasnie Chrystus jest $wiattoscia ze $wiattosci
wskazuje gwiazda na niebie.

Przyjécie na §wiat Zbawiciela dokonato si¢ przy obecnosci catej Trdjcy,
a w credo podkreslono role Ducha Swigtego, bez ktorego nie dosztoby do Wcie-
lenia Drugiej Osoby Tréjcy. Bo przeciez Jezus Chrystus: [...] dla naszego zba-
wienia zstqpil z nieba i przyjql cialo za sprawq Ducha Swietego z Maryi Dziewicy

135 Tamze, s. 53.

136 M. Janocha, Tkonografia swiqt Panskich, w: Chrystus wybawiajqcy..., s. 229.

7 E. Smykowska, dz. cyt., s. 54.

138 J. Forest, Modlitwa z ikonami, Bydgoszcz, 1999, s. 105.

13 G. Robot, Icone dl la Nativité, ,Spiritualité Orientalne” nr 15, Abbaye de Bellefontaine
1993, s. 224; podaje za: M. Janocha, Tkonografia..., s. 230.

140 Sobor Konstantynopolitanski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw, w: Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002, s. 68-69: ,,Credimus (...) In unum
dominum Iesum Christum filiom dei unigenitum, ex patre natum ante omnia saecula, deum ex deo,
lumen ex lumine, deum verum ex deo vero, natum non fatum, omousion patri, hoc est eiusdem
cum patre substantiae (...)".



234 OLGA CYREK

i stat si¢ czlowiekiem. [...]"*'. Wynika z tego, ze unia hipostatyczna Chrystusa to
dzieto zaréwno Maryi, jak i Ducha Swigtego.

2. lkona Chrztu Chrystusa

Na ikonie ,,Chrztu Chrystusa” (gr. Babtesis, ros. Kreszczenije Jisusa Chri-
sta'?) rbwniez mamy do czynienia z przedstawieniem catej Trojcy Swiete;j.

Na pamiatke tego wydarzenia, podczas ktorego doszto do objawienia sig
trzech Os6b Boskich ustalono §wigto, ktore zyskato nazwe Objawienia, czyli teo-
fanii Boga (gr. Epifania, ros. Bogojawljenije)'*.

Bég Ojciec objawit si¢ poprzez glos: A glos z nieba mowit: «Ten jest moj
Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie» (Mt 3,17)'*. Syn Bozy, czyli Druga
Osoba Trojcy objawit si¢ w samym Jezusie Chrystusie, o ktorym Jan Chrzciciel
mowil: [...] Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata. (J 1,29)'%; Ja to uj-
rzatem i daje Swiadectwo, ze On jest Synem Bozym. (J 1,34)'*. Trzecia z Osob
Troéjcy, Duch Swiety objawit si¢ jako golebica: 4 gdy Jezus zostal ochrzczony,
natychmiast wyszedt z wody. A oto otworzyly Mu si¢ niebiosa i ujrzal Ducha
Bozego zstepujqcego jak golebica, i przychodzqcego nad Niego. (Mt 3,16)"7; Jan
dat takie swiadectwo: ,, Ujrzatem Ducha, ktory jak golebica zstepowal z nieba
i spoczql na Nim” (J 1,32)"%; Duch Swiety zstqpil na Niego, w postaci cielesnej
niby gofebica (Lk 3,22)

Wida¢ wobec tego, ze scena rozgrywajaca si¢ nad rzeka Jordan miata cha-
rakter trynitarny. Oprocz tego, ze po raz pierwszy przed ludzmi objawito sig¢ to,
ze Jezus jest Synem Bozym, to takze ukazala sie tutaj cata Trojca Swigta'®.

W centrum kompozycji stoi Chrystus zanurzony w wodzie, a Jan Prodromos
— Poprzednik Panski udziela Mu chrztu wyciagajac dlon nad Jego glowa. Aby
podkresli¢ fakt, ze akt chrztu jest $ci§le powiazany z czynno$cig udzielenia Du-

141 Tamze: ,,(...) et nostram salutem descendtit et incarnatus est de spiritu sancto et Maria vir-
gine humanatus est (...)".

142 M. Janocha, Ikonografia..., s. 233.

143 E. Smykowska, dz. cyt., s. 16; por. K. Onasch, A. Schnieper, dz. cyt., s. 107; Por. J. Forest,
dz. cyt., s. 107 nn.

144 Mt 3,17: ,,Et ecce vox de caelis dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi compla-
cui”; podajg za: Biblia Sacra juxta Vulgatum Clementam. Editio electronica. Plurimis consultis
editionibus diligenter praeparata a Michaele Tvveedale, Londini MMV.

1457 1,29: ,,Ecce agnus Dei, ecce qui tollit peccatum mundi”.

146 7 1,34: ,Et ego vidit: et testimonium perhibui quia hic est Filius Dei”.

47 Mt 3,16: ,,Babtizatus autem Jesus, confestim ascendit de aqua, et ecce aperti sunt ei aeli: et
vidit Spiritus Dei descendentem sicut columbam, et venientem super se”.

148 7 1,32: ,,Et testimonium perhibuit Johannes, dicens: Quia vidi Spiritus descendentem quasi
columbam de celo, et mansit super eum”.

1499 M. Janocha, dz. cyt., s. 234.
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cha Swigtego, ukazywano Jana trzymajacego reke bezposrednio na glowie Zba-
wiciela™".

Duch Swigty w tym wypadku zstepuje na dot a nie wznosi si¢ do gory, jak to
miato miejsce na ikonach obrazujacych sceng Zwiastowania Maryi. Ttumaczy si¢
to w ten sposob, ze to Bog Ojciec zsyla Ducha i w ten sposob dziata na swego
Synal's!.

W gornej czgsci kompozycji ikony wydzielona jest niewielka sfera nieba,
z ktorej wylania sie Duch Swiety pod postacia gotebicy (columba)'®. Z tego miej-
sca odchodzi jeden grubszy promien, ktory schodzac nizej, rozgalgzia si¢ na trzy
ciensze promienie. Taki sam promien rozdzielajacy si¢ na trzy mniejsze widaé
na ikonie ,,Narodzenia Bozego”, co $wiadczy o tym ze oba wydarzenia poczat-
kowo byly powiazane pod wzgledem liturgicznym. Nawet pierwsi chrzescijanie
w Egipcie az do III w. $wigto ,,Chrztu Panskiego”, czyli $wigto Epifanii obcho-
dzili 6 stycznia i datg t¢ wiazali takze ze Swigtem Narodzenia Jezusa'>>.

3. lkona ,Przemienienia” Chrystusa

Na ikonie ,,Przemienienia”!** Zbawiciel ukazany na gérze Tabor otoczony
jest promienista mandorla. W kulturze bizantynsko-ruskiej ikona ta posiadata
wazne znaczenie i traktowana byla rowniez jako przedstawienie epifanii calej

Trojcy. Nawet gora Tabor sktada sig tutaj z trzech pagorkow, co wskazuje na teo-

fani¢ trynitarna!>.

Jezus Chrystus przedstawia si¢ tutaj jako jedna z hipostaz Trdjcy. Ojciec
objawia si¢ jako styszalny glos, a Duch Swiety jako jasny obtok!3,

To Syn jest prawdziwa ikona swego Ojca i calkowicie przemienia si¢"’ na

150 Tamze, s. 233.

15U L, Balter, dz. cyt., s. 86.

152 Motyw golebicy obecny byl juz we wczesnochrze$cijanskiej sztuce, symbol ten wystepo-
wat tez w Starym Testamencie w opisie potopu. Wody potopu symbolizowaly obmycie $wiata
z jego grzechow. Noe wypuscit z arki golebicg, ktora wrocita do niego z powrotem zwiastujac po-
koj. Rowniez golebica Ducha Swigtgo zestana do obmytego kapiela ludzkiego ciata ofiarowuje mu
pokoj. Zob. A. Nowowieyski, dz. cyt., s. 585. Na temat symbolu golebicy zob. F. Siihling, Die
Taube als Religiose Symbol im christlichen Altertum, Rom. Quartal. Suppl. 24, Fryburg im Br. 1930;
podaje¢ za: M. Janocha, lkonografia..., s. 234.

133 K. Onasch, A. Schnieper, Tkony..., s. 107; E. Smykowska, Ikona..., s. 16.

154 Por. P. Evdokimov, L’ art de I’icone. Théologie de la beauté, Paris 1981, s. 249-256.

155 Por. M. Janocha, dz. cyt., s. 239.

156 Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 251.

157 Gr. metamorfosis — calkowita przemiana, greckie okreslenie dotyczace tej zmiany Zbawi-
ciela w sposob petniejszy wyraza to niz tacinski zwrot transfiguratio; Por. K. Onasch, A. Schnie-
per, lkony..., s. 108.
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oczach wybranych apostotow!¥. Chrystus, co prawda posiada ludzkie ciato, ale
jest tez odblaskiem Ojca'® i dlatego emanuje od Niego $wiatlo Bostwa, a czlo-
wieczenstwo staje juz niewidoczne!®. Ten bijacy od Niego blask wystepuje
w postaci promieni wychodzacych bezposrednio z ciata Zbawiciela lub tez przyj-
muje formg¢ mandorli. Z tej $wietlistej otoczki dodatkowo wyltaniaja si¢ jeszcze
trzy promienie, spadajace na trzech apostotow oslepionych przez wizjg. Umiesz-
czenie takiego elementu podkreslato trynitarny aspekt przemienienia'®!, co $wiad-
czy, ze obecne sa tu trzy Osoby Boskie!®?, Za pomoca artystycznych $rodkéw
ukazane jest to, co niewyobrazalne.

Druga Hipostaza Tréjcy, czyli Chrystus posiada co prawda ludzkie ciato, ale
zostaje Ono w zupetosci przeswietlone Boskoscia. Mandorla otaczajaca Go
w catosci, sktada si¢ z trzech okregow utozonych w sposéb koncentryczny'®.

Caly wyglad Chrystusa stanowi zapowiedz Jego powtornego przyjscia, przy
koncu czasow, kiedy wystapi w roli ostatecznego sgdziego.

*

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze na uksztattowanie si¢ roznych sche-
matoéw wyobrazen Trojcy Swigtej wpltyw mialy teksty zawarte w Pismie Swig-
tym oraz dogmaty podkreslajace boskos¢ wszystkich Trzech Osob i zatwierdza-
ne na soborach. Szczegdlne znaczenie pod tym wzgledem miaty sobory: nicejski
z 325 r. 1 konstantynopolitanski z 381 r.

Terminologia trynitarna musiata by¢ jeszcze bardziej doprecyzowana, co czy-
nili wielcy ojcowie Kosciola tacy jak: Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu, czy
$w. Augustyn z Hippony.

Jesli chodzi o sztuki plastyczne, to przedstawianie Trojcy jako catosci nale-
zato do niezwykle trudnych, gdyz pozostawala Ona niewyobrazalna dla cztowie-
ka. Niemniej jednak ikonopisarze starali si¢ podota¢ temu zadaniu wypracowu-
jac podstawowe typy przedstawien Trojcy Swictej. Do nich zaliczaja si¢ takie
tematy jak ,,Goscinno$¢ Abrahama”, ktorego najslynniejszym wariantem jest
,»Irojca” autorstwa Andrzeja Rublowa, nastepnie ,,Wspolny Tron”, ,,Przedwiecz-
na Narada”, ,,Ojcostwo”. Objawienie si¢ Trojcy Swietej jako catosci widoczne

138 Por. W. Losski, Ikona Przemienienia Parnskiego, Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego 1976, nr 3-4, s. 18-24; podajg za: M. Janocha, lkonografia..., s. 239.

139 Hbr 1,3: ,,Ten [Syn], ktéry jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty (...)".

160 Por, Zob. M. Janocha, Tkonografia..., s. 239.

1! Por. E. Smykowska, Tkona..., s. 66.

12 Zob. na ten temat L. Balter, dz. cyt., s. 87.

163 Por. M. Quenot, L’icéne. Fenetre sur I’Absolu, Paris 1987, s. 192 nn; I. Forest, dz. cyt.,
s. 113nn.; P. Evdokimov, L’art de l’icone, s. 249 nn.
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jest tez na ikonach ilustrujacych sceny z zycia Chrystusa, np. na ikonach Naro-
dzenia, Chrztu, czy Przemienienia na gorze Tabor, gdzie kazda z Oséb Boskich
objawia si¢ na inny sposob. O obecnosci Boga Ojca $wiadczy przewaznie sfera
nieba umieszczona w gornej cze$ci kompozycji, Druga Osoba, czyli Syn Bozy
przybiera ludzkie ciato, a Duch Swigty wystepuje pod postacia golebicy, promie-
nia lub $wietlistego obtoku. Na wielu ikonach umieszczano tez potrojny promien,
dzigki ktoremu podkreslano trynitarny charakter przedstawianej sceny.

SUMMARY

The article describes the basic types of pictorial representations of the Holy Trinity. The Old
Testament prefiguration of the Trinity that became a type scene is the so-called ,,Hospitality
of Abraham”. This is the variant of the ,,Trinity”” used by Andrew Rublev. The ,,New Testament
Trinity” represents such topics as ,,Fatherhood” and the ,,Common Throne”. The revelation of the
Trinity as a whole is also evident in icons depicting scenes from Christ’s life, such as the icons
of the Nativity, Baptism, Transfiguration on Mount Tabor, where each of the divine persons is
manifested in a different way. God the Father is revealed as the sphere of heaven located in the
upper part of the image, the Son of God is manifested in human flesh, and the Holy Spirit is
depicted in the form of a dove, or a radiant cloud (mandorla). Numerous compositions also make
use of the symbol of a triple beam, which stresses the Trinitarian nature of the depicted scene.

The formation of epiphanic representations of the Trinity was influenced not only by the
realities revealed in the text of the Scripture, but also by the tenets laid down at the Councils
of Nicaea in 325 and Constantinople in 381. Trinitarian terminology was also developed by Eastern
and Western theologians such as Basil the Great, Greogory of Nazianus, Hilary of Poitiers,
Ambrose of Milan, Augustine of Hippo.

Key words:

epiphany, Trinity, three Divine Persons, iconography, the Fathers of the Church,
the dogma of the Trinity, Byzantine and Ruthenian art




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /SyntheticBoldness 1.00
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /Description <<
    /FRA <>
    /ENU (Use these settings to create PDF documents with higher image resolution for improved printing quality. The PDF documents can be opened with Acrobat and Reader 5.0 and later.)
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308000200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e30593002537052376642306e753b8cea3092670059279650306b4fdd306430533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e30593002>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
    /KOR <FEFFd5a5c0c1b41c0020c778c1c40020d488c9c8c7440020c5bbae300020c704d5740020ace0d574c0c1b3c4c7580020c774bbf8c9c0b97c0020c0acc6a9d558c5ec00200050004400460020bb38c11cb97c0020b9ccb4e4b824ba740020c7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c2edc2dcc624002e0020c7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b9ccb4e000200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe7f6e521b5efa76840020005000440046002065876863ff0c5c065305542b66f49ad8768456fe50cf52068fa87387ff0c4ee563d09ad8625353708d2891cf30028be5002000500044004600206587686353ef4ee54f7f752800200020004100630072006f00620061007400204e0e002000520065006100640065007200200035002e00300020548c66f49ad87248672c62535f003002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d5b9a5efa7acb76840020005000440046002065874ef65305542b8f039ad876845f7150cf89e367905ea6ff0c4fbf65bc63d066075217537054c18cea3002005000440046002065874ef653ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000520065006100640065007200200035002e0030002053ca66f465b07248672c4f86958b555f3002>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


