PozNANSKIE STUDIA TEOLOGICZNE
Tom 25, 2011

JOANNA KRENZ

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Instytut Filologii Polskiej

Rozmyslania sandomierskie Kaspra Druzbickiego
na tle tradycji platoriskiej i neoplatoriskiej

Rozmyslania sandomierskie by Kasper Druzbicki against the Backdrop of Platonic
and Neoplatonic Tradition

l. ZRODEA | KONTEKSTY ROZMYSLAN

Powstaty prawdopodobnie w 1624 roku tekst Kaspra Druzbickiego publiko-
wany byt dotychczas dwukrotnie, pod roznymi tytutami. Po raz pierwszy, w roku
1965, do druku podat go ks. Jan Maria Szymusiak, okreslajac znaleziony w bi-
bliotece klasztoru benedyktynek w Sandomierzu manuskrypt mianem Rekolekcji
sandomierskich'. Tytut ten jest odzwierciedleniem sytuacji komunikacyjnej, na
uzytek ktorej sformutowane zostaly niniejsze rozwazania. Zachowany autograf
stanowi bowiem streszczenie nauk wygtoszonych dla benedyktynskich mniszek,
spisane najpewniej na prosbe jednej z sidstr.

W roku 1992 znaczacy fragment tekstu (czternascie z trzydziestu rozmyslan)
wraz z obszernym studium Antoniego Czyza ukazal si¢ w ,,Ogrodzie” jako Roz-
myslania sandomierskie®. Jest to okreslenie zgodne z zasada genologicznego ty-
tutowania dziet w rekopisach nieopatrzonych tytutami, ale i — jak si¢ wydaje —
z duchem tekstu, w ktorym dochodzi do niemal catkowitego zniesienia ,,rekolek-
cyjnego” dystansu migdzy osoba kaptana a gronem shuchaczek. Ma to by¢ nie
tyle pouczenie, ile zacheta do indywidualnego duchowego i intelektualnego po-
szukiwania Boga poprzez medytacj¢ nad fragmentami Biblii, przede wszystkim
za$ starotestamentowej Piesni nad Piesniami. W jezyku uderza ptynno$¢ form
gramatycznych — trzecioosobowe opisowe zdania oznajmujace przeplataja si¢

! Zob. K. Druzbicki, Rekolekcje sandomierskie, oprac. Jan Maria Szymusiak, w: Sacrum Po-
loniae Millennium. Rozprawy — szkice — materialy historyczne, Rzym 1965, t. 11, s. 615-660.
Wszystkie cytaty z tekstu zrodlowego za tym wydaniem. Numery rozmyslan oraz strony podane
w nawiasach. R. — rozmyslanie.

2 K. Druzbicki, Rozmyslania sandomierskie, ,,JOgréd” 1992 nr 3/4, s. 7-25.
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z pierwszoosobowa narracja prowadzong w rodzaju zenskim, ktora nadaje Roz-
mySlaniom charakter osobistej, intymnej modlitwy, stanowiacej zwienczenie ko-
lejnych etapow rekolekc;ji.

Sam autor w ostatniej czeSci moéwi o nich jako o ¢wiczeniu duchownym, wpisu-
jac je tym samym w nurt religijnej tradycji ignacjanskiej, ktdrej przemozny wplyw
na dziela ojca Kaspra, nalezacego zreszta do Towarzystwa Jezusowego, podkreslaja
niemal wszyscy badacze jego spuscizny®. W przypadku Rozmyslan sandomierskich
jest to jednakze zwiazek bardziej formalny i metodologiczny niz filozoficzny, trescio-
wy. Od $w. Ignacego Loyoli pochodzi idea kaznodziejskiego perfekcjonizmu i skru-
pulatnosci, poczucie wagi kierownictwa duchowego i koniecznosci jego indywidu-
alizacji, bliskiego kontaktu, ,,czuwania” nad wiernymi. Cytowal stowa Druzbickiego
o. Daniel Pawlowski, jego biograf, w Vita Gasperis Druzbicki:

Nieuzytecznym zgota jest zwyczaj mowienia oderwany od praktyki zycia i jakby tylko
deklamatorski, gdy przeciwnie wielkie przynosi owoce, jesli w kazaniu wchodzimy
w szczegoly, osobiste potrzeby stuchacza, przemawiamy i gwarzymy z nim po przyja-
cielsku, znizajqc sie don tak, zeby wiedzial i czul, Ze o nim i do niego i w jego wiasnie
sprawach mowisz i masz na uwadze®,

Zatozenia apostolskie sa jednak od zatozen Loyoli zgota odmienne. To po-
czatek pierwszego rozmyslania Druzbickiego Jako potrzeba, zeby dusza naboz-
na Oblubienca swojego znata:

Uznaj potrzebe poznania tego z nauki samego Oblubienca niebieskiego, ktory tak
mowi u Jana swietego: ,, To¢ jest zywot wieczny, aby cie poznali Boga prawdziwego
i ktoregos postal Jezusa Chrystusa” (J. 17,3). Jako by chcial rzec: Cho¢ ci by, duszo
nabozna, nie chcial Bog daé inszego zywota wiecznego tylko, abys Go poznala,
staneloby¢ na zZywot wieczny. (R.1, 621)

Wyeksponowany zostaje tu przede wszystkim epistemologiczny aspekt roz-
wazan. Powolujac si¢ na fragment Ewangelii Janowej, kaznodzieja uzasadnia
konieczno$¢ nieustannego przekraczania siebie na drodze do doskonalszego po-
znania Boga. Zupehie inaczej jest w Cwiczeniach duchownych Loyoli, opatrzo-
nych takim komentarzem:

Cwiczenia duchowne majgce na celu odniesienie zwyciestwa nad samym sobq i upo-
rzqdkowanie swego zycia tak, by nie ulegac jakiemukolwiek nieuporzqdkowanemu
przywiqzaniv’.

3 Zob. np.: M. Bednarz, Charakterystyczne cechy mistyki o. Kaspra Druzbickiego SJ, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 1963, z. 2 (325), s. 113-122; S. Piotrowski, Zasady duszpasterzowania, ,,Ateneum
Kaptanskie” 1963, z. 2 (325), s. 146-152; S. Szymanski, J. Misiurek, Prekursor kultu Serca Jezu-
sowego, ,,Ateneum Kaptanskie” 1963, z. 2 (325), s. 137-146.

4 Cyt. za: S. Piotrowski, Zasady duszpasterzowania, ,,Ateneum Kaptanskie” 1963, z. 2 (325),
s. 147.

5 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, przet. Jan Oz6g, Krakéw 1996, s. 20.



ROZMYSLANIA SANDOMIERSKIE KASPRA DRUZBICKIEGO NA TLE TRADYCJL... 295

Tu zalozenia sa catkowicie immanentne, chodzi nade wszystko o droge we-
wngetrzng, samopoznanie i stopniowa przemiang. Roznica zarysowuje sig juz
w samym j¢zyku: konkretnym, jednoznacznym u Loyoli — ktéry skadinad pisa-
rzem najlepszym nie byl — i ambiwalentnym, amorficznym, krazacym wokot
poje¢ abstrakcyjnych u Druzbickiego. A i dobor biblijnych zrodet poddawanych
rozwazaniom — jak si¢ okaze w dalszej czgsci tekstow — jest u obu autoréw zna-
mienny. Druzbicki ucieka si¢ do zapisu intymnej rozmowy oblubienicy z Oblu-
biencem, do Psalmow, do ,.tej czwartej”, niesynoptycznej, najbardziej tajemni-
czej Ewangelii, Loyola kaze si¢ skupi¢ na analizie opisow konkretnych scen
chrystologicznych z Nowego Testamentu. Obaj odwotuja si¢ do wyobrazni, jed-
nak pierwszy koncentruje si¢ na jej zdolnosciach do kreowania wizji, na wymia-
rze emocjonalnym, drugi — na poziomie ,.historycznym”, sytuacyjnym, intelek-
tualnym, na jej mozliwosci dochodzenia przyczyn i skutkow.

W zacytowanym tu pierwszym akapicie Rozmyslan Druzbicki zdaje si¢ wkra-
cza¢ w inng cze$¢ religijnej tradycji niz ta reprezentowana przez Ignacego. Jego
refleksja na temat relacji miedzy ,,widzeniem” i zbawieniem sytuowataby go ra-
czej w kregu myslicieli linii poplatonskiej — neoplatonskiej, augustianskiej,
eckhartianskiej... Zasygnalizowany w niej dualizm wiedzy i odkupienia zaryso-
wal si¢ najpierw u Klemensa Aleksandryjskiego, gloszacego, iz gdyby zaszla taka
konieczno$¢, powinno sig poswigci¢ wlasne zbawienie w imi¢ zdobycia pehniej-
szej wiedzy o Bogu, potem u kontynuatora jego programu filozoficznego — Ory-
genesa, ktory réwniez rozwiazywal t¢ sprzeczno$¢ na korzys¢ poznania:

Nigdy bowiem nie ma chwili, w ktorej dusza zapalona iskrq wiedzy, moze zaprzestac
dziatania i odpoczywac®.

Podejmuje t¢ mysl w swoich dzietach wreszcie i §w. Jan od Krzyza, u ktére-
go dualizm ten, jako jeden z elementdéw natury ludzkiej, musi zosta¢ w ostatnim
etapie duchowej drogi przezwycigzony. Dokonuje si¢ wowczas przebostwienie
cztowieka 1 wszystkich jego wtadz: rozumu, woli, pamigci, tak, ze w istocie nie
ma juz roéznicy pomigdzy aktywnoscia wilasng jednostki a dzialaniem Boga
w niej. Absolutne zjednoczenie nie polega na ,,zlaniu” si¢ duszy z Bostwem, lecz
na pelnym i bezposrednim uczestnictwie w Tajemnicach Wcielenia i Odkupie-
nia, w Tajemnicy Tréjcy Swigtej, a wiec i przezywaniem Boga jako ,ja”, udzia-
tem w Boskiej Samo$wiadomosci. Pisze Swiety Jan w Zywym plomieniu mitosci:

Tak wiec, stosownie do tego, co juz powiedzieliSmy, rozum tej duszy jest rozumem
Bozym, jej wola jest wolq Bozq, jej pamiec jest wieczystq pamieciq Bozq i jej rozkosz
Jjest rozkoszq Bozq. Substancja tej duszy nie jest wprawdzie substancjq Boga, gdyz
dusza nie moze substancjalnie przemieni¢ sie w Niego, jednak bedqc z nim tak scisle
juz tutaj zlqczona i tak pochlonieta przez Niego, jest Bogiem przez uczestnictwo

¢ Orygenes, Duch i ogien, przet. Stanistaw Kalinkowski, Krakow 1995, s. 30.
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w Bogu. [...] W ten sposob dusza umarta dla wszystkiego, czym byta sama w sobie
i co bylo Smierciq dla niej, a Zyje tym, czym jest Bog sam w sobie’.

Nie jest przypadkiem zapewne, ze tak wiele analogii, ktore pozwalaja si¢
dostrzec juz w tym poczatkowym fragmencie, prowadzi do pism mistykow. Druz-
bicki sam bowiem wiodt bogate zycie wewngtrzne i nieobce mu byto doswiad-
czenie mistycznego poznania. Jeszcze podczas studiow teologicznych trzydzie-
stoletni wowczas Kasper otrzymat od Boga zadatek mistycznej kontemplacji.
Trzy lata pozniej udzielony mu zostatl dar utwierdzenia w tasce. Zdarzenie to
opisuje ks. Jozef Krzyszkowski:

Oto, kiedy 18 stycznia 1623 r. nie tyle z wlasnego popedu, jak raczej z natchnienia
Bozego, modlit sie o utwierdzenie w tasce, szepcqc na Koronce do Ran Chrystuso-
wych: ,, Przez wszelkq dobro¢ Twego Serca, Panie Boze mdj, utwierdz mnie w swej
tasce” — kiedy o te samq laske prosil rowniez Najsw. Marye Panne, rozrzewnit sie
wreszcie i rozplakal. Wowczas to otrzymal jakies wewnetrzne upewnienie jakby od
Przenajdrozszej Rodzicielki idace. ,,Dam ci ten owoc, dam, ale musisz poczeka¢ na
dzien mego Oczyszczenia”. Istotnie w uroczystos¢ MB Gromnicznej, podczas Mszy
Sw. przez niego odprawianej dwukrotnie ustyszal glos idqcy z Przen. Sakramentu:
,, Utwierdzam ci¢ w mojej tasce”®.

1 stycznia 1624 roku ojciec Druzbicki zawarl mistyczne zaslubiny z Odwieczna
Madroscia.

Niewykluczone, ze to wlasnie duchowe doswiadczenia kaptana sa przyczy-
na, dla ktérej tak silnie zaakcentowana zostaje w wygloszonych przezen reko-
lekcjach potrzeba poznawczej aktywnosci duszy ludzkiej. By¢ moze spisane po-
tem jego reka Rozmyslania sa jaka$ — nawet mimowolna — proba uniwersalizacji
osobistych przezyé¢, wyprowadzenia z nich, oczywiscie po uprzednim ,,0szlifo-
waniu”, dostosowaniu do mozliwosci i temperamentéw stuchaczek, bardziej
ogolnej drogi duchowego rozwoju, niekoniecznie prowadzacej do nadprzyrodzo-
nych doznan, ktoére nigdy nie sa u Druzbickiego celem samym w sobie, ale bu-
dujacej poczucie niezwyktej, niemal fizycznej, jak w Piesni nad Piesniami, bli-
skosci Boga. Mozna odnalez¢ w Rozmyslaniach echa mistycyzmu, cho¢ nie tego
absolutyzujacego, radykalnego, ktory réwnolegle z dziatalnos$cia Druzbickiego
dzielil lub wrecz rozbijatl Koscioty w Anglii, Francji, Holandii, reprezentowane-
go przez Coornherta czy Molinosa’, lecz takiego mieszczacego si¢ w katolickim
magisterium, mimo zdecydowanego filozoficznego ciazenia ku proplatonskim
interpretacjom, utrzymywanego w ryzach dogmatow. Jesli prowadzi on do ja-

7 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier milosci, w: tegoz, Dziela, Krakow 2010, s. 921.

8 J. Krzyszkowski, O. Kasper Druzbicki TJ (W trzechsetnq rocznice zgonu), w: Sacrum Polo-
niae Millennium. Rozprawy — szkice — materialy historyczne, Rzym 1965, t. 9, s. 573-613.

% Zob. L. Kolakowski, Swiadomosé religijna i wie? koscielna, wyd. 2, Warszawa 1997,
passim.
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kichs rozszczelnien w doktrynie, to sa to gldwnie szczeliny ,,optyczne”, pozorne,
wynikajace z r6znic w przyjmowanych przez Druzbickiego zakresach semantycz-
nych niektorych stéw i na zastosowaniu zupetnie nieintuicyjnego i pozaliterac-
kiego spoiwa dla elementow taczonych w literackie konstrukcje zdaniowe, meta-
foryczne, symboliczne. Druzbicki napigc¢ tych sig¢ nie obawia. Przeciwnie, pigtrzy
je, jakby dopatrujac si¢ w nich szczegdlnego potencjatu, moéwiac stowami Simo-
ne Weil — swoistej dzwigni Transcendencji, jakiej$ metafizycznej dialektyki, po
ktorej mozna doj$¢ do ostatecznego poznania.

Warunkiem koniecznym zreszta do podjecia jakiejkolwiek aktywnosci ling-
wistycznej przez mistyka — ktéry jak nikt inny czuje wszak niewystarczalno$c
wszelkich ludzkich form wyrazania — jest bezgraniczne zaufanie Bogu, wiara
w to, ze nawet wbrew ,,wrodzonej” strukturze stow, wbrew ich zwyktemu biegowi
1 przekraczajac ich semantyczng pojemno$¢, Bég — Najwyzszy Logos — doprowa-
dzi je przynajmniej do przedsionka sensu, sobie tylko znanymi drogami. Sformu-
lowatl podstawy tego ufnego przeswiadczenia niegdys ks. Tomasz Wectawski:

1. Dzielem Ducha jest przywrocenie prawdy. Zwiqzek tego dziela z ratowaniem
stow od nieprawdy wydaje sie zupelnie oczywisty. Zwiqzek ten, zauwazamy, widziany
Jjest jako fundamentalny takze i przede wszystkim teologicznie. Duch jest Tym, ktory
., mowil/mowi przez prorokow” i ktory ,,doprowadza do prawdy” (J 16, 13). Inaczej
mowiqc, nie tylko slowa Ducha sq stowami prawdy, [...] ale tez stowa prawdy sq
stowami Ducha.

2. Dzielo Ojca jest milczqcym pociqgnieciem i w ten sposob zrodlem kazdego ru-
chu i kazdego istnienia. W jaki sposob wiqze sie to z ratunkiem przed pustkq i upad-
kiem ludzkich stow? Zwroémy uwage, ze Ojciec wypowiada w istocie tylko jedno Sto-
wo — Syna, i Ze jest to Stowo wszystkich stow, przez ktore wszystko sie stalo [...].

3. Jest wreszcie dzieto Syna, ktore przywraca wartos¢ ludzkim stowom, kiedy prze-
mawia jako Dobra Nowina. [...] To znaczy mianowicie, ze Bog w Jezusie kocha ludz-
kie stowa. Kiedy je Bog kocha, to po tych stowach wida¢, ze sq kochane. [...] Dlate-
go sq nam od razu tak bliskie i tak dobrze przylegajq do nas i do naszych spraw'.

Il. SYMBOLE WYDRAZONE

Rozmyslania sandomierskie — podobnie, jak o kilka wiekéw wczesniejsze
Rozmyslanie przemyskie — w znacznej czgsci osnute zostaty wokot opisow po-
szczeg6lnych cztonkow doskonatego Ciata oraz fizycznych cech Chrystusa. Taka
forma mowienia o Bogu kaze tekst wiaza¢ ze starotestamentowa Piesniq nad
Piesniami, w ktorej szczegdlowe opisy ciata — jak przekonuje Othmar Keel we
wnikliwej analizie Ksiggi — sa przede wszystkim wyrazem tgsknoty, pragnieniem

10T, Wectawski, Mozliwe przesuniecia pojeciowe w jezyku teologii systematycznej. Powody
i skutki, w: Jezyk religijny dawniej i dzis, red. S. Mikotajczak, T. Wectawski, Poznan 2005, s. 30.
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przyblizenia poprzez wytworzony obraz Osoby Ukochanego. Jednoczesnie ba-
dacz wskazuje na starozytna kulturg egipska jako na zrédto formalnych rozwia-
zan hymnu, pokazujac, Ze jest to mechanizm uniwersalny, wspdélny swiadomosci
mitycznej i religijnej wielu ludow!!, wynikajacy z intuicyjnej kosmologizacji cia-
ta, otwarcia si¢ na doswiadczenie petni. Zgodne to jest z tym, co zauwazal Mir-
cea Eliade:

Gdy wiec czlowiek swiadomie wtapia sie w egzemplarycznq sytuacje, do ktorej jest
poniekqd predystynowany, ,, kosmizuje sie”, tzn. odtwarza na ludzkq miare system
wzajemnych uwarunkowan i rytmow charakterystyczny i konstytutywny dla swiata,
a ostatecznie definiujqcy kazde uniwersum'.

Symbolika ciata petni wigc funkcj¢ dwojaka — prowadzi do intensyfikacji lub
tez ,,prowokacji” przezycia, zwlaszcza przezycia obecnosci, a zarazem poszerza
pole widzenia oraz $wiadomos$¢ podmiotu. Obraz, jaki wylania si¢ z opisow kon-
struowanych przez Druzbickiego, jest nadrealny i tajemniczy. Czyz, ktory zajat
si¢ doktadniej jego analiza, szkicuje go nastgpujaco:

[Jest to] Ciato Chrystusa, piekne i ogromne, nadludzkie, rozrosniete, nieogarnione,
mesko-zenskie, pulsujqce krwiq i Swiatlem, ziemiq i Duchem, Sercem i Mqdrosciq,
pelne ognia, mitujqce. [...] Chrystus lqczy obie natury, lecz jest widziany poprzez
Cialo, wielkie Cialo (i rosnqce znaczeniami), miedzy czlowiekiem a Bogiem, przepo-
Jjony bostwem, lecz i arcyludzki, Adam-Zbawiciel, Chrystus-Androgyne®.

Sita tej wizji tkwi w jej przepojeniu symbolem, ktéry ma moc zageszczania
metafizycznej rzeczywistosci, tak, ze staje si¢ ona niemal dotykalna. Przekonuje
badacz:

Mowa o tym [mitosci do Boga i ozywieniu przez Niego] takze ocala, jest lekcjq jezyka-
-dziatania, stowa-czynu, a zwlaszcza — olsniewajqcym i wybawiajqcym przejeciem sym-
bolu, utrwaleniem i budowaniem przestrzeni symbolicznej, mowy znakow, ktore zako-
rzeniajq. [...] [Symbole] siegajq do tradycji mowy-pewnosci, przywolujq znaki i mno-
Zq znaczenia, ksztaftujq — powtorze za Durandem — ,, hermeneutyke ustanawiajqcq” '*.

Dajac si¢ porwa¢ ogromowi i zasiggowi tej wizji, nie mozna jednak nie do-
strzec, ze to, co tkwi u jej podstaw, wlasnie ten gloryfikowany przez Czyza sym-
bol, ma w dziele Druzbickiego dos¢ specyficzny — w pierwszej chwili moze si¢
wyda¢, ze nawet watpliwy — status tekstowy, zaréwno pod wzgledem literackim,
jak 1 logicznym.

0. Keel, Piesn nad Piesniami, thum. B. Mrozewicz, Poznan 1997, s. 29-49.

12 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie sfery religijnej, ttum. B. Baran, Warszawa 2008,
s. 185.

3 A. Czyz, Namilszy ognisty, ,,Ogréd” 1992, nr 3/4, s. 126.

4 Tamze, s. 128-129.
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,»Wielkie symbole”, ktore stanowig zarazem tytuly kolejnych rozmyslan
i ktore Druzbicki otwiera, rozwiazuje w poszczegolnych fragmentach (biatosé,
rumiano$¢, ztoto, glowa, oczy...), sa w istociec metaznakami, zbudowanymi
z drobniejszych struktur symbolicznych badz z, bedacych zalazkami takich struk-
tur, metafor i porownan. I tak na przyktad rozwazana jako pierwsza biatos¢, zna-
czaca w pojeciu kaznodziei przede wszystkim niewinno$é, jest symbolem skon-
struowanym z trzech innych: 1zy, czerni i krwi, na zasadzie zaznaczonej w teksScie
antynomii, a wigc zdefiniowanym negatywnie, poprzez kontrast, wyraznie pod-
kreslony przez autora, odzwierciedlajacy si¢ choc¢by w budowie zdan ztozonych
przeciwstawnych, jak w koncowce Rozmyslania 2.:

Ukochany moj bielusienkim bedqc tak dalece, iz grzechu Zadnego nie uznal, przecie
sie jednak krwiq swojq wlasnq sfarbowal. [...] A ty co, grzesznico, bialosci nie masz,
bos jq grzechami zczernita. (R. 2, 622)

Cel takich zabiegéw jest czytelny — chodzi o uwydatnienie niedoskonatosci
ludzkiej, ale i o ukazanie przetomowej roli Chrystusa, ktory znaki $mierci od-
wraca w znaki zycia (przykladem krzyz), a co za tym idzie — o ustalenie stosun-
ku Boga do zla, rozwiazanie chrze$cijanskiej teodycei. Koncepcja Druzbickiego
jest koncepcja teleologiczna o zrédlach platonskich, skupiajaca si¢ na przyczy-
nach celowych, nie sprawczych, podjgta niegdys$ przez Augustyna i zradykalizo-
wang przez Eckharta:

Gdyby czltowiek mial tutaj moznos¢ wyboru, nie powinien pragnqc uwolnienia sie od
sklonnosci do grzechu, bez niej bowiem nie posiadtby ani pewnosci, ani spokoju
w zZadnej sprawie czy uczynku, zostatby tez pozbawiony chlubnej walki, zwyciestwa
i nagrody. [...] Jesli dqzy tylko do Boga i nic poza Nim mu nie smakuje, ujmuje Go
w kazdej goryczy, tak samo jak w najwiekszej stodyczy. [...] Bo jak mowi sw. Pawel:
,,dobremu wszystko sie obraca na dobre” (Rz 8,28), a sw. Augustyn dodaje: ,,owszem,
nawet grzechy” °.

Radykalizm ten obcy jest Druzbickiemu — cho¢ czerpie on z my$li nadren-
skiego mistyka, to uzupehia ja o element przynajmniej rownie dla niego istotny,
co walka i zasluga, o taske¢, pojmowana jako niezashuzony dar, nieograniczajacy
ponadto w zaden sposob wolnosci cztowieka. Tym samym unika tego, co nazy-
wane jest przez katolickich teologéw biedem platonizmu, a co o. Pawel Placyd
Ogorek opisywat nastepujaco:

Neoplatonizm stanowit dla chrzescijanstwa niebezpieczenstwo, przed ktorym obroni-
to si¢ ono ,,z najwiekszym trudem i ktore w znacznym stopniu utrudnito mu teologicz-
nq refleksje nad swojq wlasnq istotq”. Analogia non est genealogia — podobiernstwo
nie jest tozsamosciq genezy. W chrzescijanskim Zyciu religijnym, jak rowniez

15 Mistrz Eckhart, Traktaty, przet. W. Szymona, Poznan 1987, s. 30.
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w refleksji teologicznej nad tym zyciem, a w szczegolnosci nad zyciem i doswiadcze-
niem mistycznym, Bog pozostaje zawsze jako Ens a se, Byt absolutnie samoistny
w swym istnieniu i dziataniu, absolutnie i wiecznie transcendentny. Natomiast czlo-
wiek jako byt skonczony moze jedynie uczestniczy¢ w Boskiej naturze przez dar taski.
Dlatego zjednoczenie z Bostwem dokonuje sie nie przez wylqcznie ludzki wysilek asce-
tyczny, lecz przede wszystkim dzieki lasce Bozej oraz wspolpracy cztowieka z uprzed-
nio udzielonym mu darem Boga'®.

Mimo ze ,,negatywy” nie sa jedynym — i pewnie nawet nie najwazniejszym
— sposobem przedstawiania rzeczywistosci przez Druzbickiego, to wystepuja
w jego symbolicznych konstrukcjach bardzo czgsto. Przy tym nie zawsze sa tak
wyraznie wyeksponowane, jak w przypadku biafosci, w ktorej ich zwiazek
z metasymbolem byt jasny, dookreslony na zasadzie logicznego zaprzeczenia.
W wielu przypadkach brak takiej rozumowo, czy choc¢by jezykowo, usankcjono-
wanej tacznosci. Czgsci skltadowe sprawiaja wrazenie zupetnie rozbieznych, za-
wieszonych w semantycznej prézni. Symbol nie posiada zadnego ,,Srodka”. Jak
w rozmyslaniu nad rumianos$cia Oblubienca:

Rumiany Namilszy twoj w purpurze blazenskiej (Mt. 27,28). [...] Te purpure oblo-
czqc musial zwlec szatke swoje. Dla ciebie, duszo, zewlekl si¢ z wszytkiego zdrowia,
zywota ucciwego. Pojrzy na Niego, stuchaj, co Pilat mowi: ,, Oto cztowiek” (J. 19,5).
O, czy to czlowiek! [...] Musiales, Namilszy moj, zdjqé sukienke, gdy na cie ktadzio-
no purpure. Zewlec i mnie z sukienki mitosci wiasnej, pychy, niecierpliwosci. Dopie-
ro obloke szkartat Twoj, cho¢ u swiata blazenski. (R. 4, 624-625)

Biata szata jest poczatkowo — w odniesieniu do Chrystusa — warto§ciowana
dodatnio, utozsamiana z zywotem ucciwym i wszytkim zdrowiem, z ktorego Jezus
dla cztowieka si¢ zewleki. Zaledwie kilka wierszy dalej ten sam symbol, nas§wiet-
lony innym kontekstem, staje si¢ znakiem negatywnym — mitosci wtasnej, pychy
1 niecierpliwos$ci. W obrebie jednego tekstu, nawet jednego akapitu, dokonuje si¢
przemiana nacechowania aksjologicznego znaku, w dodatku nie jest to ewolucja,
lecz ,,przeskok™, jaki w rzeczywisto$ci spotyka si¢ przewaznie na granicach od-
miennych kultur. Na poziomie tekstu uzasadnienia ani konstrukcji analogii, kto-
ra do tej zmiany by prowadzita, prézno szukaé. Srodek tego symbolu w samym
symbolu si¢ nie zawiera, jesli istnieje, to jest wobec niego transcendentny, przy-
nalezy do zewngtrznego, wyzszego kontekstu, w tym przypadku do kulturowego
wytworu hierarchii bytow, pojmowanej intuicyjnie i przyznajacej Bogu pozycje
wyzsza niz cztowiekowi. Warto$¢ w rozumieniu Druzbickiego ma zakorzenienie
ontyczne, jak podkreslat niegdy$ Orygenes:

¢ P.P. Ogorek, Neoplatonizm w mistyce i kontemplacji, w: Duchowosé chrzescijanina, pod red.

Wtodzimierza Gatazki, Warszawa 2009, s. 130-131.
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A zatem to nie z uczynkow wyrasta korzen sprawiedliwosci, lecz z korzenia sprawie-
dliwosci wyrasta owoc uczynkow'.

Podobnie pisat Eckhart:

Kto nie jest wielki w swym bytowaniu, temu nie pomogq najwieksze nawet uczynki's.

Ilustracja tej mysli moze by¢ w Rozmyslaniach obraz cnét, co jak leszeczki wy-
rastaja na obliczu Oblubienca.

Co wigcej, nietrudno dostrzec, ze struktura symbolu jako znaku ,,wydrazo-
nego”, posiadajacego jedynie logike nadang z zewnatrz, charakterystyczna jest
rowniez dla rozwazan Orygenesa, zawartych w Komentarzu do ,, Piesni nad Pie-
sniami”. Wyjasniajac na przyktad symbolike stonca, autor zwraca uwagg na tg
roztaczno$¢ znaczen:

Widzisz zatem, Ze stonice nie rani swietych, w ktorych nie ma grzechu. Albowiem, jak
stwierdzilismy, stonce spetnia dwojakq funkcje — oswieca sprawiedliwych, grzeszni-
kéw zas poraza, a nie oswieca®.

Mimo Ze u Orygenesa, w przeciwienstwie do Druzbickiego, juz na poziomie
tekstu odnajdujemy wyktadni¢ wigzi zachodzacej migdzy ,,biegunami” symbolu,
to jednak wigz sama w sobie ma charakter pozatekstowy, centrum symbolu sta-
nowi cztowiek, przez niego przebiegaja linie znaczen. Charakter wewnatrzteks-
towy miataby, gdyby w sferg tekstu wiaczona zostata sama osoba, przez ktora ta
,linia taczaca” przechodzi, czyli zwlaszcza w liryce, z reguty bardziej personal-
nej, w ktorej semantyke w znacznej mierze warunkuje autor wewngtrzny. Dzieje
si¢ tak cho¢by w pochodzacym z tej samej epoki wierszu Stanistawa Grochow-
skiego, gdzie milo$¢ przyrownana jest do ognia, ktorego symbolika tez w toku
wiersza zmienia swoje nacechowanie:

Jest jako zywa pochodnia, / Ktora przez noc gore do dnia. / Jest rowna plomieniste-
mu / Ogniowi nieugaszonemu, / Albo pozarowi, ktéry / Pali lasy, pali bory™.

Prawzoru zdecentralizowanego symbolu mozna by szuka¢ w Platonskim
modelu jaskini. Obok ograniczonos$ci ludzkiego poznania metafora ta uswiada-
mia nam bowiem jeden jeszcze fakt — ze kazdy obraz nie tylko aktualizuje sig,
ale calkowicie urzeczywistnia, w bycie. Dla Platona to, Ze pojawiajace si¢ na
$cianie cienie wedtug niektoérych stanowia jedyna istniejaca sferg, a dla innych

17 Orygenes, dz. cyt., s. 57.

18 Mistrz Eckhart, dz. cyt., s. 15.

1 Orygenes, Komentarz do ,, Piesni nad Piesniami”, przet. S. Kalinkowski, Krakow 1994,
s. 79.

20 Cyt. za: A. Blusiewicz, Ogieri mitosci. Z przemyslen nad recepcjq ,, Piesni nad Piesniami”
w polskiej poezji barokowej, ,,Przeglad Powszechny” 1985, nr 7-8, s. 131.
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sa wytacznie refleksem realnosci, nie jest argumentem za relatywizmem postrze-
zen. Obnaza to raczej mechanizmy budowania §wiata psychicznego na podsta-
wie dostgpnych danych zewngtrznych, przy czym rola tego psychicznego $wiata
wecale nie zostaje zdeprecjonowana. W tym znaku (czy tez oznace), jakim jest
cien, kryje si¢ niezmierzony potencjat istnienia, ktére moze zosta¢ zmaterializo-
wane, a proces ten dokonuje si¢ za pomoca jakiejs zewngtrznej $wiadomosci,
zdolnej zsyntetyzowac i zracjonalizowac ,,widzenie”. T¢ niedookreslonos¢, szcze-
ling w spdjnym Platonskim systemie, religia chrzescijanska wypehita wiasnie
owa ,,nadzieja Logosu”, zaufaniem, ktére sprawia, ze kazde stowo staje si¢ mikro-
modlitwa, modlitwa o swdj wlasny sens, wpisana jest w nie immanentna dialo-
gowos¢.
Prawda jest, co pisat Eliade, analizujac religijny symbolizm:

Obrazy ze wzgledu na samq swaq strukture sq wielowartosciowe. Jesli umyst, aby do-
trze¢ do ostatecznej rzeczywistosci Swiata, postuguje sie Obrazami, to wlasnie dlatego,
Ze rzeczywistoS¢ ta przejawia sie w sposob pelen sprzecznosci, a zatem nie jest mozliwe
wyrazenie jej w jezyvku dyskursywnym. [...] Zatem to sam obraz, bedqcy wiqzkq zna-
czen, jest prawdziwy, a nie takie czy inne znaczenie bqdz plan odniesienia®'.

Z drugiej jednak strony — nie mozna zlekcewazy¢ faktu, iz kazdy symbol,
obok roli odsytajacej, wskazujacej, utatwiajacej intelektualna kolonizacje sfer
niedostgpnych zmystowo, ma tez wymiar historyczny, w znaczeniu psychologicz-
nej genezy. Owa ,,prawdziwos¢” jest w nim bezwzglednie zakodowana, ale ,,roz-
wiazana” zostaje dopiero w interakcji z umystem i stowem. Spojrzenie Platon-
skie, cho¢ dalekie od antropocentryzmu, jest w gruncie rzeczy gl¢boko
humanistyczne. Wladze poznawcze cztowieka nie stanowia jedynie wypadkowej
dostgpnych sygnatow, bodzcdw, znakow, symboli, ich aktywna funkcja w proce-
sie ksztaltowania wewngtrznej — ale przy tym na wskro$ obiektywnej — rzeczy-
wistosci jest niezaprzeczalna. Carl Gustav Jung, powotujac si¢ na De testimonio
animae antyplatonika Tertuliana, stwierdzat, ze fakty psychiczne mozna jedynie
pomina¢, ale nie mozna wykazaé, ze nie istnieja?>. Platon te¢ ludzka wewnetrz-
nos¢ uznal nie tylko za niezaprzeczalng, ale i za absolutnie niepomijalna, za naj-
pewniejszy — i jedyny realny — punkt odniesienia, co znalazto wyraz w jego logi-
ce, ktorej pierwsza przestanka miato by¢ zawsze to, co intuicyjnie uznajemy za
najbardziej oczywiste i ktora wiele wiekow pozniej miata sta¢ si¢ podstawa no-
wozytne] Kartezjuszowej epistemologii.

Mozna jednak u Druzbickiego, w strukturze przedstawianych przezen sym-
boli, dostrzec cechg, ktéra do czystego platonizmu nie przystaje, a ktéra wytania

2 M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, przet. M. i P. Ro-
dakowie, Warszawa 1998, s. 18.
2 C.G. Jung, Odpowied? Hiobowi, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 26.
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si¢ w dalszych fragmentach Rozmyslan — niemal bezwiedne odwracanie sym-
bolicznych konstrukcji, zmiana pozycji i, co za tym idzie, relacji mi¢dzy elemen-
tem oznaczajacym i oznaczanym. W Rozmyslaniu 18. O pocatowaniu Oblubien-
cowym moéwi tak:

Jako siedm jest osobliwie darow Bozych nam udzielonych, tak tez siedmiorakie jest
pocalowanie Jego, ktorym catuje oblubienice swoje. (R. 18, 643)

Aktem symbolicznym jest opisywany w Piesni nad Piesniami pocatunek. To
on pelni rolg tej bardziej konkretnej, zmystowo ujmowanej strony przedstawione-
go tu porownania. A zatem, zgodnie z dotychczasowa taktyka Druzbickiego, sta-
nowi¢ powinien raczej odnosnik poréwnania, by¢ elementem, do ktorego sprowa-
dzona zostaje refleksja nad czgs$cia bardziej abstrakcyjna, w tym przypadku darami
Ducha Swigtego. Tak, jak ma to miejsce w wielu wczesniejszych przyktadach:

Tez wlosy Oblubienca twego znaczq wlasnosci Jego, doskonatosci i dobrodziejstwa,
ktore na nas sptywajq. (R. 6, 627)

Uwaz, ze dwie oczy Chrystusowe znaczq dwojakq Jego madrosc. (R. 7, 628)
Wonne leszeczki Twoje jako ziola w ogrodzie. (R. 8, 630)

Tymczasem w Rozmyslaniu 18. tendencja do konkretyzacji, do zawgzania
pola widzenia, do egzemplifikacji ustgpuje miejsca metaforze ,,wstepujace;j”,
otwartej, jakby rozmywajacej znaczenie, metaforze, dla ktorej obraz jest punk-
tem wyjscia, nie dojscia.

Do pewnego momentu mozna ten zwrot uzasadnia¢ argumentami platoni-
zmu, ktore §wiat abstrakcyjnych idei przedstawiaja jako bardziej stabilny, pewny
i bezposrednio przez dusz¢ doswiadczany, jednak ten dynamizm, to niemal auto-
matyczne, oczywiste dla autora wymienianie stojacych w funkcjonalnej opozycji
signifiant 1 signifié z Platonem pogodzi¢ bytoby niezwykle trudno. Zwtlaszcza
w miejscach, w ktérych symbol balansuje na granicy definicji, gdzie mowa o sa-
mym bycie, gdzie dotyka si¢ niemal jego istoty, gdzie zestawione zostaja ze soba
bezposrednio, juz nie na zasadzie poréwnania czy analogii, dwa obiektywnie
nieroéwnorzedne elementy, ktorym nie intuicyjna hierarchia, lecz w zasadzie gra-
matyczny niuans, nadaje mniejsza lub wigksza waznos¢. Podstawa takiej kon-
strukcji ksztattuje si¢ zupehie inaczej w zdaniu: Goleniami Oblubienca twego
byli Apostotowie (R. 13, 636) niz cho¢by w stwierdzeniu: Mnie sie to najbardziej
podoba, zes jest olejem taski poswiecajqcej wylanym (R. 21, 647). Pierwsze
z nich to po prostu rozszyfrowanie wizji, rozwigzanie alegorii, w centrum stoi
obraz, nadrzedny wobec faktu, ktory stanowi jego konkretyzacjg, dookreslenie.
W drugim przypadku wyeksponowana zostaje posta¢ (Chrystus), ktora udziela
obrazowi czastki swojego istnienia, ,,0zywia” nieruchoma tkanke¢ znaku. Pozo-
staje to w zgodnos$ci z tym, co Druzbicki opisuje kilka akapitow wczesniej:
Uwaz, iz Oblubieniec twoj dwojako sie wylewa na rzeczy stworzone (R. 21, 647).
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Taka swoboda w przenicowywaniu logicznych, przyczynowych, czy nawet
czasowych, stosunkow migdzy zjawiskami ma swoje zrodta w zywionym przez
kaznodziejg-mistyka silnym przekonaniu o nie tylko tomistycznie pojmowanym
sprawczym i moralnym, ale i substancjalnym, udziale Boga w $wiecie. Koncep-
cja wylewania si¢ bostwa jest — nie tak dalekim zreszta — echem neoplatonskich
hipostaz. Mimo ze Druzbicki nadaje jej cechy religijne i stawia granice chrzesci-
janskich dogmatow, jej genezy nalezatoby si¢ dopatrywaé w emanacyjnej teorii
Plotyna, chrystianizowanej poczatkowo przez Jana Szkota Eriugeng, potem
w nieco zracjonalizowanej formie przejmowanej przez renesansowych filozofow,
tak, ze stopniowo zakorzeniata si¢ w kulturze i odciskata swoje pigtno na wielu,
niekoniecznie nawet $wiadomych tej wigzi, systemach. Trudno zaktadaé, by
Druzbicki czerpal inspiracje bezposrednio z Plotyna, w swoich prywatnych zapis-
kach nie wspomina o zadnych przejetych oden ideach, jednak mimo catej kultu-
rowej drogi, jaka my$l neoplatonska przebyta od III w. p.n.e. do czaséw baroku,
podobienstwa wciaz pozostaja wyrazne, niezatarte.

Warto przyjrze¢ si¢ blizej wigkszej czesci drugiego i trzeciego punktu roz-
myslania O Imieniu Oblubienca twego:

Punkt 2. Uwaz, ze Oblubieniec twoj dwojako sie wylewa na rzeczy stworzone. Na-
przod, gdy je z niczego stwarza. Od wiekow, nim byl ten swiat stangl, byl Dobrociq,
ktora sie wylewaé mogla, jednak sie skutkiem samym nie wylata, az gdy stanelo nie-
bo i ziemia ze wszystkimi ozdobami swymi. Na ten czas sie Bog ,,wylal” i jako wiele
aniotow, gwiazd, drzew, zwierzqt, ludzi i innych rzeczy stanelo, tak wiele sie olejkow
wonnych wylato, albowiem ,,widzial Bog wszystko, co stworzyt i byto bardzo dobre”
(Gen. 1, 31). Tak, iz przez te rzeczy stworzone i wonnos¢ ich wonnosci nieskonczonej
dobroci jego dochodzi¢ mozemy. To dziwne w tym wylaniu, iz inne rzeczy wonne
wydawajq z siebie wdzieczny zapach, ale same z zapachem swoim nie wychodzq. Ale
Bog, wylewajqc sie na stworzenia, jest zawsze przy nich obecny i gdziekolwiek jest
zapach Boski, tam tez i On sam jest, gdyz ,,w Nim zyjemy, ruchamy sie i jestesmy”
(Dz. Ap. 17, 28). [...]

Punkt 3. Wtory sposob, ktorym sie Oblubieniec twoj wylewa na stworzenie rozum-
ne — jest przez taske. A to wylanie Jego jest zacniejsze i dla Niego ludzie sprawiedli-
wi sq jakimis wonnoSciami przez przemieszkiwajqcego w nich Ducha Swietego, ktéry
przez nie wydawa wdzieczne zapachy mysli Swietych i afektow, takze spraw bogoboj-
nych. (R. 21, 647)

Neoplatonska jest przede wszystkim idea ,,ruchu w dot”, ktory jest elemen-
tem kazdego procesu kreacji, swoista abdykacja Stwdrcy, by raz jeszcze postu-
zy¢ si¢ stowami Weil, wycigganie — jak mowi sam Druzbicki — Boga, w obu przy-
padkach utozsamianego z Dobrem, w celu pozytywnej ingerencji w sfery nizsze.
Tyle ze wedlug Plotyna to wylanie nastapito raz, a $wiat materii stat si¢ odtad
granica Absolutu, nigdy wigcej nieosiagnigta i nieprzekraczalna, podczas gdy
Druzbicki podkresla ciaglta realna obecno$¢ Najwyzszego w §wiecie. Blizszy jest
mu pod tym wzgledem Eriugena, jego tancuch natur z Bogiem jako pierwszym
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i ostatnim ogniwem oraz mocno podkreslang rola Logosu, Drugiej Osoby Troj-
cy, wokot ktorej koncentruja si¢ Rozmyslania®. Ow chrystocentryzm — spostrze-
gal ojciec Ogorek — faktycznie decyduje o autentycznosci zycia chrzescijanskie-
go, modlitwy, medytacji i kontemplacji. Tajemnica Wcielenia za$ stanowi pewny
i staty punkt odniesienia, fundament wszelkich doswiadczen i najwazniejszy kon-
tekst dla ich interpretacji?*. Pisat, komentujac duchowa droge $w. Teresy z Avila,
cytowany przez Ogérka Antonio Sicari:

Jestesmy ,,ciatem” Chrystusa i Chrystus tez zszedl na ziemie w ciele. Tylko przez
pyche i szalenstwo moglibysmy zapomnie¢ o darze, ktorym Bog Ojciec nas obdarzyt
w swym umitowanym Synu®.

Tkwia natomiast — mimo wielkiej ortodoksji Druzbickiego — w jego tekscie
zalazki myslenia konieczno$ciowego wtasciwego Plotynowi, watek, ktory jezu-
ita co prawda dos$¢ szybko urywa i porzuca, ale ktory bardzo znamienny jest dla
jego rozwazan. W pewnym momencie dochodzi bowiem do wpisania — w cyto-
wanym wyzej fragmencie petniacej rol¢ wylacznie jednego z atrybutéw — skton-
nosci Boga do ingerencji w sfer¢ ludzka w sama Jego naturg. Druzbicki buduje
osobliwe definicje:

Masz wiele przezwisk, Kochany maoj, ale¢ mnie to si¢ najbarziej podoba, Zes jest ole-
jem taski poswiecajqcej wylanym. [...] Jestes Madrosciq, ale Madrosciq wylang. Je-
stes Mitosierdziem, ale Mitosierdziem wylanym. (R. 21, 647)

Stowo wylana/-e nie jest li tylko plastycznym epitetem. Uwiktanie w sktad-
niowe antytezy $wiadczy o tym, iz w istocie w jaki$ sposob uscisla, ale i dodat-
kowo przeksztalca ono i determinuje znaczenie uzytych rzeczownikdéw, wnika do
ich semantycznego jadra, stanowi esencje¢ powyzszych stwierdzen. Nie jest ele-
mentem opisujacym, lecz definiujacym. Od tego punktu — od stwierdzenia, ze
dana cecha przynalezy do natury bytu — niedaleko juz do uznania jej za przejaw
konieczny, niezalezny od woli podmiotu, w tym przypadku samego Boga. To
wlasnie u Plotyna bylto przestanka do sformulowania teorii o nieunikniono$ci
aktu stworzenia. Pisat:

A stal sie nasz Swiat nie na mocy rozumowania, zZe stac si¢ powinien, lecz dlatego, zZe

musiala by¢ jeszcze druga natura, albowiem nie taki byl byt tamten, by mogl by¢

wsrod bytow ostatni. Byl przeciez pierwszy i posiadat moc wielorakq i wszelkq, a wiec

i te, zeby sprawia¢ rzecz inng bez troszczenia sie, zeby sprawié, bo juz by nie posia-

dal jej rdzennie, gdyby sie troszczyl, i nie wynikaloby to wprost z jego substancji, lecz

bylby podobny do rzemiesinika, ktory posiada ,, sprawianie” nie z siebie, lecz nabyte,
726

bo nabyl je z nauki*.

2 Zob. Jan Szkot Eriugena, Periphyseon. Ksiega I, przet. A. Kijewska, Kety 2009, passim.
2 PP. Ogorek, dz. cyt., s. 136.

% Tamze, s. 142.

% Plotyn, Enneada III, w: Enneady, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2000, s. 254.



306 JOANNA KRENZ

Nie jest gtéwnym celem Druzbickiego roztrzasanie teologicznych zawitosci.
Jego rola to rola apostota i $wiadka, opiewajacego pickno Spotkania. Stowa, kto-
rymi si¢ postuguje, troch¢ mimowolnie wychylaja si¢ ku sensom uniwersalnym,
filozoficznym, a autor daleki jest od ich ,,domykania”. Dlatego nie sposob do-
szukiwac si¢ u niego jednolitej, ustalonej teorii, a raczej tekstu wiecznie niegoto-
wego, pelnego kontekstow, skojarzen, szczelin, przez ktdre naptywa z zewnatrz
nowa tres¢. Wyrazy zbieraja w siebie sensy, nie emanuja prawda — bardziej ja
przyciagaja, prowokuja naptyw kolejnych fal poznania. Ta nieograniczona nie-
mal chtonnos¢ i otwarto$¢ sprawia, ze ewoluuja ich ksztatty, przesuwaja si¢ srod-
ki cigzkosci, tres¢ rozktada si¢ nierownomiernie w ich polach znaczeniowych.

ll. ASYMETRIA StOW

Epistemologiczne aspiracje Druzbickiego prowadza do uwydatnienia kogni-
tywnych aspektow jezyka, korespondujacych z jego funkcja kreacyjna, magicz-
na. Stworcza aktywnos¢ przejawia jednak wylacznie ta cze$¢ struktury znaku
jezykowego, ktora skierowana jest do wewnatrz, oddziatuje bezposrednio na jed-
nostke, uczestniczy w procesie percepcji. Proces recepcji jest natomiast ze stro-
ny podmiotu poznajacego catkowicie bierny. Bierno$¢ ta nie jest jednak cecha
naturalng umystu, stanowi — podobnie, jak odosobnienie u Eckharta — ostatni etap
¢wiczenia. Kiedy we wprowadzajacym w tematyke rekolekcji Rozmyslaniu 1.
Druzbicki zarysowuje droge do osiagnigcia wigkszej wiedzy o Bogu, mowi naj-
pierw o koniecznos$ci uswiadomienia sobie wagi i doniostosci tej wiedzy, potem
opisuje czas ogromnej, goraczkowej aktywnosci ducha:

Przebiez wszystkie chory anielskie i wszystko stworzenie, a pytaj sie: ,,Jaki jest Na-
milszy moj nad namilszemi, powiedzcie mi (Piesn 5,9), bom ci go do tego czasu nie
poznata, chociam mu sie przy chrzcie swietym oddata i przez Sluby zakonne poswie-
cita.” (R. 1, 621)

Dopiero na koncu dodaje:

Uwaz, ze poznaé Oblubienca niebieskiego nie moZzesz, jesli-¢ sam oczu nie otworzy,
onych nie oswieci, i zastony nie odchyli. (R. 1, 621)

Stowo, bedace tu jednym z narzedzi poznania, podlega analogicznym mecha-
nizmom. Poniewaz Bog sam w sobie nie jest dla stowa osiagalny, dlatego w miej-
scach, w ktorych dochodzi do koniecznos$ci ujecia Jego pierwotnych epifanii,
indywidualny styl gasnie, zostaje mozliwie zredukowany na rzecz jezyka za-
mknigtego, szczelnego, odizolowanego zarowno od wplywu podmiotu, jak
i przedmiotu poznania, zwykle jest to po prostu konfiguracja cytatéw biblijnych
lub jezyk historycznej relacji. Tak tez dzieje si¢ na przyklad u Orygenesa. Ko-
mentujac poszczegolne wersy Piesni nad Piesniami, zawsze w pierwszym punk-
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cie dokonuje on, stylem niemal bezbarwnym, przezroczystym dla biblijnych fak-
tow, historycznego przedstawienia sceny. Dopiero pozniej, kiedy ukazuja si¢ te
Objawienia na horyzoncie pola fenomenalnego i kiedy ma si¢ dokona¢ ich prze-
niesienie w granice pola transcendentalnego, rozpoczyna si¢ dziatalno$¢ stowa
ludzkiego jako natury posredniczacej, jako odpowiednika Logosu w strukturze
intelektualnego i duchowego mikrokosmosu. Terminologia pdl — cho¢ oczywi-
Scie znacznie pdzniejsza, od Kanta przejeta przez Husserla, tu za$ stosowana
w sensie nadanym jej ostatecznie przez Maurice’a Merleau-Ponty’ego?” — do$¢
czytelnie i precyzyjnie wyznacza jednak i dookresla te obszary i punkty, w kto-
rych dokonuja si¢ zwroty i1 przemiany w przebiegu procesu percepcji.

W dyskursie dotyczacym Rozmyslan sandomierskich szczeg6lnie istotny byl-
by obszar pola fenomenalnego, gdyz to w tym obszarze dochodzi do zmiany kie-
runku przeptywu znaczen w obregbie konstrukcji metaforycznych — jak mialo to
miejsce w przedstawionych przyktadach metafor ,,zstgpujacych” i ,,wstepujacych”
—ale i w strukturach pojedynczych wyrazow, ktore staja si¢ nosnikami dwoch prze-
ciwstawnych, cho¢ niesprzecznych, sensow, z ktorych jeden jest samoistny i nie-
usuwalny, drugi za$ wspotkonstytuowany jest przez samego czlowieka.

Taki punkt zwrotny wyraznie zaobserwowa¢ mozna na przyklad w Rozmys-
laniu 6. Wtosy Oblubienca twego, gdzie juz w pierwszych zdaniach czytamy:

Wlosy kochanka twego jako listeczki palmowe na wierzchu palmy rozkwitnione (Piesn
5,11), a ku ziemi nachylone znaczq mysli Namilszego twego. Palmowe Jego mysli
byly, to jest zwycieskie, bo palma zwyciestwo znaczy. Kazdq myslq Oblubieniec twoj
Swiat zwyciezyl. [...] Wysokie mysli Oblubienca twego, , bo jako wywyzszone jest
niebo nad ziemie, tak mysli jego od mysli ludzkich” (Iz. 55,9). (R. 6, 626-627)

Natezenie abstrakcyjnych i metafizycznych senséw stowa mysl poczatkowo
wyraznie maleje. Mysli, bedace wlasnos$cia Istoty Boskiej, zostaja — jak mowi
sam Druzbicki — nachylone, za pomoca dwoch symboli (wloséw Oblubienco-
wych oraz li§ci palmowych) wprowadzone w horyzont ludzkich doznan zmysto-
wych i intelektualnych, zyskujac niemal materialny punkt odbicia. Odtad reflek-
sja znébw biegnie ku rejonom wyzszym, nie jest juz jednak mechanicznym,
nieuniknionym procesem, lecz efektem poznawczego wysitku duszy. Ta dwuto-
rowo$¢ 1 nieskonczona réwnolegtos¢ strumieni sensu, przeplywajacych przez sto-
wo, pozwala si¢ uzasadni¢ jako jezykowy odpowiednik, jako transpozycja sto-
sunkow panujacych w $wiecie pozajezykowym. Tak, jak Bog wyciggany jest
przez modlitwe ku sprawom stworzenia (zob. R. 5, 625), tak i dusza przez Niego
pociagana jest ku doskonatosci. W Rozmyslaniu 23. Oblubieniec skuteczny w ciqg-
nieniu do siebie serc ludzkich odnajdujemy nastepujaca mysl:

27 Doktadne wyjasnienie termindéw — zob. M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, przet.
M. Kowalska i J. Migasinski, Warszawa 2001, s. 79-81.
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Sama jednosc i majestat Bostwa zakrytego na twarz jego ludzkq wynikajqce, za pierw-
szym wejrzeniem ,,nie inaczej do siebie ciqggnely, tylko jako magnes do siebie ciqgnie
zelazo”, mowi Hieronim sw.

Dobra nasza, duszo, zes nalazta tak mocnego w ciqgnieniu Oblubienca. O, Boski
magnesie, ciqgni-ze do siebie zelazne serce moje, aby bedqc przy tobie biezalo za
wonnosciq olejkow twoich (Piesn 1,3). (R. 23, 649)

To jedno z ostatnich rozmyslan. Mozna w nim juz dojrze¢ zdecydowang za-
chete do pelnego uzgodnienia woli wtasnej z Wola Boga i ufnego oczekiwania
na Jego dzialanie, o czym mowil Druzbicki w koncowce pierwszego rozwaza-
nia. Zanim jednak to si¢ dokona, dusza sama podejmuje szereg wysitkow na polu
epistemologicznym i estetycznym, probujac pokonac t¢ nieskonczona odlegtosé
ontyczna, jaka rozposciera si¢ migdzy nig a Bytem Doskonatym. Takie my$lenie
jest bardzo mocno ugruntowane w tradycji neoplatonskiej, z jej idea eudajmoni-
stycznego monizmu, zgodnie z ktorg dusza osiaga szczgscie poprzez aktywna,
tworcza, heroiczna Mitos¢ (platonskiego Erosa), ktora prowadzi ja do uczestnic-
twa w wyzszych hipostazach, a w rezultacie do ekstazy i zjednoczenia z Absolu-
tem®. Zwiazana z tym refleksj¢ podsumowuje Plotyn w traktacie O szczesciu
z Enneady I.

A to poszukiwanie i pragnienie wcale nie znaczy, jakoby dusza nie byta u celu, bo
owe rzeczy nie przystugujq jej z natury, lecz tylko rozumowanie unika ich [rzeczy
dobrych i koniecznych — J.K.] obecnosci, ilekro¢ je przybiera. Wiasciwe dqzenie du-
szy dotyczy tego, co lepsze od niej, co jq wypelnia po wnijsciu oraz darzy doskonalq
stalosciq, i to jest zywot upragniony®.

Chrzescijanstwo — zwlaszcza jego nurty mistyczne — o krok dalej posungto
te, 1 tak bardzo juz abstrakcyjna, koncepcje, czyniac ja jedynie etapem w drodze
do ostatecznej jednosci. Szczegdlnie rola aktywno$ci rozumu zostata silnie zre-
dukowana, a proces epistemologiczny ulegt fragmentaryzacji i nabral charakteru
dyskursu pomiedzy — niemal autonomicznie wyodrgbnionymi — wtadzami po-
znawczymi cztowieka. Rozmyslanie 23. jest przy tym jednym z niewielu momen-
tow, w ktorych Druzbicki daje wyrazny pozabiblijny sygnatl intertekstualny.
Kiedy cytuje $wigtego Hieronima, mozna z duzym prawdopodobienstwem przy-
pusci¢, ze ma na mysli Hieronima ze Styrdomu, tlumacza Biblii, ktéry mocno
zaangazowany byt w polemiki wokot postaci Orygenesa, poczatkowo bedac na-
wet jego zagorzatym zwolennikiem i przesiakajac jego filozoficznymi ideami,
czego wyrazem moze by¢ metafora ciqgnienia wzajemnego Boga i duszy. Juz
u Orygenesa daje si¢ takze uchwyci¢ 6w poznawczy pluralizm, uszczegotowie-
nie postrzezen — kiedy rozpisuje Piesn nad Piesniami na wzor dramatu, wielo-

2 Zob. A. Krokiewicz, Nauka Plotyna, w: Plotyn, dz. cyt., s. 23.
¥ Plotyn, Enneada I, w: dz. cyt., s. 117.
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watkowego i posiadajacego licznych bohaterow, obdarzonych do$¢ wyraziscie
zarysowanymi psychologicznymi profilami, dokonuje brzemiennej w skutki de-
centralizacji obrazu (przy jednoczesnym zachowaniu hierarchii oséb), rozprosze-
nia zawartych w nim sensow. Pole fenomenalne zostaje rozerwane, zdekonstru-
owane, traci pierwotna jedno$¢, znaczona co prawda odwiecznym dualizmem
intelektu 1 ducha, ale skoncentrowana wokdt wspolnej osi, wokot Prawdy poj-
mowanej jako konkretny, cho¢ nieskonczenie odlegty, punkt. W chrzescijanstwie
Prawda, utozsamiona z Bogiem, widziana jest jako nieograniczone universum,
niejednorodne w swej strukturze, na podobienstwo Augustynowego Boskiego
Kota, ktorego $rodek jest wszedzie, a okrag — nigdzie®. Jeszcze w filozofii Plo-
tyna droga od fenomenu do transcendentalium byta stosunkowo prosta, wytyczo-
na przezen za pomocg narzedzi logicznych lub intuicyjnie oczywistych. Dla
wczesny neoplatonizm dostrzegat pewne rozdwojenie pojeé, owe dwa strumie-
nie sensu, drazace kazde z nich, ze wzgledu na to, iz kazdemu z tych stow przy-
znawatl dwojaki podmiot — Boski i ludzki, o tyle neoplatonizm schrystianizowa-
ny postuguje si¢ czgsto rdwniez 1 stowem zapodmiotowanym w jednym tylko
bycie, a mimo to zachowujacym swoja dwukierunkowos¢.

Takie wtasnie zjawisko w wielu miejscach obserwowalne jest u Druzbickie-
go. Szczegolnie wyraznie widoczne jest tam, gdzie w charakterystyce Oblubien-
ca dochodzi do ztamania oczywistej, fizycznej symetrii poj¢é, na przyktad
w Rozmyslaniu 7. Oczy Oblubienca niebieskiego 1 dalej w czgsci 10. Rece Oblu-
bienca twojego oraz 13. Nogi Oblubiencowe i 19. O piersiach Oblubiencowych.
W pierwszym z wymienionych fragmentéw czytamy:

Uwaz, iz dwie oczy Chrystusowe znaczq dwojakq Jego madrosé, jednq niestworzong,
ktora mu stuzy, ile Bogiem jest, drugq stworzonq, ktorq ma, ile jest czlowiekiem [...]
madroSciq znajqc wszystkie doskonatosci i wlasnosci swoje i sposoby niepojete, ktory-
mi si¢ rzeczom stworzonym moze udzielaé, a umiejetnosciq zas wszystkie stworzone
rzeczy przeszie, przyszle i niniejsze. (R. 7, 628)

Mimo zasugerowanej za pomoca symbolu dwojga oczu rownowaznosci
dwoch aspektow Boskiej madrosci, istnieje wyrazna dysproporcja migdzy posta-
ciami tego pojgcia. Za madroscia stuzaca samemu Bogu rozpo$ciera si¢ nieskon-
czona, nieogarniona i niedefiniowalna przestrzen, wymykajaca si¢ teologiom
i filozofiom, kojarzona wszakze z doskonata harmonia, przejrzystoscia i — jak
u Plotyna — jedno$cia. Sophia naktoniona ku ludziom, majaca udziat w $wiecie
zmystowym, wydaje si¢ z kolei ggsta od znaczen, niejednorodna, charakteryzo-
wana jest za pomoca antynomicznych odniesien do ludzkiej duszy. Cigzar wia-
$ciwy tego pojecia jest na tyle duzy, ze to stowo przewaza, zaczyna przeksztatcaé

30 Zob. $w. Augustyn, Mysli, przet. M. Ztotowska, Czestochowa 1997, s. 15.
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symbol, modyfikowac obraz, ktory traci na moment swoja nadrz¢dna wobec in-
telektualnych i jezykowych procesoéw rolg. Ulega rozszczepieniu, jedynie wtor-
nie uzasadnionemu biblijna asocjacja:

Oczy Oblubienca twego wszystko widzqce zarazem tez sq wszystko rzqdzqce i opa-
trujqce, albowiem o wszystkich rzeczach ma staranie, ,, przenikajqc wszystko od kon-
ca do konca poteznie, a rozrzqdzajqc wszystko miluchno pod waga, liczbq i miarq”,
wedle nauki Medrca (Madr. 11,21). Na wyrazenie tej opatrznosci Oblubienca twego
Pismo sw. u Zachariasza proroka nie dwie mu oczy przyznawa, ale siedm (Zach. 4,10;
Apok. 5,6). Przez co sie wyrazajq siedm darow, ktorymi opatruje wybrane swoje,
a tudziez wszystkim je zgota ludziom ofiaruje ku zbawieniu. (R. 7, 628)

Siedem dar6éw, o ktorych pisze Druzbicki, to: pomoc ciatu, odrodzenie i po-
$wigcenie duszy przez taske, zachowanie w tasce 1 prowadzenie do duchowego
wzrostu, zbawcza pokuta, sprawiedliwa kara, zachgta dana w Bozych obietni-
cach, wytrwanie w dobrym prowadzace do wiecznej chwatly i zapewniajace miej-
sce w niebie.

Cztery wspomniane tu rozmy$lania sa momentami, w ktérych dochodzi do
najwigkszego uwewngtrznienia podejmowanej refleksji. Nad obrazem dominuje
stowo, ktore uniezaleznia si¢ od ,,widzenia” i poniekad zaczyna je determinowac.
Centrum po6l semantycznych przemieszcza si¢ ku abstrakcyjnym desygnatom,
bedacym wytworami ludzkiego intelektu, oddalajac si¢ tym samym od obrazéw,
uznawanych konsekwentnie przez Druzbickiego za bardziej pierwotne, blizsze
doswiadczeniu bezposredniego obcowania z Bogiem. Jest to o tyle istotne, Ze po
pierwsze ,,widzenie” jako akt ma ograniczone wtasnosci intersubiektywne, gdyz
kazda jednostka z pierwotnej ,,wiazki znaczeh” obrazu automatycznie wilacza
w swoj horyzont poznawczy tylko niektdre, wigc uniwersalizacja bytaby trudnie;j-
sza niz ta dokonujaca si¢ przez stowo, a po drugie dlatego, ze sam cztowiek nie
jest wewngtrznie spojny na tyle, by jednolita wizj¢ zachowac w sobie od momen-
tu recepcji az do ostatecznego zrozumienia. Podczas przemiany w stowo obraz
ulega wigc pewnej generalizacji, uwspolnieniu, ktore dokonuje si¢ nie tyle kosz-
tem redukcji zawartego w nim sensu, ile raczej kosztem jego rozdrobnienia
i sklasyfikowania w system poje¢. Konsekwencja takiego pojeciowego myslenia
jest mimowolne wprowadzenie pluralizmu do sfery utozsamianej dotad z prze-
strzenig najwyzszej harmonii, Imiona Boze — wywodzace si¢ od poszczegdlnych
przypisywanych Bogu atrybutow, takich jak Dobro, Milosierdzie, Prawda — sa
elementem réznicujacym i destabilizujacym wyobrazenie Najwyzszej Istoty. Pi-
sat w traktacie o tychze Imionach Pseudo-Dionizy Areopagita:

Imion Boskich z rozrdznieniem uzywa sie nie tylko wtedy, kiedy chodzi o wyrazenie,
Jjak to wyzej powiedziatem, tego, ze najczcigodniejsze Osoby w swej doskonalej jed-
nosci zachowujq swoje wlasciwe bytowanie, ale tez i wtedy, kiedy trzeba zaznaczyc,
ze w wiecznym rodzeniu nie wszystko jest koniecznie wzajemne. Tak Ojciec jest jedy-
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nym zrodtem substancjonalnym Boskosci; a Ojciec nie jest Synem, a Syn nie jest Oj-
cem; i jezyk Swiety niezmiennie przypisuje kazdej z Osob jej odnosne wilasciwosci.
[...] Ale trzeba tez nazwac roznicq w Bogu dziela, ktore On czyni w swojej ptodnej
dobroci, bo, chociaz jednos¢ pozostaje nienaruszona, ukrywa sie¢ wszakze pod roz-
licznymi postaciami®'.

U poczatkow swego dzieta mistyk podkresla wigc, ze motywujaca powsta-
nie traktatu obserwacja rozmicy w Bogu jest w swej istocie konstrukcja stricte
intelektualna, jezykowa, postuzenie si¢ ta kategoria ma charakter praktyczny,
winna ona unaoczni¢ dzialanie ukrytych mechanizméw poznania. Zastrzega, ze
destabilizacja, ktora do dyskursu wprowadza pojecie roéznicy, jest tylko tymcza-
sowa i stuzy jako podstawa do wyabstrahowania idei harmonii wyzszej, stojacej
ponad relacjami komplementarnosci i interakcji, a asynchroniczno$¢ zostanie
wyeliminowana, kiedy dokona si¢ przekroczenie ograniczen narzucanych rozu-
mowi przez czas i refleksja skupi si¢ wokot esencjonalnosci, co istotnie dokonu-
je sig pod koniec traktatu:

Jesliby ktos chcial nazwac rownosciq to, co Pismo nazywa tozsamosciq i sprawiedli-
wosciq, to nalezatoby powiedzieé, Ze istnieje w Bogu rownos¢ nie tylko dlatego, ze
jest pojedynczy i nieruchomy, ale tez dlatego, zZe sie sktania do wszystkich rzeczy
i jednakowo je przenika; a poniewaz jest najwyzszym sprawcq esencjonalnej rowno-
Sci, sprawia, ze wszystkie jestestwa wplywajq jedno na drugie w stalej harmonii
i uczestniczq w Nim stosownie do przyrodzonej swej zdolnosci i otrzymujq dary Boze
wedtug swej odnosnej zastugi®®.

W podobnym duchu prowadzi rozwazania ojciec Druzbicki. Kiedy jednak
dokona¢ si¢ ma i u niego ostateczne przekroczenie granicy stowa, proces staje
si¢ duzo bardziej skomplikowany. U Dionizego stowo jest czystym pojeciem
1 tylko pojgciem, na ustugach filozoficznego dyskursu, bez ontologicznych konse-
kwencji. Otarcie si¢ o byt stanowi etap ostatni. Dla Druzbickiego emocjonalne
i temporalne uwiktanie jezyka okazuje si¢ duzo silniejsze, stowo ma status samo-
dzielnego bytu, zywej tkanki dwutorowo przewodzacej sensy, bo jedynie realne
istnienie, esencja, moze stanowi¢ przekaznik znaczen, ktére w nim ewoluuja, ule-
gaja — jak omawiana mqdros¢ — ,,przestrzennym” poszerzeniom i jednoczesnym
zaggszezeniom, fragmentaryzacjom, rozpadom. Refleksja wigc caty czas drazy
samo esse, implikuje bezposrednio jego przemiany i w konficu — przekroczenie.

W niektorych momentach dostrzec mozna dos¢ wyrazne zakldocenia, jakie
w komunikacyjnej funkcji jezyka wywotuje realizacja dominujacych czgsto
w tym teks$cie funkcji poznawczych. Stowo chlonie znaczenia, przeksztatca je,
wchodzi w bezposrednie relacje z obrazem, lecz — jako odrgbny byt o ostrych

31 Pseudo-Dionizy Areopagita, O Imionach Bozych, przet. E. Buthak, Lublin 1995, s. 14-15.
32 Tamze, s. 75.
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granicach — jest przy tym bardzo szczelne, przez co gtdowna trudno$¢ stanowi
uwolnienie wzbierajacych w nim sensow. Jest to problem zasadniczy, zwazyw-
szy szczegblnie na cel, w ktérym rozwazania sformutowano. Rola duchowego
przewodnika wymaga wszak skupienia komunikacyjnych staran na osobie od-
biorcy, maksymalnego wykorzystania tego, co zaréwno w do$wiadczeniu, jak
i jezyku, wspoélne jest obu stronom. Tymczasem jest w stowie jaki$ prog, o ktory
refleksja si¢ potyka, ilekro¢ pojecie ze sfery ducha przejete i przeksztatcone juz,
uformowane przez stowo, trafi¢ ma z powrotem, w ksztalcie przez rozum nada-
nym, w obszar ,,wspolny”, w rzeczywisto$¢ intersubiektywna, szczeg6lnie zas
w horyzont praxis. Z najwigkszym trudem dokonuje si¢ niemal zawsze to przej-
scie, kosztem czgsto niezgrabnych dos¢ uproszczen, intelektualnie nieprzystaja-
cych do reszty tekstu. Charakterystyczny jest fakt, ze to zwykle ostatnie akapity
— pelnigce rolg przewaznie konkretnych pouczen — nie unosza gatunkowego cig-
zaru rozmy$lan. Konstruowane sa na zasadzie do$¢ powierzchownych analogii
do obrazoéw z akapitu poprzedniego lub niewyszukanych antytez.

Zauwazy¢ to mozna cho¢by w Rozmyslaniu 8. na granicy dwdch czgsci ostat-
niego, trzeciego, punktu:

Ciata swietych niektorych po Smierci wonne byly i lilie z nich wyrastaty. Namilszego
twego Cialo napeinia wszystko niebo wonnosciq niewypowiedzianq.

O by zes poczuta co pachnie w niebie, wszystko-¢ by smierdzialo na ziemi.
(R. 8, 630)

Podobnie i w Rozmyslaniu 22. O imieniu Oblubienncowym zarysowuje si¢
roznica rejestréw stylistycznych oraz pewna trywializacja tresci, przejscie od gle-
bokiej mysli chrystologicznej do niezbyt wyrafinowanej jednozdaniowej dekla-
racji:

Twoj Oblubieniec tak dalece sie w tym imieniu kochal, iz tez pod nim chcial umrzeé

na krzyzu, i lubo to Zydzi czytajqc on napis krzyzowy: , Jezus Nazarenski Krol Zy-

dowski”, chcieli go znies¢ koniecznie, brzydzqc sie Jezusem, atoli tak Bog sercu Pila-

towe sprawil, iz im odpowiedzial: ,,Com napisal, tom napisal” (J. 19,22).

1 ja-¢ tez nie chee ani zy¢, ani umierad, tylko pod tym imieniem... (R. 22, 648)

Z rzadka ma rowniez miejsce i taka sytuacja, w ktorej autor w ogoéle unika
»otwarcia” stowa na $wiat — przeciwnie, w sferg czy to symbolu-obrazu, czy sym-
bolu jezykowego, wciagnigty zostaje sam podmiot wypowiedzi. Tak dzieje sig
migdzy innymi w Rozmyslaniu 11. Rece Oblubienca zilote, pelne hijacyntow,
zakonczonym nastgpujaca mysla:

A ja niech tez bede w rece Twojej, tak upojnym hijacyntem, abym nie wypadta. Chce
sie trzymac rozumem i afektem reki Twojej. Nie dam sie grzechowi powszechnemu
ruszy¢, daleko mniej wyrwac Smiertelnemu. Tylko dodawaj taski, Namilszy moj,
a bqdz twierdzq i fundamentem moim w swietej tasce Twojej. (R. 11, 634)
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Przyczyna bezposrednia tych dysproporcji moze by¢ do$¢ szczegdlne w teks-
cie 1 wizji Druzbickiego rozmieszczenie obszarow estetyki i anestetyki. W ostat-
nich dekadach te pojecia ch¢tnie uzywane sa w humanistyce do charakterystyki
ogo6lnej mysli i literatury chrzescijanskiej, zwlaszcza bliskiej nurtom mistycznym,
jako terminy poreczne szczegolnie w ukazywaniu kulturowych i mentalnoscio-
wych réznic miedzy epokami dawnymi a wspotczesnoscia®*. W Rozmyslaniach
sandomierskich warto bardziej precyzyjnie przeanalizowaé wzajemny stosunek
tej pary, niekoniecznie opozycyjnych wobec siebie, kategorii.

Estetyka to wszystko, co w rzeczywistosci tekstowej i pozatekstowej wiaze
si¢ ze zmyslowoscia, z doznawaniem, emocjonalnoscia, wrazliwoscia, jest ona
ogromnym obszarem kulturowym, wchtaniajacym czg$ciowo takze etyke. Ane-
stetyka to za$ brak doznan motywowany czy to niedorastaniem, niezdolnoscia do
okazania emocji, czy to swiadomym, wypracowanym ich przekroczeniem, czy
w koncu swego rodzaju obojetnoscia, koncentracja duchowych sit na innych
aspektach $wiata. Stanowi wewnetrzng i zewnetrzna granice estetyki*.

U Druzbickiego domena estetyki jest stowo. Przestrzen jezykowa przeksztat-
ca si¢ z wlasciwa sobie dynamika. To ona skupia wysitki poznawcze cztowieka,
jest bardziej plastyczna, podatna na zmiany spowodowane wahaniami w sferze
mysli czy sumienia. W niej odzwierciedla si¢ aktywno$¢ intelektu, poznawczy
niepokoj, ale i cate spektrum doswiadczen zmystowych, odsuwanych z przestrze-
ni zycia praktycznego, ze sfery czynu. Praxis natomiast, paradoksalnie, odzna-
cza sig statoscia, jadrem wszelkich dziatan jest bezruch, niewzruszona jednosc¢.
Stad tez, ilekro¢ autor poszukuje przetozenia dla swych rozwazan w zyciowej
praktyce, tylekro¢ uderza w ton kategoryczny, niejednokrotnie wrecz ociera si¢
o schemat, mocno ugruntowany w chrze$cijanskiej §wiadomosci.

Taka ,,podwojna” struktura myslenia o $wiecie powtarza si¢ regularnie
w pismach chrzescijanskich filozofow, szczegodlnie za$ tych, ktorym bliska byta
mistyka. Najdobitniejszym przyktadem jest Eckhart, w ktorego rozwazaniach
pojawia si¢ wspomniane tu juz odosobnienie, bedace bodaj apogeum anestezy.
W najdoskonalszej swej postaci jest ono wlasnoscia samego Boga:

Wiedziec tez powinienes, ze w tym nieporuszonym odosobnieniu Bog trwat od wie-
kow i trwa nadal. A kiedy stwarzal niebo i ziemie, Jego nieporuszone odosobnienie
dotknelo to tak malo, jakby si¢ nigdy nie pojawito Zadne stworzenie. Powiem wiecej:
wszystkie modlitwy i dobre uczynki, ktore by czlowiek popelnit w doczesnosci, tak
malo poruszajq Boze odosobnienie, jakby ani jedno z nich nie zaistnialo w czasie.

33 Zob. np. W. Welsch, Estetyka i anestetyka, przet. M. Lukasiewicz, w: Postmodernizm. Anto-
logia przektadow, oprac. R. Nycz, Krakéw 1997, s. 520-546. Pisali o tym réwniez m.in. Odo
Marquad (desthetica und Anaesthetica. Philosophische Uberlegungen, Paderborn 1989) oraz Jean-
-Frangois Lyotard (Le postmoderne expliqué aux enfants, Paris 1986).

3% Por. W. Welsch, dz. cyt., passim.
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Boga nigdy nie czyniq one taskawszym lub przychylniejszym dla cztowieka i jest tak,
Jjakby on nie odmowil ani jednej modlitwy i nie spetnit ani jednego uczynku. Powiem
dalej: kiedy Syn w Bostwie mial sie stac czlowiekiem i stal sie nim, a nastepnie wy-
cierpial meke, wszystko to tak malo dotknelo nieporuszone odosobnienie Boga, jakby
sie nigdy nie stal cztowiekiem®.

Proby osiagnigcia takiego odosobnienia upodabniaja cztowieka do Boga,
warunkiem jest jednak wyrzeczenie si¢ wszelkich doznan i dziatan, nawet tak
naboznych, jak modlitwa:

Zapytam z kolei: jaka jest modlitwa serca odosobnionego? I dam na to nastepujqcq
odpowiedz: Czystos¢ odosobniona modli¢ sie nie moze, bo kto sie modli, ten czegos
od Boga pragnie — zeby mu cos dal, albo go czegos pozbawil. A serce odosobnione
niczego nie pragnie, niczego tez nie ma, co chciatoby stracic¢. Dlatego tez nie wydo-
bywa sie zen zadna modlitwa™.

Jak ogromna sile i zasigg ma w chrzescijanstwie takie skrajnie spolaryzowa-
ne myslenie, dowodzi fakt, ze przetrwato ono niemal w czystej 1 przede wszyst-
kim zywej formie do dzis. W 1942 roku w Liscie do pewnego zakonnika Weil
zanotowata:

Ze stow: ,, Badzcie i wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski”, ktore
nastepujq zaraz po stowach: ,,On sprawia, ze stonice Jego wschodzi nad zlymi i nad
dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych”, wynika inna
nauka, ktora nigdzie, o ile wiem, nie zostala rozwinieta. Chrystus wymienia bowiem
Jjako najwazniejszq ceche sprawiedliwosci Boga to, na co wskazuje sie zawsze (na
przyktad Hiob), oskarzajqc Go o niesprawiedliwosé, czyli to, ze sprzyja On bez roz-
nicy dobrym i zlym.

W nauczaniu Chrystusa musiato wystepowac pojecie pewnej cnoty obojetnosci,
podobnej do tego, co mozna znalezé w greckim stoicyzmie i mysli hinduskiej*’.

Podobnie, jak zto — pisze dalej — tak 1 dobro, w postaci taski, wylewa Bog na
wszystkich jednakowo, nie jak kaprysny wiadca, na kilku wybranych, a od czto-
wieka tylko zalezy, czy i ile z tego przyjmie. U Weil odnajdujemy tez jedna
z trafniejszych wyktadni — cho¢ ze wschodnich analogii wywiedziong — chrze-
$cijanskiej daznosci do anestetyki:

Ja jestem Drogq.

Tao, niedziatajqce dzialanie — to rownoznaczna postac. [...] Oproznic siebie ze swo-
Jjej falszywej boskosci, bezwarunkowo ulec ludzkiej nedzy. Uleglos¢, akceptacja i nie-
redukowalna gorycz®.

35 Mistrz Eckhart, dz. cyt., s. 155.

3 Tamze, s. 160.

37'S. Weil, List do pewnego pasterza, w: Dziela, Poznan 2004, s. 912.
3% Eadem, Zeszyt VI, w: Dziela, s. 816-817.
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Z drugiej strony w przewazajacej czesci ci sami mysliciele, ktorzy probowali
wznie$¢ si¢ ponad czucie, zanurzeni byli w doznaniach estetycznych, rozumia-
nych jako dziatania emocjonalne, zmystowe. Asceza — wbrew pewnym, by¢
moze nawet ,,wizualnym”, skojarzeniom — nie wiaze si¢ bynajmniej z anesteza,
lecz sens jej lezy w uruchomieniu doznan cielesnych, poprzez swiadomy gwatt
na wlasnej fizycznosci, poprzez wywieranie bolu czy prowokowanie jakiego$
nickoniecznego braku i taczenie si¢ przez tak wytworzona emocj¢ z Bogiem cier-
piacym. Kiedy dochodzi si¢ do etapu zobojgtnienia na bol albo przyzwyczajenia
do braku, wtedy wkracza si¢ w rejony anestezy, w ktorych asceza traci jakakol-
wiek racje bytu.

Asceta byt tez Druzbicki, mimo ze nie wymagaty tego oden jezuickie statuty
zakonne, praktykowat wiele wewnetrznych i zewngtrznych umartwien. Ciekawa
uwage na ten temat odnotowuje Krzyszkowski:

Druzbicki zarowno wewnetrzne, jak i zewnetrzne umartwienia praktykowal
w stopniu heroicznym. Dopiero po jego Smierci odnaleziono kalendarzyk
jego bardzo bolesnych «obumierany codziennych, cotygodniowych i «odswietnychy
oraz jego narzedzia pokutnicze. Karol Estreicher, wielce zastuzony tworca ,, Biblio-
grafii Polskiej”, po przeczytaniu rejestru umartwien O. Druzbickiego, zamieszczone-
gow ,, Wiernej zycia W. X. Kaspra Dr. Relacji” tak doslownie sformulowal swoj po-
glad: «Jezeli to istotnie czynil (O. Druzbicki), swiadczyloby to tylko o obledzie fana-
tyzmu religijnego, a wecale nie — o Swigtosci... jak to wyobrazal sobie autory¥.

Slady tej ascezy w tekécie Rozmyslar sa obecne. Zaznaczy¢ jednak trzeba
najpierw, ze, szczegdlnie w tym typie literackiej wypowiedzi, poetyka ascezy
z tak zwana poetyka ascetyczna niewiele ma wspdlnego, nie wyrdznia si¢ bynaj-
mniej oszczednoscia i umiarem, lecz wlasnie goraczkowos$cia, nierownoscia
i emocjonalnoscia stylu. Wymiar ascetyczny jest w tym przypadku tozsamy z wy-
miarem estetycznym, emocjonalnym, zmystowym, z obecnoscia obrazéw, gra
wyobrazni, gestoscia, nieregularnoscia metafor, asymetriami stow. Tam, gdzie ener-
gia wyrazow stabnie, gdzie ustaje w nich ten wewngtrzny ruch, funkcja rozpro-
wadzania wielokierunkowych sensow analogiczna do fizycznej wlasnosci prze-
wodzenia poprzez przyjemnosc i bol emocji przez z religijnego punktu widzenia
obserwowane ciato, w ktorym skupiaja si¢ proby oddzialywania cztowieka na
Boga i Boga na cztowieka, bedace nosnikiem emocjonalnego dialogu, w tym
wlasnie miejscu zagasnigcia wymiany sensOw zaczyna si¢ sfera anaisthesis.

W taki sposob pisali i Weil, i Eckhart, i stuzacy Eckhartowi za wielki autory-
tet w wielu kwestiach Pseudo-Dionizy, i Orygenes, i §w. Augustyn, podazajacy
za osiagnigciami Platona. To Platon byt w kulturze europejskiej pierwszym my-
$licielem, ktory dat pozareligijna, filozoficznie umotywowana i przynajmniej

¥ Ks. J. Krzyszkowski, dz. cyt., s. 584.



316 JOANNA KRENZ

w duzej czesci swiadoma i zamierzona podwojna estetyczno-anestetyczna kon-
strukcje. Kluczem do tego byta oczywiscie jego dualistyczna koncepcja stworze-
nia, ztozonego z czystych, niezmiennych idei i niedoskonatej rzeczywistosci
zmystowej. Jednak juz wzajemny uktad tych $wiatow stanowi kwesti¢ znacznie
bardziej ztozona, linia graniczna, cho¢ wyrazna i ostra, jest kreta 1 w roznych
przestrzeniach roznie przebiega, nie bedac bynajmniej prosta pozioma kreska, jak
horyzont odcinajaca niebo od ziemi. Szczegodlnie uwidacznia si¢ to w Dialogach,
nie tyle moze nawet w tresciowych detalach, ktore trudno podzieli¢ na pocho-
dzace od samego Platona oraz bgdace rzeczywistymi elementami biografii i my-
sli Sokratesa, ile w ogolnym sposobie ich budowy, ktory jest bez watpienia po-
mystem piszacego. Aspektem najistotniejszym jest tu charakterystyczne dla tego
cyklu tekstéw eksponowanie konkretnego celu kazdej z dyskusji i narracyjna
obudowa wokot tego celu tworzona, uwydatniajaca odrebno$¢ i doskonatos¢ sub-
stancji dyskutowanego pojecia, ku ktérego rozszyfrowaniu zmierzaja uczestnicy
sporu. Cel ten zajmuje w tekscie ,,miejsce bezpieczne”, poza ksztattowanymi in-
dywidualnymi przemysleniami i emocjami pogladami uczestnikow dysput, po-
zostaje niepodwazony, waga jego nie bywa kwestionowana. Jego znaczenie pod-
kreslone zostaje wyjatkowo mocno w Fajdrosie:

Jesli mu [piszqcemu lub przemawiajqcemu] w tej robocie przyswieca znajomosé
prawdy i jesli potrafi w danym razie istotnie broni¢ tego, co napisal, i nieraz w tej
obronie pokazac, zZe nic niewarte to, co napisat, ten nie zastuguje na nazwe wzietq od
lichej roboty, ale od tego, co mu jako cel w robocie Swiecito®.

Zwiazujac trwale anestetyke z kategoria celu, Platon jako pierwszy wprowa-
dzit ja do centrum istniejacej kultury. Podkreslat wprawdzie transcendencjg celu
wzgledem aktu, jednak wiazat je do$¢ sztywna zalezno$cia przyczynowo-skut-
kowa, w ktorej cel jest czym$ pierwotnym, a akt niedoskonata odpowiedzia nan.
Niektore akty i refleksje, te najbardziej zblizone do doskonato$ci, moga wszela-
ko zosta¢ poczytane za przejawy idei-celu w §wiecie stworzonym. Uznanie ist-
nienia takich rozsianych w kulturowym organizmie punktéow jest akceptacja
obecnych w niej miejsc ,,niewrazliwych”, rejonéw emocjonalnie pustych, a przez
to pozbawionych wszelkiego ruchu. Osoba, ktora w Dialogach takie miejsca
odstania, jest, rzecz jasna, Sokrates. Obdarzony najwyzsza $wiadomoscia, cha-
rakteryzujacy sig niewatpliwa cnota i wyposazony w logiczne narzgdzia majeu-
tyki 1 elenktyki filozof jako jedyny po burzliwej intelektualnej drodze potrafi
uspokoi¢ stowa, zawrze¢ w nich takze bezruch i stalos¢. On jeden moze odstoni¢
materi¢ celu, wokot ktérego inni naboznie, z namaszczeniem, acz zupehie bez-
owocnie, kraza. Oni wszyscy btadza po bezdrozach estetyki — co dodatkowo Pla-

40 Platon, Fajdros, w: Dialogi, Gdansk, cop. 2000, s. 36, wersja on-line: http://www.scribd.com
/doc/2061138/Platon-Dialogi [dostep: 19.04.2010].
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ton podkresla, przydajac kwiecistosci stylowi ich moéw — on surowa, konkretna,
krystalicznie przejrzysta ironiag wdziera si¢ do rdzenia anestetyki.

IV. CZASY NADWRAZLIWE

Ta gra, ciagle przenikanie si¢ obszarow wrazliwosci z obszarami emocjonal-
nie pustymi, $cisle wiaze si¢ z jedna jeszcze kwestia — tylko na pozoér czysto gra-
matyczng — z kategoria czasu, czy moze lepiej: czasow, ktorymi postuguje sig
w swych rozwazaniach Druzbicki. Charakterystyczne dla tego tekstu jest zupet-
ne, prawie bezwiedne, naturalne dla autora, zgodne z rytmem jego myslenia prze-
mieszanie perspektyw czasowych. Nieraz w jednym punkcie kaznodzieja potrafi
kilkakrotnie zmieni¢ kat widzenia — formy terazniejsze, przyszie i przeszite,
a ponadto odmieniane przez rézne tryby i aspekty, stosowane sa tu niemal za-
miennie, synonimicznie. Przyktadem cze$¢ druga Rozmyslania 22., w ktérej pod-
stawienia te dokonujg si¢ ze szczegdlna intensywnoscia i sa tez bardziej niz gdzie
indziej istotne dla wymowy tekstu:

Punkt 2. Uwaz, ze to Imie biorqc, Oblubieniec twoj rane srogq na ciele swoim nie-
winnym podjal, co uwazajqc prorok Izajasz mowit: ,, Nazowq Cie imieniem nowym,
ktore usta Pana mianowaly” (Iz. 62,2). A drudzy czytajq: , Ktore usta Panskie prze-
dziurkowaty”.

Pieknq ku masz nauke, oblubienico, abys wiedziala, ze Zbawienia, ktorego sie spo-
dziewasz od Jezusa, nie otrzymasz bez bolesci i utrapienia, tak dalece, iz natenczas
dopiero masz ruszy¢ sobie dobrze, gdy¢ pietna i cechy krzyzowe poczng smakowaé
i gdy blizny Jezusowe z Pawlem $w. na ciele swoim nosi¢ poczniesz (por. Gal. 6,17),
ktorymi bys wyznawala, zes juz wiecej nie jest twojq, ale Chrystusa Jezusa, ktory cie
zbawil i krwiq swojq odkupit, abys Mu byla wieczng stuzebnicq.

Poniewaz tego po mnie wyciqgasz, Ukochany mdj, a tez juz odkqd chce doskona-
lej umartwienie Twoje na ciele moim nosic (por. 2 Kor. 4,10) ,,zZyje juz nie ja, ale zyje
we mnie Chrystus” (Gal 2,20). (R. 22, 648)

Pokroétce sytuacje temporalng w tej wypowiedzi mozna by zrekonstruowaé
w ten sposob: Najpierw mowa o przesztosci, o fakcie z Historii Zbawienia. Uza-
sadnia si¢ fakt ow w dwuwarstwowej konstrukcji przytoczonego w czasie przesztym
(mowif) proroctwa Izajasza, ktére samo w sobie jest juz ztaczeniem dwoch perspek-
tyw: przysziej (nazowq) 1 zaprzesztej (z punktu widzenia wspotczesnego Druzbickie-
mu odbiorcy; dla Proroka po prostu przesztej). Dalej zndw terazniejszos¢ — tym
razem nieuwiklana juz w podsystemy mowy zaleznej i niezaleznej, ale z kolei zta-
czona spojnikiem celu z przysztoscig. Na koniec odwrocenie perspektywy: impli-
kowana trybem przypuszczajacym przysztos¢ (bys wyznawata) przechodzi w ,.te-
raz” — nieoznaczajace jednej chwili, lecz odwotujace si¢ do permanentnego stanu,
do okreslenia istoty rzeczy (Zes juz wiecej nie jest twojq, ale Chrystusa Jezusa).
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Jesli wezmie si¢ pod uwage dzieje i ksztatt naszej kultury oraz charakter reli-
gijnego myslenia, nie powinno si¢ to wyda¢ szczeg6lnie niezwykle. Wszak pisat
Eliade bardzo wnikliwie i1 przekonujaco o statym dla wszystkich religii ujeciu cza-
su, 0 mozliwosciach jego aktualizacji, o jego nieograniczonej elastyczno$ci i samo-
stanowieniu. Warto przypomnie¢ fragment waznego eseju Czas swiety i mity:

Uderza nas przede wszystkim jedna zasadnicza roznica miedzy dwoma rodzajami
czasu. Czas Swiety z natury swej jest odwracalny, wtym sensie,
Ze z w istocie swej jestto uobecniony praczas mityczny. Wszelkie swieto
religijne, wszelki czas liturgiczny polega na reaktualizowaniu jakiegos sakralnego wy-
darzenia, ktore dokonalo sie w przeszlosci mitycznej, ,,na poczaqtku”. Religijne
uczestniczenie w jakims swiecie zaklada wyjscie ze zwyklego trwania czasowego, ce-
lem wiqczenia sie w czas mityczny, reaktualizowany przez owo swieto. Czas sakralny
daje sie wiec bez konca odzyskiwaé, bez konca powtarza¢. Z pewnego punktu widze-
nia mozna by powiedziec¢, ze czas ten nie plynie, ze nie stanowi nieodwracalnego
trwania. Jest to czas par excellence ontologiczny, parmenidejski, zawsze tozsamy
z samym sobq, nie zmienia sie ani nie wyczerpuje®..

Jest to spostrzezenie kluczowe, odnotowane przez Eliadego zjawisko stano-
wi podstawg 1 sankcjonuje wszelkie inne proby filozofowania o czasie w religij-
nych kontekstach, jednakze przez swoj uniwersalistyczny charakter nie moze da¢
odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob wszystkie te przemiany czasu zwyklego
w sakralny zachodza w ludzkiej mysli 1 §wiadomosci. Szczegotowa analiza moz-
liwa jest tylko w badaniach zakrojonych na mniejsza skalg.

Jesli chodzi o tekst Druzbickiego, istotne byloby rozréznienie — na ksztatt
tego, ktore czynili XX-wieczni badacze narracji* — migdzy stosowanymi prze-
zen w do$¢ charakterystycznych i odmiennych kontekstach praeteritum i prae-
sens historicum, traktowanymi bardziej niz jako kategorie gramatyczne, jako
klasyfikacje z zakresu historiozofii. Do praesens historicum — przesztosci ,,otwar-
tej”, ksztattujacej i wciaz jeszcze ksztattowanej przez mysl — dos¢ wyraziscie
przynaleza wszystkie fakty z jednostkowego zycia duchowego oraz — w duzej
czgSci — wiracenia hagiograficzne. Praeteritum obejmuje wszelkie przytoczenia
biblijnych zdarzen, jest kategoria nieprzeksztalcalna, nieodwracalna, ,,dogma-
tyczna”, przestrzegana szczegolnie w poczatkach kolejnych rozmyslan, kiedy
kaznodzieja usituje — jak byta mowa w poprzednich rozdziatach — wprowadza¢
tresci maksymalnie zobiektywizowane, bez autorskiej ingerencji.

4 M. Eliade, Czas swiety i mity, w: Sacrum, mit, historia: wybor esejow, Warszawa 1993,
s. 86-87.

42 Poczatkow szczegblnego powodzenia w teorii literatury takiego rozrdznienia nalezatoby si¢
dopatrywaé zapewne w pracach Michaita Bachtina, ktory uczynit je jednym z podstawowych ele-
mentdw swojej teorii powiesci. Zob. np. M. Bachtin, Epos a powies¢, ,,Pamigtnik Literacki” 1970,
z. 3, s. 203-230.
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Na pierwszy rzut oka wida¢ jednak, ze nawet w tych fragmentach funkcje
praeteritum sg silnie zaklocone. I nie chodzi tu tylko o fakt, ze Biblia pisana jest
z mysla o tym, by wptyna¢ na zdarzenia i postawy ludzi, a wigc w oczywisty
sposéb nie moze pozosta¢ dzietem catkowicie zamknigtym, lecz Zzywym — to
bowiem wpisuje si¢ w tok zaleznosci przyczynowo-skutkowych, z ktdrych i tak
przesziosci-praeteritum wytaczy¢ nie sposob. Problem lezy w tym, ze praeteri-
tum jest sfera przesztosci monumentalnej, nieprzezywanej, podczas gdy
u Druzbickiego to, co do niej intencjonalnie przynalezy, Scisle wiaze si¢ z emo-
cja, staje si¢ jej zalazkiem, wlasciwie to czgéciej nawet emocja niz przyczynowa
logika jest tacznikiem migdzy sytuacjg miniona i obecna. Poprzez emocj¢ wciag-
nigte zostaje w rejony estetyki to, co pierwotnie bylo dziedzing anestetyki, jak
w mitach, takze tych biblijnych, postugujacych si¢ systemem arbitralnych roz-
strzygnigé. Wrazliwo$¢ religijna jest tu tym, co przesuwa znaczenia, aktualizuje
przesztos$é, uniemozliwia poprowadzenie jakiejkolwiek skonczonej narracji, ja-
kiegokolwiek domknigtego obiegu czasu. To, co gotowe, pelne, uksztaltowane
paradoksalnie zostaje w tym modelu przeniesione do przysztosci. Tak urzeczy-
wistnia si¢ platonskie myslenie teleologiczne. W rezultacie doskonatos$¢ — poj-
mowana jako czysta anaisthesis — calkowicie zamyka si¢ w pojeciu celu, ktory
jako jedyny, bedac zawsze sama potencja, zdolny jest w nienaruszonym stanie
przechowaé Pelnig. W analizowanym fragmencie Rozmyslan spojrzenie takie
ujawnia si¢ przede wszystkim w ostatnim zdaniu:

Poniewaz tego po mnie wyciqgasz, Ukochany maoj, a tez juz odkad chce doskonalej
umartwienie Twoje na ciele moim nosic¢ (por. 2 Kor. 4,10), ,,Zyje juz nie ja, ale zyje
we mnie Chrystus” (Gal. 2,20). (R. 22, 648)

Dochodzi tu do gtosu — co wazne — $cisle zwiazana z obrazem przysztosci
sfera zyczeniowosci, obietnicy, postanowienia bardzo charakterystyczna dla za-
konczen poszczegodlnych czgsci, w ktorych niezmiennie nad biblijna egzegeza
oraz zacheta do introspekcji dominuje jaka$ wyobraznia doskonatosci. Oto kilka
przyktadow takich podsumowan:

O by zem ja tez nasmiewiskiem u swiata a niewinng przed Bogiem byta. Szydz kto
chce ze mnie, byle sie to Bogu podobalo, z czego szydzq. (R. 3, 623)

Staraj sie, abys nieSmiertelnie rosta, aby to wszystko, co myslisz, mowisz, nie-
Smiertelne bylo, a przykladem dobrym innych budujqc napetniaj wonnymi cnotami to
ziemskie niebo. (R. 14, 637)

W nagrode takiego zniewazenia, oddaj sie za snopeczek mirry Mitemu twemu, abys
sobie innego miejsca do mieszkania nie obierala, jeno piersi Jego, a te zbite, skrwa-
wione, przebodzone. Tam odpoczynek twoj na wieki. (R. 24, 651)

Wspdlna ich cecha, obok istotnego wychylenia mysli ku przysztosci i zwia-
zania z ta sfera czystych idei, jest wylaczenie jej z pola moralnego osadu, co
wigcej — z pola aksjologii. Jest miedzy przyszioscia a terazniejszoScia wyrazna
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nieciagto$¢, spowodowana niemoznoscia jednakowego ich warto§ciowania. In-
tuicyjnie mowca stawia w hierarchii wazno$ci ,,przyszto§¢ wyobrazona” przed
terazniejszoscia, dokonuje nawet prob odwrdcenia czasowego porzadku i ksztat-
towania wedtug jej regut ,teraz”. Wprowadzenie kategorii czasowosci rozbija
spojna wizje, konstruowana na ksztatt koncepcji Platona, nadwatla jej ontologicz-
ne podstawy. Rodzi si¢ niemozliwe do uniknigcia i rozstrzygnigcia pytanie
0 ,,pierwszos¢”. Skoro idee sa domena przysztosci, zawieraja si¢ w celu, to w ja-
kim kierunku przebiega¢ ma tak podkreslane przez greckiego filozofa nasladow-
nictwo — od tego, co nigdy nieurzeczywistnione, zawsze potencjalne, do tego, co
ma moc si¢ zmaterializowa¢? Ma zachodzi¢ wstecz — od rzeczy przysztych do
obecnych?

Druzbicki wyczuwa rozciagajaca si¢ miedzy tymi dwiema perspektywami —
przesztoscia i terazniejszoscia — chtodna réwnolegtosé, ich niemozliwe do opa-
nowania zupetnie niezalezne rozrastanie si¢, osobne narastanie wewnatrz czlo-
wieka dwoch réznych czaséw. Znamienne, ze stosunkowo rzadko postuguje si¢
jednak pojeciem wiecznosci, a wiec nie podejmuje zdecydowanych préb roz-
strzygnigcia wynikajacych problemoéw poprzez wprowadzenie kategorii uniwer-
salizujacych, zacierajacych temporalne réznice. Wlasciwsza jego spojrzeniu by-
faby swoista ,.,chwilowo$¢” — cho¢ i jej bezposredniej, dostownej wyktadni
prézno w Rozmyslaniach szukaé. Swiadczyé moze o niej przede wszystkim cze-
ste rozdrabnianie procesualnego ujecia dobra, nierzadkie konkretyzacje rozwa-
zanych tresci, ,,punktowe” przedstawienie etapow na drodze do doskonatosci, jak
w Rozmyslaniu 14., gdzie nastepuje wazna refleksja:

Namilszy twoj wyrost w tak wysokie drzewo, ze jest Bogiem i cztowiekiem. I wedle
czlowieczenstwa ma takie faski, ktorymi wszystkie taski wszystkich swietych w kupe
zebrane przechodzi. To drzewo, cho¢ dla ciebie od smierci podciete bylo, ale¢ juz
wiecej nie umiera. [...] O by ZesS i ty, oblubienico Chrystusowa, tak wyrosta, jako
pragnie Oblubieniec. Mozesz kazdej minuty ros¢, bo i najmniejsza mysl dobra jest
wzrostem twoim. (R. 14, 637)

Dwie kwestie sa tu szczegoélnie istotne. Pierwsza to kondensacja esencji po-
jecia w jednym punkcie — w pojedynczej, ulotnej mysli. Druga — bardziej donios-
fa — to przypisanie samemu Bogu pewnej nieciagtosci, proba ujecia Jego Bytu
poprzez bardzo historycznie rozumiana ,,zdarzeniowo$¢”. Nie pozostaje to by-
najmniej w sprzeczno$ci z silnie obecna w tekscie wizja Boga jako jednosci,
Eckhartianskiego absolutnego odosobnienia. Potwierdza jedynie fakt przelewa-
nia si¢, emanowania pelnej Istoty w substancje czasu i materii, ktére w konkret-
nym momencie moga osiagna¢ stan absolutnego wypelnienia i spetnienia we
wszystkich swych wymiarach: przeszlym, terazniejszym i przysztym. Rowniez
sposob rozumienia pojgcia taski nosi w zapiskach Druzbickiego znamiona takiej
»doraznosci”. Laska jest Boskim impulsem, reakcja Stworcy na grzech, majaca
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na celu przywrdcenie tadu w mikrokosmosie duszy. Autor charakteryzuje ja
w duchu bardzo starotestamentowym, niemal zawsze w opozycji do wystepku
czy winy, podobnie, jak ma to miejsce w Ksiedze Psalmow, na ktora to zalezno$¢
sam zreszta wskazuje w Rozmyslaniu 6., moéwiac:

Wiem, zem zastuzyla na mysli gniewliwe, bom Cie nieraz rozgniewala. Ale z drugiej
strony wiem, iz gniew Twoj niedlugi, a laski brzeg nieprzebrany (Ps. 2,10). (R. 6, 627)

Laska przynalezy tu do sfery estetyczno-emocjonalnej, mocno spolaryzowa-
nej etycznie, stanowi medium w zywym duchowym dialogu migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Dopiero tam, gdzie dochodzi si¢ do pewnego stopnia anestetycz-
nej doskonato$ci, mozna podja¢ koncepcje augustianska taski jako stanu perma-
nentnego. Druzbicki czyni to tylko raz, na poczatku, w trzecim rozmyslaniu:

Niech sie o tobie iszczq piesni prorockie: ,,Nazarejczykowie bielsi nad snieg, nad
mleko i nad szafir pickniejsi” (Tren 4,7), bo mleko czernieje, i snieg w czarnq wode
obrocic¢ sie moze, a dusza nabozna ma od Oblubienca wiecznej bialosci nabywac, to
Jjest laski nieodmiennej. (R. 3, 623)

Posunigcie tej refleksji o krok w strong absolutnej, niezmiennej doskonato-
$ci, w strong ukrytego, nieruchomego, z géry okreslonego tadu, tkwiacego u pod-
staw dynamicznej rzeczywisto$ci, prowadzitoby do spojrzenia charakterystycz-
nego dla §w. Augustyna, definiowanego w pojgciach wybrania 1 przeznaczenia,
jak w péznym traktacie Dar wytrwania, gdzie biskup Hippony przekonywat:

Przeznaczenie Swietych na tym, a nie na czym innym polega, ze jest uprzedniq wie-
dzq Boga o Jego dobrodziejstwach i przygotowaniu ich, dzieki czemu na pewno do-
stepujq wyzwolenia ci, ktorzy otrzymujq to wyzwolenie®.

Nawiazujac do rozwazan wokot Platonskich Dialogéw, mozna by stwierdzic,
7e w augustianizmie plaszczyzna ,,przekroju”, ta, na ktorej mozna obserwowac
przenikanie si¢ estetyki z anestetyka, przebiega poziomo, réznica jest w ludziach —
wybranych i niewybranych przez Boga. Druzbicki obiera inng drogg. Zrekonstru-
owana na podstawie Rozmyslan sandomierskich ptaszczyzna jest ptaszczyzna pio-
nowa — odciskaja si¢ na niej kolejne chwile naznaczone lub nie emocja Boska.

W Platonskie ramy ujete prze§wiadczenia Druzbickiego sa zaskakujaco spdj-
ne z tym, co wilasciwe starotestamentalnej mentalnosci cztowieka, znajdujace;j
wyraz w samym jezyku hebrajskim. Jezyk ten operuje trzema pojgciami ozna-
czajacymi czas. Wszystkie wydarzenia sa niepowtarzalne, kazda intencja Jahwe
jest wyjatkowa, Jego zamiary uobecniaja si¢ w ‘et — czasie biezacym, okreslaja-
cym wspodlrzedne historyczne. Czas ‘olam to czas przekraczajacy ludzkie

4 Sw. Augustyn, Dar wytrwania, w: Traktaty o lasce, przet. i oprac. Wactaw Eborowicz, Po-
znan 1970, ,,Pisma Ojcow Kosciota w polskim thumaczeniu”, t. 27, s. 360.
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wyobrazenia, odnosi si¢ do nieokreslonych przestrzeni przesztosci i przysziosci,
jest najwyzszym czasem Boga. Wreszcie moed — czas ustalony, przeznaczony na
wydarzenie specyficzne, na przyklad $wicto™. Moed ,,wdziera si¢” w linearna,
pionowa strukturg ‘et, biegnacego od stworzenia $wiata do jego konca, jako re-
fleks niewzruszonej doskonatosci wmieszany w dziedzing historii przezywanej,
poddanej sferze emocjonalnosci.

ES

Refleksja nad starotestamentalnymi elementami tozsamos$ci cztowieka — ta-
kiego, jakim widzi go z perspektywy XVII-wiecznego Kosciota Druzbicki —
odstonitaby zapewne wiele wigcej takich, a by¢ moze bardziej doniostych, zbiez-
nosci podstaw mysli chrzescijanskiej, majacej w judaizmie swe zrodta i inspira-
cje, z podstawami europejskiej filozofii, dla ktdrej niemate zastugi potozyt Pla-
ton. Trudno tak naprawde jednoznacznie rozstrzygnac, ile z tych mozliwych do
wskazania chocby w Rozmyslaniach sandomierskich analogii do platonizmu
i zbudowanego na wynikajacych zen zatozeniach neoplatonizmu jest $wiadomym
wyborem autora, a ile zostato mu niejako narzucone w samej formule chrzesci-
janstwa, w strukturach religijnego jezyka, i dalej z kolei — ile z tych wpisanych
w chrze$cijanstwo podobienstw ono samo rzeczywiscie $wiadomie z platonizmu
zaczerpngto, a ile nalezy po prostu do jego cech immanentnych, czy to przypad-
kowo, czy tez ze wzgledu na pewne uniwersalne cechy i dazenia ludzkiego umy-
shu, uwiktanych w filozoficzne zbieznosci z systemem stworzonym przez grec-
kiego medrca. Jest to kwestia fascynujaca, cho¢ chyba niewyjasnialna®*. Skoro
jednak w kulturowym texte général — w sposéb zaplanowany lub nie — zjawiska
te tacza si¢ w czytelny dos$¢ system alegacji 1 napig¢ (koncentrujac si¢ na tych
pierwszych, bezceremonialnie kwitowat wrecz Nietzsche, Zze chrzescijanstwo to
platonizm dla ludu), warto interpretacyjnie zalezno$ci owe wykorzystywac, by
poglebi¢ czytanie i rozumienie, by wydobywac¢ z dziet zwiazanych z kazda z tych
dwoch poteznych tradycji niedostrzezone wczesniej wartosci artystyczne i inte-
lektualne, odstania¢ kolejne warstwy senséw.

SUMMARY

The article analyzes Rozmyslania sandomierskie (Sandomierz Meditations) by Kasper Druz-
bicki, a 17" century Jesuit. The text, which was probably read out during a monastic retreat, borders

4 Zob. B. Luczyk-Salamon, Starotestamentalna tozsamosé czltowieka wspolczesnego w ujeciu
Jana Pawfa Il na podstawie drugiego rozdziatu encykliki ,, Fides et ratio”, w: Wiara i nauka. Na-
grodzone i wyrdznione prace konkursowe, Krakow 2009, s. 122-123.

4 Wiecej na temat ogdlnych zwiazkow chrzescijanstwa z platonizmem zobacz, w: W. Beier-
waltes, Platonizm w chrzescijanstwie, przet. P. Domanski, Kety 2003.
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on homiletics and mystical writing. The author of the present article interprets it through the prism
of strongly marked elements of Platonic and Neoplatonic tradition and tries to reconstruct the
spiritual, philosophical and linguistic phenomena occurring at the interface of the physical and
metaphysical spheres, among others the way symbols function, the shaping of the semantics
of words, instability of the category of time, mutual permeation and complementation of the fields
of esthetics and anesthetics. There are numerous references to philosophical writings and
contemporary contexts within the theory of literature but their purpose is not so much to bring out
factographical or historical dependencies or the existence of conscious intertextual references
but rather to provide a detailed and multifaceted depiction of the main themes of Druzbicki’s work
also in an attempt to elicit on these grounds certain general regularities in the history of human
thought and religion.

Key words:

Rozmyslania sandomierskie, Kasper Druzbicki, Platonism, Neoplatonism, mysticism, symbol,
emanation, phenomenal field, esthetics, anesthetics, sacral time, grace
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