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Wyzwania dla mysli teologicznej w dobie posoborowego
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Marked by Deconstruction of Ideological Totalitarianism

Nie uptynglo jeszcze stulecie od czasu, kiedy katolicka teologia skoncentro-
wata si¢ wylacznie na zagadnieniach metafizyki boskiego Przedmiotu (Absolutu
jako Bytu). Doprowadzilo to do swoistej teologicznej izolacji', wskutek czego
wydawalo sig, ze nie istnieja problemy wiary chrzescijanskiej i kwestie spotecz-
ne wspolnot eklezjalnych. Nie uptyneto jeszcze potwiecze od wydarzen przeto-
mowych dla wspodtczesnosci, kiedy zdawato sig, ze aggiornamento soborowe
Vaticanum Secundum wystarczajaco otwiera eklezjalng wspolnote uczniow Chry-
stusa — Zmartwychwstatego Pana — na wspodtczesnos¢ ludzkich spotecznosci wias-
nego kregu kulturowego i pozostatych kontynentalnych wspoélnot, innych niz
europejski matecznikow cywilizacyjno-religijnych, uwrazliwiajac ja jednoczesnie
na dostrzeganie ,,znakoéw czasu” w rzeczywistosci ludzkiej, spoteczne;.

Niewatpliwie zatem nie jest mozliwe rzetelne uprawianie teologii jako wiary
in statu scientiae bez uwzglednienia sytuacji ludzkiej i bez podejmowania z per-

! Konieczno$¢ zarzucenia uprawiania teologii w modelu dziewigtnastowiecznej neoscholasty-
ki byta d6wczesnie powodowana nie tyle niewydolnoscia refleksji — nad ,,dzi$” i ,,teraz” aktu i tresci
wiary w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Zbawiciela — w koncepcji teologii jako metafizyki bo-
skiego bytu, ile skrywaniem btedu teologicznego pod pozornie niezauwazalnym btedem metodo-
logicznym. Bylo nim uzasadnianie cytatami z Pisma Swigtego prawdziwosci konkluzji wyptywaja-
cych z metafizycznych tez o boskim Absolucie. Dodajmy jednoczesnie — 6w btad polegal na
nieuwzglednianiu w strukturze teologii fundamentalnego faktu objawienia chrzescijanskiego, czyli
wydarzenia Jezus-Chrystus, Boga objawiajacego si¢ i objawiajacego siebie w Jezusie Chrystusie
jako fakcie i wydarzeniu historycznym, a zarazem jednostkowym (por. D. Kubicki, Teologia, opar-
ta na realizmie wcielenia, wpisujqca sie perspektywe fides quaerens intellectum oraz teologii jako
nauki Akwinaty, ,,Seminare. Poszukiwania Naukowo-Pastoralne” 19 [2003], s. 95-107; zob. takze:
tenze, Le Saulchoir czyli ,,wypadek” teologiczny lat czterdziestych XX wieku, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne”, t. XVII [2004], s. 125-169; tenze, Zatozenia teologii jako wiary in statu scientiae,
,.Analecta Cracoviensia”, t. XXXVI [2004], s. 213-227).
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spektywy wlasnej sytuacji egzystencjalnej i historycznej refleksji nad Stowem
objawiajacym si¢ w dziejach. Nie wystarcza wigc postulowana, a zarazem wy-
pracowana jedynie w zatozeniach, koncepcja teologii realizmu wcielenia, powra-
cajaca w perspektywe wyznaczona mysli teologicznej przez Sredniowiecznych
tworcow teologii jako wiary in statu scientiae®, ktéra przybiera postaé nieustan-
nie nowej 1 nieustannie ponawianej ,,interpretacji” wydarzenia Jezus-Chrystus,
dzigki krytycznej wspoélzaleznosci migedzy doswiadczeniem chrzescijanskim fun-
damentalnym (Tradycja) a dosSwiadczeniem historycznym, ,.teraz” wspotczesno-
sci’. Wskutek tego konieczne jest konsekwentne uwzglednianie zaréwno histo-
rycznej sytuacji spotecznej egzystencji czlowieczego podmiotu i catych ludzkich
zbiorowosci lokalnych, regionalnych, jak i kontynentalnych strukturalnych zto-
zonosci kulturowego funkcjonowania, w ktorych zanurzone sa eklezjalne wspol-
noty wiary Kosciota Chrystusowego.

Niezbedne wydaje si¢ zatem przelamanie [metodologicznego] uprzedzenia
wobec tych kwestii teologicznych, ktore wyrastaja z sytuacji spoteczno-historycz-
nej, jaka dostrzega i w jakiej na sposdb osobowy tkwi uprawiajacy wspotczesnie
teologi¢. Powyzsze okazuje si¢ tym bardziej niezbedne, Zze obecnie podnosi si¢
z pewnym zdumieniem, iz proces specjalizacji nauki nie ominat takze samej filo-
zofii. Dyscyplina ta w dziejach europejskiej mysli intelektualnej uchodzita prze-
ciez za nauk¢ fundamentalna i uniwersalng, a zwlaszcza za swoiste inspiracyjne
badawcze zrodto dla wszelkich dyscyplin, ksztattowanych przez nia i w jej inte-
ligibilnej strukturze. Nie sposoéb nie dopowiedzie¢, ze przeciez powyzsze stato
si¢ w migdzyczasie takze udziatem teologii we wspodtczesnej postmodernosci. Nie
chodzi zatem jedynie o mozliwo$¢ metodologicznie uzasadnionej refleksji teolo-
gicznej, ale i najpewniej przede wszystkim o jej skuteczno$¢ i pastoralng przy-
datno$¢. Niewatpliwie jest to ograniczenie, w pewnym sensie nawet bariera, kt6-
rej istnienie sugerowano jedynie wyrazeniem ,,znaki czasu” w wypowiedziach
pontyfikalnych papieza Jana XXIII i dokumentach Soboru opracowanych pod
wptywem dwudziestowiecznych twdrcow teologicznej odnowy, przeszkoda ta nie
zostata jeszcze dostatecznie przetamana w posoborowych inicjatywach europej-
skich $rodowisk teologicznych.

W pewnej mierze konsekwencja powyzszego marginalizowania teologii do
hermetycznie zamknigtych dyscyplin specjalistycznych jest pogltebiajaca sig prze-
pas¢ pomigdzy $srodowiskiem teologicznym a eklezjalna hierarchia. Ta ostatnia
bowiem autorytarnie wypowiada si¢ w kwestiach teologicznych, dogmatycznych

2 Czyli zwiazana z podlegajacym zmianie konceptem racjonalnosci (a wige podejmujaca
uksztattowany przez dziewigtnastowieczne nauki spoteczno-historyczne, a wypracowywany ze stro-
ny filozofii koncept rozumienia jako Verstehen — por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk, Lublin
1988, s. 77-97) oraz bioraca za punkt wyjscia rzeczywisto$¢ $wiata i cztowieka.

3 Por. C. Geffré, Le réalisme de ’incarnation dans la théologie du Pére M.-D. Chenu, ,Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques”, t. LXIX (1985), s. 388-399.
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i moralnych (rozumianych jako specjalistyczne dyscypliny teologiczne) i polega,
jak si¢ wydaje, w wigkszym stopniu na inwencji pastoralnej hierarchow niz na
rzetelnej pracy teologow, ktorych refleksja jest uwazana za mato przydatna badz
nawet za niepotrzebna ze wzgledu na zamknigcie w ramach specjalistycznej dys-
cypliny lub wysoki stopien specjalistycznej tresci®.

Tymczasem zglobalizowany $wiat ludzkich spoteczno$ci wymyka si¢ spod
wplywu powierzchownie reagujacych na niego oséb petniacych funkcje eklezjal-
ne, jesli — oczywiscie — same nie podejmuja poglebionej refleksji nad obecnoscia
Stowa w ludzkich spotecznosciach. Niewatpliwie, kazdy przypadek niekompe-
tencji teologicznej, wynikajacej z braku systematycznej lektury teologicznej, na
tym poziomie eklezjalnym skutkuje dos¢ powaznymi biedami pastoralnymi
w dziataniach i zaangazowaniu Kos$ciotéw lokalnych — zwlaszcza w spoteczno-
sciach krajow postkomunistycznych. Moze to mie¢ wplyw nie tylko na najbliz-
sza przyszlo$¢ wiary tychze spotecznos$ci, ale takze na zywotno$¢ wiary chrze-
scijanskiej w spoleczenstwach integrujacej si¢ Europy. Jakie sa zatem wyzwania
dla wspodlczesnej mysli teologicznej, a zwlaszcza dogmatycznej, w realiach po-
czatkow XXI stulecia — doby globalizacji i dekadencji totalitaryzmdw ideologicz-
nych? Na ile kluczowym wyzwaniem jest skrywajacy si¢ w przytoczonym po-
wyzej wyrazeniu biblijno-soborowym ,,znakow czasu” postulat, przybierajacy
imperatywny charakter wznowienia teologicznych badan nad sposobem przyjmo-
wania istnienia Boga przez ludzi wierzacych i kontemplatywnoscia aktu wiary
chrzes$cijanina?

|. PROBLEM WSPOtCZESNYCH ,ZNAKOW CZASU”
DLA UPRAWIANE] TEOLOGII JAKO REFLEKSJI )
NAD SEtOWEM PRZEMAWIAJACYM W CZEOWIECZYM ,DZIS”

Odnowa teologii katolickiej w pierwszej potowie XX stulecia’, skutkujaca
odnowa soborowa Vaticanum Secundum, przyczynita sig nie tylko do wydobycia
teologii ze swoistego, religijnego getta i jej zamknigcia w doktrynalnej twierdzy
przed ,,nieortodoksyjnym” (w odniesieniu do niej jako kryterium rozstrzygajace-
go) rozumowaniem i pojmowaniem Boga®, ale takze do przezwycig¢zenia jej za-

4 Kolokwialnie okre$la si¢ powyzsze ,.teologiczna uczonoscia”, nie dostrzegajac ze strony $ro-
dowisk hierarchii ko$cielnej (w tym pehiacych funkcje proboszczowskie — zainteresowanych bar-
dziej administracja parafii i jej finansowa dochodowoscia) i duszpasterzy (zasadniczo wikariuszy)
wagi mysli teologicznej dla przepowiadania Stowa i sprawowania sakramentéw Kosciota Chrys-
tusa.

% Chodzi glownie o przezwycigzenie neoscholastycznej koncepcji teologii.

¢ Na paradoksalng anomali¢ w strukturze tak zwanego modelu metafizycznego teologii, czyli
dziewigtnastowiecznej neoscholastyki, wskazal jako jeden z pierwszych M.-D. Chenu (por. M.-D.
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p6znienia w stosunku do stanu nauk nieteologicznych. Jest poniekad zrozumiate,
ze mysl i refleksja teologiczna, uprawiana wspotczesnie w katolickiej wspolno-
cie Kosciota Chrystusowego, nie moze pozosta¢ na etapie czy w stanie, do kto-
rego zdotali ja doprowadzi¢ tworcy — gtownie francuskojezycznego Srodowiska
teologicznego — teologicznej i soborowej odnowy. Oczywiscie moze 1 powinna
obficie korzysta¢ z niezwykle cennego ich dokonania i teologiczno-soborowego
dzieta, dzigki ktoremu Kosciot katolicki rozpoznaje siebie bardziej na wzor ewan-
gelicznego zaczynu niz spotecznosci znajacej odpowiedz na kazde ludzkie eg-
zystencjalne pytanie oraz odréznia swa misj¢ rozpoznawania realizujacego si¢
krélestwa niebieskiego od ideologicznego narzucania religijnego $wiatopogladu
ludzkim spotecznosciom. Wydawaloby sig, ze dzigki zapomnianej juz posoboro-
wej odnowie pastoralnej Kosciota katolickiego z lat szes¢dziesiatych i siedem-
dziesiatych XX stulecia i dzigki ukazaniu $wiatu prawdziwego oblicza katolicy-
zmu podczas pontyfikatu papieza Jana Pawta II (1978-2005) mozna byloby
w teologii katolickiej ograniczy¢ si¢ do niezbednego dwojakiego zaangazowa-
nia. Z jednej strony byloby to podjgcie lub podejmowanie wysitku twoérczego,
zmierzajacego do pozytywnego wypracowania koncepcji teologii, uksztattowa-
nej na bazie aktualnie obowiazujacej koncepcji inteligibilnosci jako Verstehen'.
Z drugiej za$ byloby to podjgcie i przeprowadzenie na nowo wysitku badawcze-
go nad opracowaniem ,,danych” (teologiczno-dogmatycznych) objawienia chrze-
Scijanskiego w tak uksztattowanej wspotczesnie koncepcji teologii — opierangj
badz na realizmie Stowa objawionego w dziejach®, badZ tez na nieustannie no-
wej 1 nieustannie ponawianej interpretacji ,,wydarzenia” Jezus-Chrystus, dzigki
krytycznej wspotzaleznos$ci migdzy doswiadczeniem chrzesécijanskim fundamen-
talnym (Tradycja) i doswiadczeniem historycznym, wobec ktorego staje katolik
(chrzescijanin) w swej lokalnej spotecznosci nalezacy do wspolnoty wiary,
w ktorej spetnia si¢ i realizuje jako wierzacy podmiot.

Jesli teologia stanowi wlasciwe cztowiekowi, a wigc racjonalne narzedzie
badania objawienia chrzescijanskiego i jednoczes$nie wyrazania doktryny oredzia
ewangelicznego na podstawie podlegajacego zmianie paradygmatu inteligibilno-
$ci’, to rezultaty dwudziestowiecznej odnowy teologicznej i soborowej nie moga
pozostawac zbyt dtugo aktualne. Po upadku bowiem Zwiazku Sowieckiego jako
spotecznosci postkomunistyczne krajow Europy Srodkowej i Wschodniej wraz
ze spoteczenstwami Europy Zachodniej, dojrzatymi w aspekcie obywatelskos$ci

Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, w: G. Alberigo, M.-D. Chenu, E. Fouilloux, J.-P. Jos-
sua, J. Lardiere, Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 91-176).

7 Por. tamze, s. 126-139.

8 Por. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa obja-
wionego w dziejach, Poznan 2004.

¢ Zauwazmy nadto — paradygmat intelegibilnosci podlega swoistej ,,ewolucji” intelektualnej
czlowieczego podmiotu w nastgpstwie pokolen, wyksztalcajacej zmiang bazy spoteczne;.
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(W uproszczeniu) i funkcjonowania w gospodarkach wolnorynkowych, zyjemy
juz w dobie integracji europejskiej, a postgpujace zjawisko globalizacji nadto
przynagla procesy integracyjne oraz polityczno-spoteczne i ekonomiczno-gospo-
darcze zmagania transformacyjne, zagrazajac nie tyle jakosci, ile pierwotnemu
zamystowi zjednoczeniowemu', a nawet koncepcji wspdlnotowej integracji'l.
Jednoczesnie stabos¢ ekonomiczno-gospodarcza i niemoc polityczna krajow Eu-
ropy Srodkowej i Wschodniej w stosunku do panstw zachodniej czesci Europy
nie pozwala im wprowadzi¢ w sfer¢ zainteresowan polityczno-spotecznych unij-
nego establishmentu'? tych wszystkich walor6w aksjologicznych i wartosci mo-
ralnych, jakie w dziejach staty si¢ udziatem ich wieloetnicznych spotecznosci.
Nie jest takze przesadzone, czy najbardziej powazny kryzys XX stulecia, jaki
przeciez stanowi upadek masowej wiary religijnej wraz z jego konsekwencja,
czyli upadkiem wiary w niesmiertelnos¢ duszy w spotecznosciach cywilizacyj-
nego Zachodu, nie stanie si¢ takze udziatem spotecznos$ci krajow probujacych
przetamaé swoj status cywilizacyjnego obrzeza'* — krajow, ktore w warunkach

10 Por. G. Labuda, Przyszios¢ panstw narodowych i nacjonalizméw w jednoczqcej sie Europie,
w: tenze, Rozwazania nad teoriq i historiq kultury i cywilizacji, Poznan 2008, s. 435-465.

" Od wyksztalcenia si¢ frankijskiego Zachodu w terytorialnych granicach Galii jako ulegtej
dezintegracji w wyniku tzw. ,,we¢drowki ludow” dawnej prowincji Imperium Romanum dzieje eu-
ropejskich spotecznosci naznaczone byty nieustannym napigciem (spoteczno-politycznym i gospo-
darczo-ekonomicznym) pomigdzy cywilizacyjnym centrum i jego obrzezem. Powyzsze nie ulegto
zmianie az po wspotczesnos¢ poczatkow XXI stulecia. Kraje tzw. mtodszosci cywilizacyjnej (por.
J. Ktoczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chrzescijariskiej
Sredniowiecza, Warszawa 1998) po ustaniu ekspansji radzieckiego hegemona, usitujacego odwzo-
rowa¢ w rzeczywistosci spoleczno-politycznej ideologi¢ marksistowsko-leninowska spoteczenstw
Europy Wschodniej, i pewnym, ograniczonym przezwycigzeniu spoteczno-politycznych konse-
kwencji w mentalno$ci swych spoteczenstw, nadal pozostaja w sferze cywilizacyjnych obrzezy badz
europejskich polperyferii, liczac na ostateczne przetamanie tego stanu i uzyskanie dojrzatego po-
ziomu rozwoju cywilizacyjnego, a jednoczesnie obywatelskiego. Wobec zjawiska globalizacji cho-
dzi najpewniej o stabilne funkcjonowanie dawnych krajow komunistycznych w strukturach unij-
nych — funkcjonowanie jednocze$nie wspierajace wspolnotowy organizm dazacy do uzyskania
znaczenia globalnego. Wiadome jest jednak, ze, o ile w globalnej perspektywie dokonujace sig
aktualnie przejscie do epoki informacyjnej pozostaje niewatpliwie niematym wyzwaniem dla
wszystkich spotecznosci $wiata, o tyle trudnosci spoteczenstw krajow Europy Zachodniej wskazu-
ja w sposob oczywisty na zwigkszona trudno$¢ powyzszego zadania w przypadku spoleczenstw
postkomunistycznych, ktorym w wigkszym stopniu niz krajom Europy Zachodniej zagraza spro-
wadzenie do roli potperyferii globalnego $wiata. Jest to konsekwencja zagubienia intelektualnego,
duchowego i politycznego. Trudno przesadzaé, czy w pewnych srodowiskach europejskiego poli-
tyczno-biznesowego establishmentu nie jest brana pod uwage alternatywna koncepcja integracji
europejskiej, uwzgledniajaca wspotczesna Rosje mocarstwowa jako zaplecze surowcowo-produk-
cyjne dla dotychczasowego centrum cywilizacyjnego Europy, na ewentualno$é niepowodzenia pro-
cesow transformacji ekonomiczno-gospodarczych krajéow postkomunistycznych, badz w ogole za-
ktadana a priori jako plan do zrealizowania kosztem spotecznos$ci tychze panstw unijnych.

12 Mamy na mysli wyksztatcone i nadal ksztattujace si¢ srodowiska polityczne oraz establish-
ment intelektualno-polityczny Parlamentu Europejskiego, Rady Europy itd.

13 Por. D. Kubicki, Wokét niewiary w zmartwychwstanie w spolecznosciach europejskiego
Zachodu, ,,Ateneum Kaptanskie”, t. CLV (2010), z. 2 (609), s. 350-361.
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swobody przemieszczania si¢ i zarobkowania we wspolnocie panstw czlonkow-
skich Unii Europejskiej nadal traca najbardziej wartosciowe pod wzgledem mo-
ralnym i tworczym jednostki. Sytuacje niektérych panstw Europy Srodkowej
i Wschodniej komplikuje ponadto potowiczny zaledwie sukces transformacji
spoteczno-politycznych i ekonomiczno-gospodarczych, w innych z kolei prze-
ksztatcen takich nie przeprowadzono lub przeprowadzono je btednie, co skutku-
je niepowodzeniem cato$ci procesu i utrzymaniem statusu spotecznos$ci uposle-
dzonych w stosunku do spoteczenstw zachodnioeuropejskich!*.

W zwiazku z tym katolicka eklezjalna Wspdlnota uczniow Zmartwychwsta-
lego nie moze zbyt dlugo biernie cieszy¢ si¢ dobrodziejstwem teologicznej i so-
borowej odnowy, przeprowadzonej w XX stuleciu. Nie moze ona bowiem
porzuci¢ dalszej pracy teologicznej nad probami wyjasnienia objawienia chrze-
Scijanskiego 1 jego poglebionego rozumienia w odniesieniu do wyzwan wspot-
czesnosci. Jednak nalezy zada¢ pytanie, czy obecne nieprzezwycigzalne trudno-
$ci w tymze dziele nie sa spowodowane brakiem catego pokolenia teologéw
odnowy soborowej Vaticanum Secundum z zachodniej czgsci Europy oraz wygas-
ni¢ciem badz wyczerpywaniem si¢ tworczych sit w pokoleniu ich nastgpcow!?,
dla ktorych bez watpienia wigkszym problemem pozostaje przekaz dziedzictwa
wiary chrze$cijanskiej mlodym pokoleniom niz koncentrowanie si¢ na podejmo-
waniu wnikliwej refleksji teologicznej w spoteczenstwach pozbawionych zywych
eklezjalnych wspdlnot wiary. Inng przyczyna wspomnianych trudno$ci moga by¢
ograniczone mozliwosci tworcze intelektualistow spotecznosci krajow postkomu-
nistycznych, a zwlaszcza ich srodowisk teologicznych, ktore sa niedostatecznie
doceniane we wspdlnotach Kosciotow lokalnych. Koscioty tych panstw zostaty
ostabione po 1944 roku, w okresie zalezno$ci hegemonialnej od Zwiazku So-

4 Por. D. Kubicki, Polonia i emigracja Trzeciej Rzeczypospolitej jako nowy wymiar patrioty-
zmu [w druku].

15 Pojawia si¢ oczywiscie pytanie o przyczyng tego rodzaju stanu rzeczy. Czyzby odnowa teo-
logiczna skutkujaca odnowa soborowa Vaticanum Secundum, podjgta byta zbyt pézno w stosunku
do negatywnych spoteczno-moralnych konsekwencji tendencji intelektualnych p6znej nowozytno-
$ci, a zasadniczo Os$wiecenia, 1 zwlaszcza negatywnych konsekwencji rewolucji francuskiej (do-
powiedzmy od razu — ktére z opdznieniem ponad dwoch stuleci zaczyna sobie dopiero badawczo
uswiadamia¢ spora czg$¢ uniwersyteckiego $wiata historykéw oraz badaczy i myslicieli-humani-
stow — zob. np.: L. Mezzadri, Rewolucja francuska a Kosciol, ttum. E. Lukaszyk, Krakow 2007),
m.in. przeznaczajacej religii (chrzescijanskiej i kazdej innej) jedynie funkcj¢ spolecznego nadzoru,
realizujac w ten sposob jedna z aspiracji Oswiecenia, a wigc wizjg religii ,,uzytecznej”? Czyzby
wigc odnowa ta nie zdazyta odwroéci¢ tychze konsekwencji mentalnych w spotecznosciach, ktore
zbyt gleboko juz ulegly presji ,,nowoczesnosci” i nie§wiadomie pozwolity wyksztatci¢c w sobie
postawy niewiary lub braku wiary i relatywizmu moralnego? A moze nalezaloby zbada¢, na ile
odnowa teologiczna wraz z odnowa soborowa zdotata przetamaé dziedzictwo poos$wieceniowe,
utrwalone w spotecznosciach zachodniej czgsci Europy wydarzeniami rewolucji francuskiej i gle-
bokim naznaczeniem duchem zaprowadzonych przez nig zmian spoleczno-politycznych, religijno-
-moralnych i mentalno-kulturowych — w pewnym sensie niecodwracalnych.
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wieckiego, kiedy funkcjonowaty mocno sfeudalizowane uktady nomenklaturowe,
ktérych niestety nie zdotano przetama¢ na poczatku transformacji ustrojowo-
-politycznych'®.

Tymczasem zycie ludzkich wspdlnot i anonimowos¢ cechujaca rozrastajace
si¢ miejskie aglomeracje wraz z niespotykanymi dotad mozliwos$ciami technicz-
no-technologicznymi stawiaja nowe problemy teologiczne, a nawet dogmatycz-
ne — dopowiedzmy od razu — wynikajace po czgsci z nowej sytuacji spotecznej,
wplywajacej na odmienno$¢ powstajacego na bazie spotecznej paradygmatu in-
teligibilno$ci. Pojawiaja si¢ zatem nowe wyzwania dla refleksji teologicznej'’,
lecz pozostaje kwestia nadal otwarta, czy wobec nowych wyzwan ery informa-
cyjno-komunikacyjnej $rodowiska teologiczne zdotaja wykazaé tyle tworczej
energii, aby je uchwyci¢ i podda¢ kompleksowej refleksji badawczej, a eklezjal-

16 Nie sposob nie dodaé, ze skutkuja one przyznawaniem wigkszego znaczenia stosunkom
i uktadom personalno-lojalnosciowym niz kompetencyjnosci i wykazywanym faktycznym zdolno-
Sciom kandydatow, takze w strukturach eklezjalnych. Powyzsze konsekwentnie powoduje, zZe znaj-
dujacy si¢ blizej realnej wiadzy (administracyjnej, panstwowej itd., a takze kosScielnej) angazuja
nawet jej instrumenty, aby czasowo badz skutecznie raz na zawsze eliminowa¢ wszystkich wyka-
zujacych wigksze zdolnosci lub mogacych si¢ wykaza¢ bardziej znaczacymi i rzetelniejszymi
osiagnigciami osobowo-naukowymi. Por. D. Kubicki, Samotnosé teologa — samotnosciq mistyka
i tworcy, ,,Studia Gdanskie” t. XXVI (2010), s. 132-142.

17 Nalezy przekornie zauwazy¢, ze udzialem sporej cze$ci wspotczesnych jest patrzenie z nie-
ukrywana duma na cywilizacjg, ktora jest ich udzialem. Oto bowiem od czasu, kiedy cztowiek
wieku dwudziestego zdotat stana¢ na Ksigzycu, wzrosto tempo przemian technologiczno-technicz-
nych, zwigksza si¢ ono jednoczesnie przy kazdym nowym wynalazku oraz zastosowaniu nastgpu-
jacych po sobie i wzajemnie warunkujacych si¢ nowych odkry¢é naukowych. Tak wigc nie robi juz
na wspoéltczesnych wrazenia mysl, ze podrézujemy szybciej niz §wiatto, ze w razie zyciowego nie-
szczgsScia mozemy liczy¢ na udany przeszczep potrzebnych organow, ze znamy swoj wlasny kod
DNA, a wigc w pewnym sensie mozemy przewidzie¢ zagrazajace nam choroby. Przywyklismy do
tego, ze jestesmy rozpieszczani przez mozliwosci, jakie roztacza przed nami nastgpujacy postep
techniczny i technologiczny. Czgsto wprost nie§wiadomie korzystamy z niego. Delektujemy sig
wigc jedzeniem bez przybrania na wadze, na dlugie godziny rozsiadamy si¢ wygodnie w fotelach
przed audiowizualnym sprzg¢tem bez potrzeby fizycznego wysitku tworzenia czegokolwiek, a po-
zbawieni Igku o cokolwiek w wyniku zabezpieczenia si¢ przed przypadkowym splodzeniem potom-
stwa ,,bawimy si¢” wilasna seksualnoscia. Jednoczesnie troche Igkamy si¢ cywilizacyjnego poste-
pu. Wystarczy najzwyczajniejszy brak pradu, wynikly z pozrywannia linii przesytowych energii
elektrycznej na skutek dzialania sit natury, a tkwimy w ciemnym i zimnym mieszkaniu, pozbawie-
ni wszystkich dobrodziejstw cywilizacji, a jednoczesénie bez zadnych srodkéw do zycia. Wystarczy
najzwyczajniejszy gest ztej woli psychicznie niezréwnowazonego cztowieka, a skazani jestesmy
na masowa zaglad¢ w wyniku dzialania $miertelnego, zmutowanego wirusa, wskutek spowodowa-
nej Swiadomie katastrofy lotniczej czy innej lub chociazby uzycia broni palnej, sSrodkow wybucho-
wych itd. Wystarczy rowniez nieubtagana chciwosé kilku wptywowych i hiperbogatych, decyduja-
cych o nieprzystapieniu do porozumienia z Kyoto (Japonia), aby podnosita si¢ $rednia roczna
temperatura (?) na calej planecie pod wptywem rosnacej ilosci gazow cieplarnianych, emitowanych
do atmosfery, a wraz z nim, aby topnialy lodowce Himalajow i Alp, a takze dotychczas bezkresne
przestrzenie Antarktyki i Antarktydy, oraz aby zmieniat si¢ klimat, wywotujac lokalne coraz czgst-
sze kataklizmy i anomalie pogodowe.
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na hierarchia, dajac przyktad duchowienstwu swych diecezji, okaze si¢ zywotnie
zainteresowana skorzystaniem z podjetego wysitku refleksji nad Stowem, ktore
przemawia w cztowieczym ,,dzi$” globalnego $wiata.

Il. CZY WSPOECZESNA NIEWIARA NIE STANOWI KONSEKWENC]I
OKRESLENIA ROLI RELIGI CHRZESCIJANSKIE)
JAKO SPOLECZNIE UZYTECZNEJ
| ODWZOROWYWANIA TAKIEJ JE) POSTACI W FUNKCJONOWANIU
SPOLECZENSTW POOSWIECENIOWEGO ZACHODU?

Chociaz wytonione z mieszaniny postaw spotecznych i pradow umystowych
dwie wielkie XIX-wieczne ideologie: nacjonalizm i socjalizm (w pdzniejszej
postaci: komunizm), zdewaluowaty si¢ w wydarzeniach XX stulecia'®: 11 wojnie
$wiatowej oraz ekonomiczno-gospodarczym bankructwie krajéw bloku wschodnie-
go wraz z ogloszona w 1991 roku decyzja o likwidacji komunizmu przez partyjne
kierownictwo Zwiazku Sowieckiego, to jednak obie zdotaty zada¢ spotecznosciom
Europy olbrzymie straty demograficzne i ekonomiczne oraz niepoliczalne krzyw-
dy moralno-etyczne, intelektualno-mentalne, a takze kulturowe. Unicestwity bo-
wiem miliony czlowieczych istnien w $wiadomie realizowanych planach ekster-
minacji, ale takze rozdzielily od siebie na linii Laby po 1945 roku wspolnoty
narodowo-panstwowe Europy na prawie pot wieku ,,zelazna kurtyna”" i wyksztat-
city odmienne systemy socjoekonomiczne i polityczne — po jednej stronie plura-
listyczne i demokratyczne, za$ po drugiej totalitarne. Zrujnowaty ponadto zycio-
we losy wielu pokolen Iudzkich catej Europy Wschodniej i powaznej potaci Eu-
ropy Srodkowej znajdujacej si¢ w zasiggu hegemonialnego wptywu Zwiazku
Sowieckiego i oddzialywan doktryny marksistowsko-leninowskie;.

Wobec powyzszego jest zrozumiate, ze trwajace nadal napigcie pomigdzy
cywilizacyjnym centrum europejskiego Zachodu a jego obrzezem nie jest ko-
rzystne dla zadnej ze wspdlnot narodowo-panstwowych Europy, czyli zarowno
Europy Zachodniej, jak i Europy Srodkowej i Wschodniej. Niweczy bowiem idee
wspolnotowego cywilizacyjno-kulturowego dopelniania si¢, a umacnia ideolo-
giczny prymat i dyktat mocarstw ekonomiczno-gospodarczych nad panstwami

18 Por. G. Labuda, Przysztos¢ panstw narodowych i nacjonalizmow w jednoczqcej sie Europie,
s. 444-447.

19 Wspotpracownicy J. Stalina obwiescili przekonanie, ze $wiat powojenny podzielit si¢ na dwa
obozy: socjalistyczny pod egida Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich i kapitalistyczny
pod przewodnictwem Standw Zjednoczonych Ameryki Potnocnej. Nie nalezy pomija¢ takze po-
dziatu Europy na czg$¢ zachodnia i wschodnia — wraz z decyzjami o charakterze instytucjonalnym
i ustrojowym obu stron, a takze o podziale Niemiec (od 1949) na Republikg Federalna Niemiec
i Niemiecka Republikg Demokratyczna.
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pozostajacymi w trakcie transformacji ekonomiczno-gospodarczych i kulturowo-
-spotecznych, ktore nadto w pewnym sensie nadaremnie usitowaty — i najpew-
niej coraz stabszym glosem usiluja — podnies¢ kwesti¢ swej odmiennosci kultu-
rowej i konceptéw panstwowo- i narodowotworczych®.

Nie sposob nie zauwazy¢, ze recepcja soborowa przebiegala w odmienny
sposéb w spotecznosciach kulturowo chrzescijanskiej Europy po obu stronach
»zelaznej kurtyny”?'. W dobie europejskiej integracji jako spotecznosci — z jed-
nej strony bardziej pooswieceniowe, za$ z drugiej strony bardziej postkomuni-
styczne — nieSwiadomie stajemy przed niezwykle zasadnicza kwestia dla wiasne;,
a w pewnym sensie europejskiej??, religijnej przysztosci. Ze wzgledu na skon-
centrowanie uwagi intelektualnych §rodowisk chrzescijanskich na odnowie teo-
logicznej, co bylto reakcja na kryzys modernistyczny z poczatkéw XX stulecia,
a nastgpnie na przygotowanie i przeprowadzenie odnowy soborowej, nie za-
uwazono najbardziej istotnego problemu, jaki wida¢ obecnie w konfrontacji
rozdzielonych na prawie dwa stulecia cze$ci Europy (zachodniej i wschodniej),
czyli roli, jaka wyznaczylo chrzescijanstwu, i w ogole religii, poo§wieceniowe
funkcjonowanie spotecznosci europejskiego Zachodu — dominujacych we wszyst-
kich dziedzinach zycia spoteczno-politycznego i gospodarczo-ekonomicznego
XIX-wiecznej Europy. Tymczasem narody Europy Wschodniej pozostawaty pod
wplywem tworzacych si¢ tam i funkcjonujacych mocarstw?. Nalezy wigc zadaé
pytanie, czy obecnie nie nalezy nie tylko przezwyciezy¢ dominujace ideologicz-

2 Okres rownolegle realizowanych transformacji ostatniej dekady XX stulecia — zardwno ze
strony panstw Dwunastki i samej Communauté Européenne, jak i ze strony poszczegolnych panstw
kandydackich z nieistniejacego bloku wschodniego — zintensyfikowal dos¢ liczne refleksje doty-
czace Europy 1 jej spoleczno$ci. Mozna je sumarycznie uprosci¢ do dwoch przeciwstawnych sta-
nowisk. Ot6z, z jednej strony zachodnioeuropejskie srodowiska intelektualne wyrazaty poglad, ze
to, co zazwyczaj okre$la si¢ mianem Europy, stanowi w istocie ideg ksztalttowana wciaz na nowo
przez kolejne epoki i pokolenia mieszkancéw wspolnego kontynentu, za$ z drugiej strony poszcze-
g6lni przedstawiciele $rodowisk intelektualnych z Europy Srodkowej i Wschodniej podnosili ko-
niecznos¢ uwzglednienia istnienia archetypow cywilizacyjnych — stanowilyby one podloze samego
procesu poszukiwania europejskiej tozsamosci. Inaczej, postulowano uwzglednienie tworczego
dualizmu w spojrzeniu na dziedzictwo kulturowe Europy, czyli zauwazenie stowianskiej Latinitas
(Slaviae Latinae) jako stanowiacej rodzaj duchowej wspolnoty, ktora zdotata si¢ wyrézni¢ i w dzie-
jach wyrozniata si¢ na tle Latinitatis zachodnioeuropejskiej

2L Por. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa ob-
Jjawionego w dziejach, s. 9-11.

22 Por. tenze, Wspolczesnosé globalizujqcych sie ludzkich spolecznosci wyzwaniem dla teolo-
gii katolickiej, a zwlaszcza teologii uprawianej w Polsce, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej”,
1 (56):2009, s. 173-196.

2 Dopowiedzmy, brak zainteresowania dla stosunkow we wschodniej i $rodkowej Europie
(Ostmitteleuropa), wynikajacy z akceptacji mocarstwowego stanowiska Rosji w tym rejonie, oka-
zaly w koncu XIX stulecia: Anglia, Francja i Hiszpania, nasilajac cata swa ekspansj¢ kolonialng
w kierunku Azji Potudniowej (Indii), Afryki i Ameryki Poludniowej i Péinocnej (Kanady). Por.
G. Labuda, Przysztos¢ panstw narodowych i nacjonalizméw w jednoczqcej sie Europie, s. 445.
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ne przekonania, m.in.: o doskonato$ci ustroju liberalnego, ktory jednak nie moze
stanowi¢ ostatniego stowa ani w rozwoju mysli politycznej, ani w praktyce ustro-
jowej, ale takze o przeznaczeniu i wlasciwie rozpoznanej funkcji religii w spo-
tecznosci europejskiego Zachodu. Wydaje si¢ to potrzebne z uwagi na udawanie
przez polityczny establishment panstw zachodnioeuropejskich, jakoby rzekomo
pozostawat neutralny §wiatopogladowo i wyznaniowo, gdy faktycznie takowy nie
jest, oraz ze wzgledu na ograniczanie funkcji chrzescijanstwa i religii w ogdle do
sfery prywatnej, a takze niewtasciwe postrzeganie chrzescijanstwa w kategoriach
sacrum-profanum?

Niewatpliwie zatem osadzenie uprawianej refleksji teologicznej w realiach
czasu i codzienno$ci zycia poszczegdlnych pokolen ludzkich pozwala uchwycié
kwestie teologiczne w ich odniesieniu do czltowieczej egzystencji spotecznej.
Zanim podejmiemy zasadniczy watek najbardziej pilnych dla katolickiej dogma-
tyki wyzwan zwiazanych ze zjawiskiem globalizacji poczatkéw XXI stulecia,
sprébujmy ujaé powyzsze raz jeszcze z odmiennej perspektywy.

W potwieczu od dzieta soborowego, jakby wprost przeciwnie w stosunku do
oczekiwan zwigzanych z moznos$cia czerpania z obfitych owocéw soborowej
odnowy?*, stajemy wobec podwojnie zwigkszonego zadania. Nie chodzitoby bo-
wiem jedynie o zwyczajne wypracowywanie koncepcji teologii na miar¢ potrzeb
wspotczesnego czasu, a wige naukowe badania objawienia chrzescijanskiego
i uprzystgpnianie danych wierzacym lokalnym wspolnotom Kosciota Chrystuso-
wego, z rownoczesng refleksja nad doswiadczeniem wiary, ktorej przedmiotem
staje si¢ zarowno poszczegolna wspolnota Kosciota integralnie z innymi stopio-
na i stanowiaca catos¢ eklezjalnej wspolnoty Ciata mistycznego Chrystusa, jak
1 poszczegdlny chrzescijanin wewnatrz wilasnej, lokalnej wspolnoty wierzacych.
Chodzitoby przede wszystkim o przezwycigzenie w aktualnej postmodernistycz-
nej sytuacji konsekwencji pewnego rodzaju braku udzialu ze strony mysli teolo-
gicznej — nadto rozdzielonej na protestancka i katolicka i zogniskowanej na wza-
jemnej kontrowersji* — w nowozytnym wypracowywaniu inteligibilnosci, ktore
ostatecznie skoncentrowato si¢ na praxis zycia ludzkich spotecznos$ci oraz na
empiryczno$ci doswiadczanego fizykalnego $wiata. Nie chodzitoby zatem o prze-
zwycigzanie przez mys$l teologiczna jedynie swoistego zapdznienia w stosunku
do czasu europejskiej nowozytnosci, w ktorym dokonat si¢ zwrot ku praxis,

2 Paradoksalnie, ojcowie soborowi nie przewidzieli upadku systeméw totalitarnych i dekon-
strukcji wspolczesnych ideologii, gdyz nie mogli i poniewaz powyzsze wykraczatoby poza ich
kompetencje. Jest to jednak nasze zadanie do podjgcia i wypelnienia pod sankcja zyciowego, 0so-
bowego niespetnienia.

» Teologowie soborowej odnowy dowiedli bowiem, ze katolicka ,,my$l” teologiczna rozwija-
fa si¢ w europejskiej nowozytnosci na podstawie kontrowersji w stosunku do protestanckiego sola
Scriptura, sola gratia i sola fides, wyksztalcajac model swoistej teologii barokowe;j.
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a pominigty zostat rozum teoretyczny*. Chodzitoby takze o podjgcie zmagania
z niekorzystnymi dla wyartykutowywanego orgdzia ewangelicznego w (Akwina-
towej) koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae, my$lnymi (intelektualny-
mi) czy mentalnymi tworami moderno$ci, ktore ewentualnie wykorzystane
w konstruowaniu wspoétczesnych teologiczno-dogmatycznych sformutowan lub
koncepcji pastoralnych mogltyby przedtuzaé stan kryzysu mysli teologicznej®’.

By¢ moze jest to przyczyna trwajacego kryzysu wiary w spotecznosciach
europejskiego i zaatlantyckiego Zachodu. By¢ moze owocem tego sa niewtasci-
we postulaty i btedne sposoby wprowadzania w zycie soborowej odnowy. Wy-
daje si¢, ze powinno nas, chrzescijan europejskiego kregu cywilizacyjnego, po
prostu zdziwi¢ niezwykte ozywienie religijne na wszystkich pozostatych konty-
nentach globalizujacego si¢ $wiata przy jednoczesnym do§wiadczaniu jakby reli-
gijnej obojetnosci spolecznoscei krajow wysoko uprzemystowionych. Czy zatem
nie nalezatoby na serio i na nowo przemysle¢ wszystkie konsekwencje nowozyt-
nych stanowisk intelektualnych, bedacych skutkiem refleksji poprzednich poko-
len i konstytuujacych odpowiedzi na wspdlczesne zapytania, a przynajmniej
wyznaczajacych na nie odpowiedzi? Mam tu na mysli chociazby do$¢ kontro-
wersyjny spor o laickos¢, ktora jest Slepa na religijna tolerancjg, rozpoznana prze-
ciez jako niezwykle cenny wytwor nie tylko mysli soborowej Vaticanum 11, ale
takze wypracowany model praktycznego wspdlistnienia religijnych spotecznosci
w danym panstwie?.

W zwiazku z tym posrod zagadnien, ktore nalezatoby na nowo badawczo
podja¢ i nad ktorymi nalezatoby poczyni¢ doglgbne, a nawet wrecz podstawowe
studia, znajduje si¢ Bog i mozliwos¢ Jego poznania. Czyzby wlasnie powyzsze
byto przyczyna niemoznosci zrealizowania w zyciowym praxis (w sensie dziata-
nia moralnego i postgpowania zewngtrznego) poszczegdlnych cztonkow Koscio-
fa katolickiego odnowy soborowej, ktora stanowi pewna granicg wszystkiego,
czyli kres religijnosci, poza ktérym zaczyna si¢ jedynie zanurzanie si¢ w pseu-
doreligijno$¢ czy powierzchowna poboznos¢, jaka wystepuje w zyciu ludzi Za-
chodu — europejskiego badz zaatlantyckiego?

Problem jest bowiem o tyle niepokojacy, ze wobec niezwyklej zywotnosci
religii innych kregéw kulturowych i cywilizacyjnych stan chrzescijanstwa na
Zachodzie moze stusznie budzi¢ niepokdj i liczne znaki zapytania. Czyzby glow-
ng przyczyng takiego stanu chrzescijanskich realizacji ewangelicznego orgdzia
byta niezrozumiato$¢ eklezjalnego jezyka i zwyczajnego koScielnego nauczania

26 Por. T. Buksinski, Dwa rozumy filozofii, w: tenze (red.), Rozumnos¢ i racjonalnosé¢, Poznan
1997, s. 131-202.

27 Niewatpliwie z powyzszego moze nie zdawac sobie sprawy kazdy niespecjalista, nieteolog
przejmujacy dziedzictwo dwudziestowiecznych teologow odnowy.

# W tym miejscu chetnie przywolaliby$my przyktad Polski ze stuleci XVI-XVIIL



154 DOMINIK KUBICKI

— co jednoczesnie $wiadczyloby o niemoznosci ,,trafienia” nadawcy do adresata
z tworzona przez niego ,,wiadomoscia”, czyli doktryna chrzescijanska — dla lu-
dzi Kosciota, usitujacych nadac religijny ksztatt ich wtasnemu, osobistemu zyciu
codziennemu, lecz pozostawionych samym sobie w wyniku braku pozadanej
i koniecznej komunikacji z magisterium Ecclesiae? Czyzby wige nie znajdowali
oni odpowiedniej pomocy ze strony zarowno Kosciota, jak i teologii jako mysli
i refleksji nad egzystencjalno-mistycznym spekieniem si¢ (osobowym do§wiad-
czeniem) wiary w Jezusa Chrystusa — Syna Bozego 1 Zbawiciela, Zmartwych-
wstatego Pana, z czego pragna uczyni¢ prawdziwy fundament swego zycia?

1. KATOLICKA DOGMATYKA
WOBEC WYZWANIA WSPOLCZESNEGO STANU
FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNYCH ROZWAZAN O BOGU

Czy nie ma wystarczajacej racji J.M. (Innocenty) Bochenski OP (1902-1995),
postulujacy konieczno$¢ podjecia na nowo powaznych studiow nad zagadnie-
niem dotyczacym Boga i mozliwos$ci poznania Go*? Jednak nie chcemy koncen-
trowac si¢ na tej kwestii, jedynie ja zaznaczajac, a cata uwage niniejszej refleks;ji
pragniemy skoncentrowaé na sferze wiary jako realnym, osobowym ukierunko-
waniu ku Bogu zywemu — wiary w swej logice wzrastajacej i dazacej az ku mi-
stycznemu spetieniu czlowieczego podmiotu twarzq w twarz z Nim*°, Objawia-
jacym si¢ i Objawiajacym siebie w Slowie, ktéra zostata ujeta w dokumentach
Vaticanum Secundum w wyrazeniach biblijnych lub biblijno-soborowych (pasto-
ralnych). Sformutowania te pomimo intencji twércéw tych tekstow pozostaja nie-
mal, a niekiedy wrecz zupeknie niezrozumiate dla wspotczesnych pokolen poso-
borowej odnowy?!. Nalezy bowiem pamigta¢ o nastapieniu zmiany pokoleniowej
pod koniec lat siedemdziesiatych XX stulecia, wyrazonej w swoistym ,,buncie”
owczesnego miodego pokolenia studenckiego wobec formy autorytarnego — jak
wowczas podnoszono w powszechnej ocenie zainteresowanych — modelu i spo-

¥ Oczywiscie, nie chodzitoby przy tym o studia ograniczajace si¢ do objawienia chrzescijan-
skiego, ale ,,objawienia” religijnego w ogole. Zdaniem Bochenskiego, chodzitoby o dos¢ pilna po-
trzebg przezwycigzenia, obcigzonego licznymi nieporozumieniami wspotczesnego myslenia
o Bogu, odziedziczonego i jakby bezkrytycznie przejetego po nowozytnosci (por. J.M. Bochenski,
W sprawie Bozycy, w: tenze, Sens zycia, Krakéw 1993, s. 153-162).

30 Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, thum. A. Ziernicki, W. Szymona,
Krakéw 1997, s. 46, 63, 70.

3l Mamy bowiem na mysli niektore kluczowe wyrazenia soborowe, m.in. ,,znaki czasu”, do
ktorych za chwilg powrdcimy. W tym wzgledzie, jezeli opracowanie naukowe (zob. P. Rabczynski,
Znaki czasow wedtug Marie-Dominique Chenu, Olsztyn 2007) nie wychwytuje problemu, trudno
o nadzieje i oczekiwania, aby wspotczesni umieli ujaé istotna tres¢ soborowego nauczania pomimo
duszpasterskiego upraszczania wyartykutowanych tresci doktrynalnych orgdzia ewangelicznego.
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sobu nauczania na poziomie uniwersyteckim*. Czyzby$my zatem w niecale pot-
wiecze od zamknigcia obrad soborowych jako ludzie nalezacy do nowych (na-
statych w migedzyczasie) pokolen nie potrzebowali juz (chociazby interpretacyj-
nego) wprowadzenia do tresci dokumentéw soborowych? Samo bowiem dzieto
Vaticanum Secundum, chociaz stanowilo owoc namystu nad wiara czy kolegial-
nego rozstrzygnigcia soborowego w obecnosci nastepcy $w. Piotra, to jednak tak-
ze wida¢ w nim naukowy wktad tworcow odnowy teologicznej, ktorzy finalizo-
wali swe zyciowe dokonania i caty wysitek tworczy. Od ich mysli oddziela nas
wigc jedno stulecie, nabrzmiate w wydarzenia o niespotykanej w europejskich
dziejach gestosei 1 skali?

Niemniej jednak wydaje si¢ nam, ze dzieto soborowe zostato zakonczone
z uwagi na zrealizowanie zawartych w nim wyzwan, impulséw, inspiracji i po-
stulatow doktrynalno-moralnych itd. i ze bieg wydarzen zmusza nas do kierowa-
nia uwagi na inne, bardziej aktualne i pilne, Zyciowo niezbgdniejsze wyzwania.
Jednoczes$nie, nie sposdb nie zauwazy¢, ze pastoralne dzieto Vaticanum Secun-
dum spotecznosci polskiej w pewnym sensie przestania dobrodziejstwo pontyfi-
katu papieza Jana Pawta II, ktére réwniez domaga sig rzetelniejszego opracowa-
nia teologiczno-pastoralnego, chociazby ze wzgledu na potrzeby wspotczesnosci.
Niestety, schylek imperium Zwiazku Sowieckiego i rozpad bloku wschodniego,
co spowodowato zwrocenie si¢ krajow Europy Srodkowej i Wschodniej w stro-
ng¢ spoleczno-politycznie i gospodarczo-ekonomicznie stabilnych panstw zachod-
nioeuropejskich oraz podjgcie transformacji, odwrdcit uwage od wielu waznych
spraw doktrynalnych, skutkujacych przyjmowaniem, a nawet wypracowywaniem
btednych postaw moralnych w sferze publiczne;j. I tak, w spotecznosciach mtod-
szych pod wzglgdem cywilizacyjnym*® wracamy do postaw przedsoborowych,
czego dos¢ wyraznym przykladem jest coraz czegsciej pojawiajace si¢ w sferze
publicznej sprowadzanie wiary do §wiatopogladu, na co nie reaguja pozostajacy
w dobrych relacjach z nowo wyksztatcona (i dawna, postkomunistyczng nomen-
klaturowa) elita polityczna w Polsce poszczegdlni przedstawiciele eklezjalnej
hierarchii. Zjawisko to przybiera takie rozmiary, jakby w ogéle (nie podnoszac
juz intelektualnego wktadu i dzieta refleksji ze strony wielu innych teologéw) nie
byto wysitku tworczego i teologicznego dzieta M.-D. Chenu OP — jednego
z aktywnych tworcow odnowy teologicznej i soborowej, ktory przeciez dokonat
przetomowego dla wspotczesnej refleksji nad Stowem objawiajacym si¢ w czlo-
wieczych dziejach zwrotu i przezwycigzyt zakorzeniony w nowozytnej i post-
modernistycznej mentalno$ci nawyk sprowadzania wiary do $wiatopogladu.

32 J.-M. Lustiger, Wybor Boga [Le Choix de Dieu], thum. A. Turowiczowa, Krakéw 1992,
s. 205-215.

3 Zob. przypis 10. Por. D. Kubicki, Teologia katolicka a mlodsza Europa globalizacyjnej
wspotczesnosci (cz.1), ,,Teologia w Polsce”, 4 (2010), nr 2, s. 233-245.
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Czy warto wspomina¢ wszystkie inne niedomagania lub wypaczenia intelek-
tualno-mentalne wspédtczesnosci, kiedy nie zauwazamy nawet tych podstawo-
wych wynaturzen wiary chrzescijanskiej i samego oredzia ewangelicznego, a tak-
ze nie rozumiemy doktryny chrzescijanskiej? Dopowiedzmy od razu — dosé¢
symbolicznym przyktadem powyzszej kwestii jest niereagowanie na prowadze-
nie (najpewniej nie§wiadome, dziedziczone z nowozytnosci) przez wspotczes-
nych (zasadniczo przez gremia politykéw) dysputy o obecnosci Kosciota w spo-
teczenstwie obywatelskim w perspektywie dualizmu sacrum i profanum?.
Wypacza to przeciez zar6wno postrzeganie, jak i rozumienie chrzescijanstwa
i jego ewangelicznego orgdzia wprost niemieszczacego si¢ w tychze kategoriach.
Objawiajace si¢ bowiem w dziejach Stowo (Chrystus jako Stowo i stowo ewan-
geliczne) 1 obecno$¢ mistyczna (sakramentalna) Chrystusa w Jego Kosciele (Jego
Ciele mistycznym) odwzorowuje si¢ w spotecznej rzeczywistosci jako krolestwo
nadchodzace, a jednoczesnie realizujace si¢ w ludzkiej wspolczesnosci, czyli jako
juz obecne. Nadto, dualizm sacrum i profanum pozostaje obcy chrzescijanstwu,
skoro nie sposob nie przyznac, ze grecki dualizm pomiedzy ,,teoria” i ,,praxis”
catkowicie znika jedynie w ewangelicznej pasji Ewangelii, kiedy to aktywna mi-
tos¢ do ludzi jest w sensie dostownym mitosciq do Chrystusa w naszych bra-
ciach®. Céz powiedzie¢ o bardziej skrytych i teologicznie skomplikowanych
zagadnieniach — jak np. odkrywczej tezie M.-D. Chenu o deontologicznej defor-
macji, jakiej w czasach nowozytnych ulegta katolicka mys$l moralna, przejmujac
w znacznym stopniu Kantowska redukcje etyki do nauki o powinno$ciach mo-
ralnych, marginalizujac jednoczes$nie refleksje¢ nad moralnymi dynamizmami
w cztowieku, nad czlowieczym powotaniem ostatecznym czy wreszcie nad do-
stepnymi kazdemu wierzacemu juz obecnie (w zyciowe]j codziennosci i spetnia-
niu si¢ jako czlowieczy podmiot) antycypacjami zycia wiecznego?

Podobne problemy dostrzegamy w sferze pragmatyki spotecznej, publicznej,
wspotczesnie transformujacej si¢ Trzeciej Rzeczypospolitej — panstwa cztonkow-
skiego Unii Europejskiej. Powyzej nakresliliSmy w zarysie dziedziny — niemal
i doslownie wszystkie z zycia spolecznego, ktére swiadcza o koniecznosci po-
dejmowania refleksji teologicznej, a dogmatycznej w szczego6lnosci. Nowego
przemyslenia domaga si¢ nie tylko rola religii i samego chrze$cijanstwa (instytu-
cjonalnego jako Kosciota w Polsce oraz spotecznego jako obecno$ci poszczegdl-
nych chrzescijan w zyciu publicznym i dzialaniach o charakterze uzytecznos$ci
spoteczno-kulturowej) w spotecznosci Polski, ale takze stosunek do forsowanych
przez (blizej nieokreslajace si¢) przemozne $rodowiska zachodnioeuropejskie

3% Por. P. Napiwodzki, Na tym sie Kosciél nie konczy, ,,W Drodze” 2008, 10 (422), s. 60-69.

3 M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, s. 66.

3 Por. J. Salij, Wstep, w: M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, s. 10-11. Postugu-
jemy sig, oczywiscie, niedoskonatym pojeciem, lecz nie sposob postuzy¢ sig lepszym lub dosko-
nalszym — z powodu jego braku.
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préb podporzadkowania (a przynajmniej cywilizacyjnego i polityczno-kulturowego
hegemonialnego uzaleznienia) sobie tradycji kulturowo-religijnej Polski, a takze
innych nowych panstw cztonkowskich Unii Europejskiej mtodszych pod wzgle-
dem cywilizacyjnym®. Sag to oczywiscie zagadnienia trudne dla oséb, ktérym
obca jest wymagajaca codziennej wielogodzinnej praktyki praca naukowa i re-
fleksja, dlatego jednym z postulatéw musi by¢ wydatniejsze wsparcie i docenie-
nie pracy teologicznej kadr naukowych Kosciola w Polsce przez jej hierarchig.

Wobec rozmiaru poruszonych wczesniej zagadnien okototeologicznych, osa-
dzonych jednak w egzystencji i spoteczenstwie, w ktdrym realizuje si¢ cztowiecza
odpowiedz na wydarzajace si¢ i objawiajace Stowo przemawiajace w ludzkich
dziejach, chcielibySmy podnies¢ wywotlana juz kwesti¢ jednego z rozpoznawal-
nych wyrazen biblijno-soborowych. Stanowi ono pewien graniczny miernik, ktory
niewatpliwie wskazuje na ceche nieukonczonego dzieta tworcow teologiczno-
soborowej odnowy, pozostawionego jako dziedzictwo. Oczekuje ono teologicz-
nego naukowego rozwini¢cia zawartych w nim inspiracji, postulatow, kwestii,
perspektyw refleksji, a zarazem rozpoznawania objawiajacego si¢ Stowa w re-
aliach spoteczno-kulturowych i cywilizacyjnych, jakie staja si¢ udziatem po-
szczegblnych ludzi. W $wietle wspomnianego wyrazenia konieczne jest jedno-
czesnie tworcze wypracowywanie sposobow rozumienia Stowa objawiajacego sie
w cztowieczych dziejach.

Wyrazeniem takim, ktére zrobilo niewatpliwie spora karier¢ pastoralna, dusz-
pasterska i, w pewnym sensie, takze teologiczna, jest okreslenie ,,znaki czasu”,
ktére przez ostatnie pot stulecia byto ,,pastoralnym obrazem” o niezwyklej sile
inspiracji w nauczaniu koscielnym. Jednak w upowszechnionym znaczeniu, by¢
moze z winy niedostatecznego interpretacyjnego opracowania, kojarzy si¢ z He-
glowa koncepcja podmiotowosci dziejow i historii i jest tak rozumiane. Tymcza-

37 Nie sposob nie zauwazy¢, ze reprezentujace je przedstawicielstwa parlamentarno-rzadowe
nadal pozostaja do$¢ stabe (kompetencyjno-moralnie) wobec przedstawicielstw panstw europejskie-
g0 Zachodu — silnych i stabilnych, majacych dobrze uformowana pod wzgledem kompetencji stuz-
be dyplomatyczng i wypracowane przez pokolenia konkretnie zdefiniowane cele polityczne i eko-
nomiczno-gospodarcze. Jednoczesnie nie mozna nie przypomniec¢ silnego laicyzowania (bez wigk-
szego rozglosu) obecnosci kadry naukowej (duchowienstwa) w strukturach (zwlaszcza) wyzszych
szkot 1 uczelni prywatnych na wzor zachodnioeuropejski (zwtaszcza francuski), a takze publicz-
nych (chodzi o formeg zwracania si¢ do nich ,,per pan” — czyzby na skutek blizej nieokreslonych,
niepisanych dyrektyw), czego — oczywiscie — jeszcze nie wychwytuja hierarchowie, majac jedynie
do czynienia z politycznym establishmentem, potrzebujacym ich moralnego poparcia w polskiej
spotecznosci o katolickiej dominancie, wigc zachowujacym formy tytulatury. Jednak konieczne jest
podniesienie powyzszego ,,drobiazgu” (ze sfery publicznej), gdyz w nieodlegtej przysztosci moze-
my obudzi¢ si¢ w rzeczywistosci catkowicie zlaicyzowanej, a hierarchowie (zapatrzeni we wlasne
cele) pozostana ostatnimi, ktorych dotknie powyzsze. Zob. takze. C.S. Bartnik, Dobry czlowiek
laskq Bozq. Podzigkowanie za medal za zastugi dla KUL JP II, Lublin, 2.IV. 2009 r., ,,Teologia
w Polsce” 3 (2009), nr 1, s. 168.
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sem zawiera w sobie niezwykle tworcza, nie do konca wyeksploatowana mysl,
wynikajaca z ducha intelektualnego czaséw odnowy teologicznej, a nastgpnie
soborowej. Czyz pewna podpowiedZ nie jest zawarta w zasadniczej tematyce
podejmowanej przez myslicieli odnowy teologicznej? Czyz francuskojezyczne-
mu $rodowisku dominikanskiemu nie chodzito o uchwycenie wartosci zycia mi-
stycznego w wymiarze spolecznym dla wszystkich przynalezacych do chrzesci-
janskiego congregatio fidelium i stanowiacych je? Czyz pierwszymi pracami
naukowymi M.-D. Chenu — podobnie, jak innych, pozostatych teologow odnowy
Vaticanum Secundum — nie byly teologiczne rozwazania dotyczace aktu kontem-
platywnego i zycia duchowego w ogole, wykazujace osadzone na teandryzmie®
przekonanie o koniecznym (zwiazanym nawet z ryzykiem doszczgtnego wypa-
czania doktryny) powrocie refleks;ji teologicznej badZz nawet jej zwrocie w twor-
cza perspektywe rzeczywistosci weielenia Stowa, Syna Bozego w Jezusie Chry-
stusie, Synu Maryi-Dziewicy? Ksigzki Chenu podejmowaty jednoczesnie probe
przezwycig¢zenia narastajacego w kazdej generacji btednego postrzegania chrze-
Scijanskiej duchowosci i mistyki i wprowadzenia egzystencjalnie trudnej do za-
chowania rownowagi pomigdzy roztacznymi wzgledem siebie tendencjami
,Lucieczki ze $wiata” badz ,,utopienia si¢ w nim”, ,,stopienia w jego wymiarze™’.

Wydaje sig, ze dzieto tworcéw odnowy teologicznej i soborowej pozostaje
nadal nieznane, a moze nawet zapomniane w pokoleniach przetomu stuleci XX
i XXI, skoro wigkszo$¢ sposrod obecnej spolecznosci katolickiej jest dumna
z rozpoznawania wspolnych tresci chrze$cijanskiej tradycji mistyki i tradycji po-
ganskich, m.in. Dalekiego Wschodu, charakteryzujacych si¢ zasadniczo mental-
noscia i duchowoscia ,,ucieczki” od realidéw spoteczno-fizycznych.

Tymczasem ,,znaki czasu” nalezy rozumie¢ jako odwrotno$¢ znaczenia, ja-
kie w powierzchownym rozumieniu wyznaczamy jego tresci. Otoz, kazdy czlo-
wieczy podmiot, wierzacy w Syna Bozego i Zbawiciela oraz Zmartwychwstate-
go Pana, ma mozliwo$¢ siggnigcia w glebig swego jestestwa i w wymiarze
mistycznym stawania badz kontemplatywnego stanigcia twarzq w twarz wobec
Objawiajacego sig jako Podstawy Sensu (w wyrazeniu teologéw odnowy*’) i Ob-
jawiajacego siebie w Stowie oraz jako Stowo, a takze wobec udzielajacego taske
w Sakramencie Kosciota jako mistycznego ciata Chrystusa. Owo duchowe (mi-
styczne) zjednoczenie nie pozwala wierzacemu pozosta¢ juz tym samym czto-

3% Przypomnijmy, czyli dostrzeganiem Bosko-ludzkiej struktury Kosciota jako Ciata Chrystu-
sa, Kosciota jako kontynuacji tajemnicy wecielenia (por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le
Saulchoir, w: G. Alberigo, M.-D. Chenu, E. Fouilloux, J.-P. Jossua, J. Lardiere, Une école de théo-
logie: le Saulchoir, s. 91-176; takze tenze, La théologie au Saulchoir, w: M.-D. Chenu, La foi dans
lintelligence. Paris 1964, s. 243-267).

¥ Oczywiscie w przenosni jako formy ,aktywizmu” badz hedonizmu lub przestoniecia nim,
a nawet zaduszenia promykow transcendentalno$ci w glgbi jestestwa.

4 Np. K. Rahner.
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wiekiem. Zmusza do innego postrzegania wlasnej codzienno$ci zanurzonej
w wymiarze spotecznym, sktania do przemiany w dziataniu moralnym i postgpo-
waniu, jakie jest jego udziatem w wymiarze spotecznym czy w sferze prywatnej
i publicznej. Zintensyfikowanie w miar¢ mozliwosci aktualnego wlasnego wzro-
stu duchowego pozwala rozszerza¢ si¢ tajemnicy zrozumienia Boga, Jego
postgpowania wobec $§wiata, wobec ludzkich pokolen i wobec kazdego czto-
wieczego podmiotu. Nastepuje nieustanna interakcja pomigdzy dziataniem
moralnym cztowieczego podmiotu a gigbszym rozumieniem dziatania Objawia-
jacego si¢ i Objawiajacego siebie — poglgbiajaca owa interakcje i jej czestotli-
wos¢. Wowczas wystarczy jedynie stowo ewangeliczne badz jakikolwiek
bodziec intelektualno-moralny w wymiarze relacji lub dziatania w sferze mig-
dzyludzkiej, aby w czlowieczym podmiocie powodowane byto przypomnienie
0 tajemnicy nasycenia zrozumieniem Boga i Jego postgpowania wobec stwo-
rzenia badz aby byt on powodowany pragnieniem lub wola powrotu w glebig
mistyczng swego jestestwa*'. Nadto przeciez chrzescijanin (laik, a takze du-
chowny lub zakonnik) nie zyje w spotecznej izolacji. Przezywa osobowa sytu-
acje wiary w odniesieniu do $wiata ludzkich spotecznosci. Zyje takze postrze-
ganiem owego $wiata, czyli wlasnym ustosunkowywaniem si¢ do spolecznych
zachowan — zarowno postaw zbiorowych, z jakimi si¢ zderza badz o jakich jest
na sposob posredni informowany, jak rowniez indywidualnych, pojedynczych,
nie do$¢ licznych, ktore nie moga by¢ postrzegane jako zachowania masowe.
Jednoczes$nie w wymiarze spotecznym przezywa tajemnicg Kosciota Chrystusa
i Jego sakramentéw w sakramencie Kosciota wraz z tym, ktory pozostaje naj-
bardziej znamiennym — Eucharystia. Jest ona ponawiana w uobecnianiu w ludz-
kim ,,dzis” i ,teraz”, ze wzgledu na czlowiecze stawanie si¢ w glebi jestestwa
i osobowe spelnianie si¢ w tasce i z pomoca taski Tego, ktory udziela miste-
rium siebie*?. Na tymze spotecznym poziomie lud Bozy w jego poszczegdlnych
wierzacych cztonkach — pozostajacych na réznym stopniu wiary i moralnego
zaangazowania w zalezno$ci od etapu zyciowego spelnienia si¢ 1 kondycji oso-
bowos$ciowo-moralnej, intelektualnej, mentalnej, aksjologicznej itd. — jako con-
gregatio fidelium, vorganizowane w hierarchiczna spotecznos¢, wspolnote wia-
ry, stanowi przedmiot dziatania Stowa Bozego®, Stowa objawiajacego si¢
w dziejach ludzkich pokolen.

4 Por. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa ob-
Jjawionego w dziejach, s. 215-225.

42 Nalezy jednocze$nie pamigtac, ze chociaz Ko$ciot (eklezjalna hierarchia, Magisterium) osa-
dza proroctwa, to istnieje jaka$ inicjatywa oddolna — ze strony wierzacych podmiotéw eklezjal-
nych wspélnot wiary, i ze Duch Swicty ozywia cate (mistyczne) ciato Kosciota, a wiec nie tylko
eklezjalng hierarchig.

 Por. Jacques Duquesne interroge le Pére Chenu, Un théologien en liberté, Paris 1975,
s. 195. Takze: Jean Puyo interroge le Pere Congar. Une vie pour la vérité, Paris 1975, s. 228nn.
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»Znaki czasu” pozostaja zatem zaréwno w postawie wierzacej jednostki, jak
réwniez w postepowaniu (zyciowym — moralnym, zewngtrznym, w dziataniach,
zaangazowaniu i jego motywacjach) cztonkow wspolnot wiary dziataniem Sto-
wa w ludzkiej — w wymiarze spotecznym — rzeczywistosci, odwzorowujacym
owo zrozumienie Boga i Jego postgpowanie wobec $wiata. Owe cztowiecze po-
stawy — zarowno jednostkowe, jak zbiorowe lokalnych spotecznosci* — moga
przejawiaé takze niezrozumienie Objawiajacego si¢ w Stowie i Objawiajacego
siebie, jezeli wigkszo$¢ cztonkdéw spotecznosci ludzkich nie sigga w mistyczna
glebie swego czlowieczego jestestwa, aby syci¢ si¢ Stowem — zrozumieniem
tajemnicy Transcendujacego i Transcendentalnego — Ponadprzedmiotowego i Po-
nadsubiektywnego. Wdowczas 6w znak niewatpliwie pobudza do intensywniej-
szych dziatan tych, ktorzy duchowo zyja wewngtrznym wzrostem, ,,rozszerza-
niem si¢” w nich tajemnicy zrozumienia Boga i Jego postgpowania wobec
stworzenia. Z kolei poniewaz czlowiecze bycie-w-§wiecie (w wymiarze nastep-
stwa pokolen i spotecznym uorganizowywaniu si¢ ludzkich dziatan) jest byciem
z innymi ludzmi poprzez wstgpowanie w interakcje, czyli tworzenie spoteczen-
stwa i jego zroznicowanych struktur politycznych, ekonomicznych, gospodar-
czych, panstwowych, administracyjnych itd., pigtno ludzkiego dziatania moral-
nego (w zrdéznicowaniu aksjologicznym) moze odzwierciedla¢ si¢ w tychze
strukturach spotecznych. Zachodzi wigc mozliwo$¢ postrzegania owych struktur
w kategorii ,,znaku czasu” jako zbyt mato odwzorowujacych ludzkie zrozumie-
nie Boga i Jego postgpowania wobec stworzenia, czyli jako struktur moralnie wy-
zwalajacych w poszczegdlnym podmiocie (badz wspdlnocie podmiotow) wolg
dzialania, aby przetama¢ ich negatywne oddzialywanie na terazniejszo$¢ wspot-
czesnych — czyli przetama¢ niweczenie spotecznej sprawiedliwosci, ludzkiej ak-
tywnosci, poszanowania cztowieczej godnosci itd.

Dostrzegamy zatem, ze ,,znaki czasu” nie maja nic wspolnego z blizej nie-
okreslonym zawieszeniem w prozni (rzeczywistosci stworzonej, spotecznej) Sto-
wa objawiajacego si¢ w ludzkich dziejach — jak wyobrazaja to sobie czytajacy
soborowe dokumenty badz przepowiadajacy stowo. Wskazuja jednak na problem
poglebiajacego si¢ niezrozumienia przez pokolenia posoborowe dziedzictwa dok-
trynalno-pastoralnego Vaticanum Secundum 1 blizej nieokreslonego reagowania
na wspolczesno$¢ — niczym w Europie nowozytnej teologia barokowa, koncen-
trujac si¢ wytacznie na stanowisku antyprotestanckim, pozbawila si¢, a przynaj-
mniej ograniczyla na sposdb nie§wiadomy swe mozliwosci rozumienia Stowa
objawiajacego si¢ w cztowieczych dziejach. Czy zatem nie nalezatoby podjac nie
tyle studiow nad recepcja ostatniego soboru w spoteczenstwach $wiata katolic-
kiego, ile takze i przede wszystkim studiéw integralnych nad rozumieniem wiary
(in statu scientiae) przez ostatnie sobory od poczatkéw europejskiej nowozytno-

4 Odwzorowujace wyksztatlcong w nich mentalnos$¢, wartosci moralne itd.
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$ci*? Czyz bowiem nie wskazuja one na niezwykla perspektywe podazania
chrzescijanskich spotecznosci w ich lokalnych wspolnotach wiary w wymiarze
historycznej ekonomii chrzescijanstwa? Dzialo si¢ tak od reakcji Soboru Try-
denckiego na subiektywizm i indywidualizm taski luteranskiej lub kalwinskiej*
— pomimo wszystko jednak na niemal trzy stulecia barykadujacy katolicki Ko-
$ciol, uniemozliwiajac mu powrot do orgdzia ewangelicznego, co byto dos¢ wy-
gérowang ofiara za zachowanie depozytu tradycji wiary i uniezaleznianie od
zmieniajacych si¢ 6wczesnie paradygmatow inteligibilnosci. Nastgpnie w latach
Soboru Watykanskiego I zdogmatyzowano doktryne chrzescijanska wobec ide-
ologizméw (btedow) XIX stulecia (liberalizmu i racjonalizmu) kosztem mozno-
$ci rozpoznania i rozréznienia nowych warto§ci wolnosci i autonomii cywilizacji
naukowej w $wiecie stajacym si¢ coraz bardziej postmodernistycznym. Czyz
owego postepu w ekonomii chrzescijanstwa nie wida¢ wreszcie w latach Soboru
Watykanskiego II, pozornie pozostajacego poza perspektywa dwoch powyzszych,
historycznie uprzednich dziet soboréw, a takze ztudnie niespdjnego w jego licz-
nych dokumentach i dokonaniach? Czyz wobec $rodowiska swych nastgpcoOw
tworcy odnowy teologicznej i soborowej XX stulecia nie zdotali komplementar-
nie nakresli¢ — chociazby w waznych dwéch dokumentach: Lumen gentium
i Gaudium et spes — wypowiedzianego ustami ojcéw soborowych wyzwania
systematycznego opracowywania i wypracowania wizji wspolnotowego wymia-
ru eschatologii? Czy ich dokonania nie stanowia inspiracji przynajmniej do
niezwykle uwaznego spojrzenia na spoteczng rzeczywistos¢ wspolczesnosci i do
nieustannego podejmowania tworczego badania i uwaznego obserwowania sta-
wania si¢ przysztosci cztowieka w nastgpujacych po sobie pokoleniach i jedno-
cze$nie przysztosci §wiata — z racji uchwycenia i rozpoznawania wspotczesnosci
w perspektywie ekonomii historycznej chrzescijanstwa?

Czyz zatem obecna teologia nie powinna takze bra¢ pod uwage — zasadni-
czych dla wspolczesnego zjawiska globalizacyjnego — pytan dotyczacych kierunku,
w ktérym zmierza §wiat, czyli jego wydarzania si¢ spotecznego i poietycznego,
jakie jest udzialem wspotczesnosci w zwiazku z jej osiagnigciami techniczno-
-technologicznymi? Czyz nadal nie pozostaje zasadniczym wyzwaniem dla teologii
refleksja nad rozumieniem postepu (cywilizacyjnego, technologiczno-techniczne-
go itd.) i jego znaczeniem w wymiarze historii zbawienia? Czy w perspektywie
orgdzia ewangelicznego — a wigc krélestwa nadchodzacego i przyblizajacego si¢
oraz nastajacego i juz wydarzajacego si¢ — wspotczesnie uprawiana teologia nie
powinna podja¢ ze zdwojona rozwaga refleksji nad motywami sktaniajacymi

45 Czy zatem nie nalezatoby podja¢ w teologicznej perspektywie doglebniejszej teologicznej
refleksji jako hermeneutyki jedno$ci nauczania soborowego ostatnich zgromadzen hierarchii ekle-
zjalnej wokot urzedu nastgpcy $w. Piotra?

4 Oczywiscie, chodzi o luteranska badz kalwinska koncepcjg taski.
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chrzescijanina do zaangazowania si¢ w transformacje spotecznej, politycznej,
moralnej i innej sfery ludzkiego bytowania i ich funkcjonowanie, aby $wiat byt
bardziej ludzki, moralnie sprawiedliwszy*’? A wobec zjawiska postepujacej nie-
wiary w niesmiertelnos¢ duszy w chrzescijanskich spotecznosciach Zachodu czyz
nie zachodzitaby koniecznos¢ podjecia w refleksji teologicznej kwestii dialogu
z ludzmi, ktérzy mniemaja, ze nie maja mozliwosci wiary ani nie wykazuja po-
stawy wiary*?

Niewatpliwie docenienie Gaudium et spes stanowitoby odwazny intelektualny
gest umozliwiajacy dowarto§ciowanie wspotczesnych intelektualnych poszukiwan,
ktérych brakuje w perspektywie teologicznej. Tymczasem postawa wspolczesnych
teologow jest jednoznacznie naznaczona eklezjologicznym monofizytyzmem®. Ich
refleksja bowiem pozostaje w wymiarze pozaczasowych i pozahistorycznych
prawd, a jej tworcy wychodza z zatozenia, ze taka postawa stanowi wlasciwsze dla
autentycznej wiary i poboznosci intelektualne stanowisko niz petna odpowiedzial-
nos$ci i intelektualnego otwarcia refleksja nad wspodtczesnoscia krélestwa majace-
go niebawem nadejs¢ i1 jednoczesnie juz wydarzajacego sie.

Jest niewatpliwie zrozumiate, a w pewnym sensie logicznie zasadne, ze nie
mozna pozostawi¢ soborowej odnowy na wpot zrealizowanej i na wpdt oczeku-
jacej na zrealizowanie w dziejach Kosciota katolickiego, jezeli tylko pojawia sig
taka ocena Vaticanum Secundum w poczatkach XXI stulecia. O ile refleksja teo-
logiczna z pierwszej potowy XX stulecia skutkowata odnowa soborowa, o tyle
wspotczesnos$¢ posoborowa koniecznie potrzebuje odnowy teologicznej. Po prze-
zwycigzeniu bowiem koncepcji teologii rozumianej jako metafizyka Absolutu
boskiego Przedmiotu i metodologiczno-epistemologicznym ,,uzdolnieniu” teolo-
gii jako wiary in statu scientiae do uchwycenia jej przedmiotu — rowniez tre$¢
refleksji teologicznej musi przesta¢ koncentrowac si¢ wytacznie na réznych po-
staciach apologetyki pontyfikalnej, a takze na studiach teologicznych opus twor-
céw odnowy teologicznej i soborowej XX stulecia, ktore jakkolwiek byly waz-
ne, to jednak pozostaja jedynie refleksja nad dziejami mysli teologicznej*™. Po

47 Wraz z zasadniczym pytaniem — w imi¢ czego nalezy podja¢ 6w wysilek czynienia go bar-
dziej ludzkim oraz w jakim sensie czyni¢ ludzkim?

8 Por. Jacques Duquesne interroge le Pére Chenu, Un théologien en liberté, s. 193-195.

4 Por. P. Napiwodzki, Na tym si¢ Kosciol nie koriczy, s. 64.

59 Nie sposob nie zastanowi¢ sie nad losem duchownych, powracajacych z Zachodu do Polski
po uzyskaniu stopni naukowych i studiach mysli mistrzow teologicznej odnowy — doktoryzujacych
si¢ jakby u samego kulturowego zrédta. Najpewniej powinien 6w fakt zaniepokoi¢ odpowiedzial-
nych za poszczegolne Koscioty lokalne w Polsce, a przynajmniej postawi¢ problem przyczyny ich
nieaktywnosci naukowej wraz z rzetelna proba uzyskania zadowalajacej odpowiedzi — czyzby nie
podotali kompetencji naukowej w konkurencji z innymi? Jednak wowczas pojawia sig pytanie
o naukowa aktywnos¢ tych wszystkich, ktorzy zwycigzyli w rywalizacji naukowej. Na wiele oso-
bistych pytan ze strony rzetelnie uprawiajacych refleksje teologiczna, pytan o funkcjonowanie ekle-
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przezwycigzeniu wigc wielu barier w dziejach teologii i jej refleksji — wraz
z ostatnim zawezeniem, metodologicznym niedostrzeganiem wymiaru historycz-
nego przez neoscholastyczna koncepcje teologii — pozostaje przetamanie bariery
przedmiotu teologii jako wiary in statu scientiae, czyli odwazniejsze uchwyce-
nie Stowa objawiajacego si¢ w cztowieczych dziejach, w wymiarze spotecznym,
socjalnym w odniesieniu do spetniajacego si¢ w osobowej wierze ludzkiego pod-
miotu — $wiadka Zmartwychwstatego Pana i aktywnego uczestnika spetniania si¢
Jego krélestwa.

RESUME

Sans doute I’événement majeur qui s’est produit dans la théologie catholique de XX siecle passé
est-il 'oeuvre du Vatican II. Auteur essaye de démontrer qu’il faut le faire continuer dans le
changement survenu d’un démi-siecle apres le concil du Vaticanum Secundum au sein des sociétés
modernes de I’Europe, engagées en voie de 1‘integration européenne au sein de 1’Union Européenne
— d’une part de la transformation globale du monde d’aujourd’hui, et d’autre part des transformations
de I’Europe aux niveaux sociales, économiques et politiques apres le chut de 1’idéologie communiste.
Auteur démontre que la réflexion théologique ne peut se faire sans réflexion sur 1’aujourd’hui de
I’homme dans la société qui se fait d’aujourd’hui dans les traits trés concrets.

Mots clés
I'aggiornamento de I’Eglise 2 I’époque du mondialisation, le christianisme aprés le Concile
de Vatican II, I'Eglise de Pologne, I’Eglise dans le monde moderne en plein transformation,
les signes du temps, la théologie du monde moderne en plein transformation et I’¢re de
communication globale, la théologie élaborée en Pologne,
la théologie élaborée apres le Concile de Vatican 11

zjalnosci hierarchicznej, udziela inspirujacych podpowiedzi publikacja dziennikow Y. Congara OP
(zob. Y. Congar, Journal d’un théologien (1946-1956), Paris 2005 — thum. polskie: Y. Congar, Teo-
log na wygnaniu. Dziennik 1952-1956, tham. M. Romanek, Poznan 2008).



