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Abstrakt: Zycie i rozwoj duchowy chrzeécijan sa nierozerwalnie zwigzane z Koéciotem. Teza ta
wyraznie sprzeciwia si¢ wspolczesnym tendencjom indywidualistycznym i synkretycznym. Proces
ten wymaga ciaglego poznawania i identyfikowania si¢ z naturg Mistycznego Ciata Chrystusa,
przy jednoczesnym uznawaniu Kosciota jako Ludu Bozego. Ta prawda zostata wyjasniona wspot-
czesnemu chrzescijanstwu przez Sobor Watykanski II. Nalezy podkresli¢, ze Kosciot, pomimo
swojej doczesnej struktury i ludzkich stabosci, jest dzielem Chrystusa poprzez dziatanie Ducha
Swietego. Communio, ktore definiuje nature zjednoczenia z Chrystusem, Glowa Kosciota, objawia
si¢ w jednosci wszystkich wierzacych. Ta jednos$¢ nie zaciera indywidualnego charakteru zycia
kazdego chrzescijanina, ale jest zrodlem u$wiecajacego bogactwa jednosci posrod roznorodnych
daréw, charyzmatow i powotan. Stuzy rowniez jako fundament ekumenizmu w najszerszym sensie.
Swiadomo$¢ tozsamosci eklezjalnej musi pozostaé podstawowym punktem odniesienia zaréwno
dla zycia i rozwoju kazdego wierzacego, jak i catego Ko$ciota. Stanowi ona podstawe dziatalnosci
apostolskiej i ewangelizacyjnej. Wspotczesne wyzwania wymagaja glebokiej formacji koscielnej,
ktéra ujawnia uswigcajaca i uswigcang natur¢ Kosciota.
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Abstract: The life and spiritual development of Christians are intrinsically linked with the Church.
This thesis clearly opposes contemporary individualistic and syncretic tendencies. The process re-
quires constant learning about and identifying with the nature of the Mystical Body of Christ while
simultaneously recognizing the People of God. This truth was elucidated for contemporary Christi-
anity by the Second Vatican Council. It is crucial to emphasize that the Church, despite its temporal
structure and human weaknesses, is fundamentally the work of Christ through the action of the
Holy Spirit. Communio, which defines the nature of union with Christ, the Head of the Church, is
manifested in the unity of all believers. This unity does not erase the individual character of each
Christian’s life but is the source of the sanctifying richness of unity, amidst diverse gifts, charisms
and vocations. It also serves as the foundation of ecumenism in its broadest sense. The awareness of
ecclesial identity must remain the foundation point of reference for both the life and development of
each believer, and the entire Church. This awareness underpins apostolic and evangelizing activity.
Contemporary challenges call for a profound ecclesial formation that reveals the sanctifying and
sanctified nature of the Church.

Keywords: ecclesial spirituality, ecclesial identity, Church, spiritual development, spiritual
theology

Wstep

Problematyka zwigzana z poznaniem i rozumieniem Kosciota nalezy do
jego centralnych zagadnien. Wspotczesne wyzwania wynikajace z wptywu po-
nowoczesnosci, a takze ,,dyktatury relatywizmu”, o ktérej mowi kard. J. Ratzin-
ger, domagaja si¢ siggni¢cia do samej istoty oraz natury Kosciota. Wymog ten
jest przede wszystkim koniecznos$cig ze wzgledu na tych, ktoérzy do Koscio-
la katolickiego przynaleza i z nim si¢ identyfikujg. Jest to niezwykle istotny
aspekt wskazujacy na tozsamo$¢ chrzescijanska oraz katolickg wierzacych.
Nie bez znaczenia pozostaje wymiar misyjny i misjonarski wynikajacy ze stow
Jezusa Chrystusa (por. Mt 28,19-20). Gloszenie Ewangelii i uswigcajace spra-
wowanie sakramentow sg istotg postannictwa Kosciota, ktory ma nicustannie
budowa¢ Krolestwo Boze. Rownie istotne jest podjecie tego zagadnienia ze
wzgledu na nieustanny dialog ekumeniczny i migdzyreligijny. Koscidt powo-
tany i postany przez Jezusa Chrystusa nie moze tez pozostawac enklawg za-
mknigtg na Swiat agnostykow i ateistow. Ewangelizacja w catej réznorodnosci
drog oraz metod jest zobowigzaniem catego KosSciota, jak rowniez poszczegodl-
nych wierzgcych az do skonczenia $wiata (por. Mt 28,20; Mk 16,15-16). Te
wszystkie wzgledy domagaja si¢, aby w $wietle samookreslenia Kosciota na
Soborze Watykanskim II nakresli¢ duchowos¢ eklezjalng wynikajaca z modeli
Kosciota, nastgpnie wskazaé na jego uswigcajaca komunijng jednos¢ z Chry-
stusem oraz wszystkich wierzacych tak, by wykazac istote tozsamosciowej
duchowosci eklezjalnej.
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1. Soborowe modele eklezjalne w kontekscie duchowosci

Siggajac do bogatej i obszernej nauki Kosciota o sobie samym, odnajdujemy
proby samookreslenia przy pomocy bogatych obrazow biblijnych. Réwniez So-
bor Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium po-
dejmuje to wielkie dziedzictwo nauczania i nawigzuje do tychze prob od samych
jego poczatkow. Po dwudziestu wiekach, ktore w zyciu Kosciola i jego teologii
przyniosty bardzo bogaty dorobek, odwotuje si¢ do objawienia starotestamental-
nego, méwiac o typicznosci Izraela w stosunku do Kosciota®. Z kolei uwzgled-
niajac integralno$¢ catego objawienia, przywotuje i postuguje si¢ obrazami:
owczarni, roli uprawnej, budowli Bozej, gérnego Jeruzalem, matki, Oblubienicy,
$wigtyni®. Posrod okreslen bardzo znamienne miejsce zajmuje stwierdzenie: Cum
autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum
intimae cum Deo unionis*. Ta ,,niejako sakramentalnos$¢” (veluti sacramentum)
jest przedmiotem odrebnej analizy dotyczacej duchowosci zycia sakramentalne-
go w relacji do Kosciota bedacego ,,niejako sakramentem”. W tym miejscu nale-
zy stwierdzi¢, ze w dysputach teologicznych to okreslenie zaproponowane przez
G. Philipsa, jak zauwaza kard. J. Ratzinger, wywotalo uznanie niemieckich teolo-
gow, aczkolwiek oni przyjeli wprost okreslenie, ze Kosciot ,,jest sakramentem”,
pomijajac dopowiedzenie ,,niejako” (veluti)’. Jednakze J. Ratzinger zauwaza, po
dziesieciu latach, Ze ta idea nie zyskata aplauzu w powszechnej swiadomosci ani
wierzacych, ani teologéw. Pojecie to zdecydowanie przegrywalo z okre$leniem
,Lud Bozy”, zyskujacym powszechng aprobatg®.

Szczegdlnego znaczenia nabiera jednak obraz zaczerpniety z nauczania
$w. Pawla (por. Kol 1,15-18; Rz 12,5; 1 Kor 12,12), czyli Mistycznego Ciala
Chrystusa, w ktorym On jest Glowa. Warto zatrzymac¢ si¢ nad tym modelem
soborowym, analizujac go pod katem eklezjalnej duchowos$ci komunijne;j. Teo-

2 Por. KKK 762; H. Muszynski, Izrael a Kosciél w nowym Katechizmie Kosciota Katolickie-
go, ,,Collectanea Theologica” 65 (1995) 2, s. 21-35.

3 Por. KK 6; KKK 753-757.

4 KK 1.

5 Por. J. Ratzinger, Kosciol — znak wsréd narodow, (Opera omnia VIII/1), thum. W. Szy-
mona, Lublin 2013, s. 222-223. Kardynat wskazuje dyskusje nad tym sformutowaniem niemiec-
kich teologdéw i ich projektu przygotowanego na spotkanie 28-30 grudnia 1962 roku w Miinster.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze to okreslenie ,niejako” (veluti) odgrywa kluczowa rolg, poniewaz
musi istnie¢ jako$ciowe rozréznienie pomigdzy siedmioma sakramentami ustanowionymi przez
Chrystusa oraz rozumieniem Kosciota ,,jakby sakramentu”. Gdyby zabraklo tego okreslenia, wow-
czas Kosciot moglby by¢ traktowany jako ,,sakrament zastgpujacy” siedem sakramentow $wigtych
i sama przynalezno$¢ do niego bylaby wystarczajaca do zbawienia oraz u§wiecenia. Por. M. Tatar,
Elementy duchowosci ekumenicznej, Pelplin 2018, s. 271-272.

¢ Por. J. Ratzinger, Koscidl..., s. 223.
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logia $w. Pawtla, siegajac do tajemnicy Wcielenia, w ktorej dokonato si¢ zjed-
noczenie natury boskiej i ludzkiej, odstania najglebszg tres¢ communio’. To
odzyskanie przez cztowieka swojego pierwowzoru utraconego przez grzech.
Pela relacja komunijna natur w Jezusie Chrystusie dokonata transformacji,
nadajac stworzeniu nowy charakter (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15). Nalezy jednak
mie¢ $swiadomo$¢, ze ta antropologiczna transformacja, ktora w petni doko-
nata si¢ w osobie Jezusa Chrystusa, nie niweluje skutkow grzechu pierworod-
nego. Przynosi jednak wolno$¢ wynikajaca z prawdy o Odkupieniu, a takze
pelne objawienie mitosci Boga, bedacej istota duchowosci chrzescijanskiej
(por. Rz 6,20-23; Ga 3,13; 4,7).

W tym konteks$cie szczegdlnego znaczenia nabiera okreslenia sw. Pawla na-
wigzujace do ,,wykupu” (éényopacev) niewolnika (por. Ga 3,13). Kosciot jako
wspolnota odkupionych?® i zbudowana na jednosci z Chrystusem oraz w Nim sta-
nowi w ujeciu §w. Pawla Mistyczne Ciato, obdarowane bogactwem réznorodno-
$ci charyzmatow, powolan, funkcji, daréw. Jest jak zespot naczyn potaczonych,
ktorych spoiwem jest obecno$¢ Glowy. W tym kontekscie niezwykle istotna jest
prawda o identyfikacji Chrystusa z Kos$ciotem wyrazona w Jego stowach: Zaovi
Ya0VA Tl pe duokelg (Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz?) (Dz 9,4).
Ta obecnos¢ Chrystusa jako Prasakramentu w Kosciele bedacym ,.niejako sa-
kramentem” posiada rzeczywisty wplyw na intraeklezjalnos¢ oraz ekstraekle-
zjalnos¢, czyli konstytuuje Kosciot od wewnatrz, a jednoczesnie usprawnia go
w sposob nadprzyrodzony do dziatania w $wiecie zgodnie z nakazem misyjnym
(por. Mt 28,19-20). Jest to takze fundament prowadzacy do stwierdzenia, ze
duchowo$¢ chrzescijanina musi by¢ jednoczesnie chrystocentryczno-chrysto-
formizacyjna oraz eklezjalna. Nie zaweza si¢ zatem ten sposob widzenia Ko-
$ciota jedynie do pewnej figury, ale odzwierciedla ona jego charakter komunijny
w wymiarze wertykalno-horyzontalnym’. W ten sposob coraz bardziej mozemy
uswiadomi¢ sobie swojg tozsamos¢ eklezjalng, ktora przekracza rozumienie
strukturalno-przestrzenno-administracyjne. Oznacza to, ze nie mozna Kos$ciota
redukowac jedynie do wymiaru duchowego czy tez czystej idei. W tym wypadku
istnieje realne niebezpieczenstwo przynaleznosci do Kosciota w sposob czysto
duchowy, nieformalny, niezobowigzujacy. Uczestnictwo w jego zgromadzeniach
nabiera charakteru liturgiczno-spolecznego (to opcja protestancka). Nie ograni-
cza si¢ on takze jedynie do formy widzialnej, czyli majacej charakter instytucji.
Y. Congar w tym konteks$cie wyjasnia watpliwo$¢ nakreslong przez J. Ratzingera
i dotyczaca niebezpieczenstwa petnej identyfikacji Kosciota, posiadajgcego takze

" Por. G.L. Miiller, Katolicki — czyli jaki?, thum. R. Biel, Tarnow 2024, s. 20-21.

8 Por. J. Klinkowski, Wolnosé w nauczaniu $w. Pawla na tle kultury judaistyczno-hellenistycz-
nej, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 23 (2015) 2, s. 36-38.

> Por. KK 7.
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wymiar ludzki a tym samym grzeszny, z Osoba Jezusa Chrystusa'®. Jak zaznacza
kard. J. Ratzinger, konieczne staje si¢ zrozumienie, ze w kontekscie widzenia Ko-
$ciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa nie mozemy stwierdzié, ze ,,ja” jestem
Kosciotem, ale najwlasciwszym sformutowaniem jest stwierdzenie ,,my”, obej-
mujace wspolnote z Chrystusem zyjacych, oczyszczajacych sie i §wietych. To
wskazuje na nadprzyrodzony oraz historyczny dynamizm Kosciota, ktory zna-
lazt si¢ u podstaw eklezjologii J.H. Newmana''. Na tej drodze rozwija si¢ ekle-
zjalna duchowo$¢ komunijna koncentrujaca si¢ na eklezjologii eucharystycznej,
poniewaz wiasnie Eucharystia jako realna obecno$¢ Chrystusa buduje Kosciot
a jednoczesnie jest fundamentem dynamizmu duchowego kazdego wierzacego!?.
Y. Congar stwierdza, idac za Ch. Journetem, w tym kontekscie, ze ,,the visibility
of the Church and her spirituality grow at the same time and are inseparable”".
Bez watpienia kluczowym i najbardziej rozbudowanym opisem, ktérym po-
shuguje si¢ Vaticanum II, jest Ko$ciot okreslany jako ,,Lud Bozy”'. Odzwier-
ciedla misterium, ktore zaistniato pomigdzy ludem wybranym (por. Jr 31,31-34)
a obecnie urzeczywistnia si¢ pomigdzy Chrystusem i calym Kosciotem (por.
1 P 2,9-10) w roznorodnosci jego bogactwa opartego na powotaniu kaptanskim,
prorockim oraz krolewskim'. W tym kontekscie nauka Kosciota wykazuje sze-

10 Por. Y. Congar, This Church that I Love, transl. L. Delafuente, New Jersey 1969, s. 34. ,,The
gift of the Spirit as principle of the life of the Church changes the conditions under which we can
talk, in regard to her, of sin, prevarication and penance. In one way o another, it makes it necessary
to introduce a distinction between the Church as a definite superpersonal reality united to Christ
with the bonds of indestructible alliance — Spouse, Body of Christ — and the Church as a congre-
gation of Christians who, all and each, are weak and sinners, in which case we can talk, with Don
Vonier, of «People of God»”.

' Por. J. Ratzinger, The Ecclesiology of The Second Vatican Council, transl. S.W. Arndt,
,»,Communio” 13 (1986) 3, s. 241; tenze, Kosciot..., s. 238-240.

12 Por. tenze, The Ecclesiology..., s. 242-245.

13Y. Congar, This Church..., s. 36.

14 J. Ratzinger zastrzega, ze podczas analizy czgstego uzycia tego terminu w Nowym Testa-
mencie nie zawsze mozna go odnosi¢ do identyfikacji z Kosciotem. O wiele czgsciej, jego zdaniem,
odzwierciedla on ,,nowego Izraela”, ktorym stali si¢ chrzescijanie. Kardynal uwaza tez za absur-
dalne myslenie, Zze umieszczenie w Lumen gentium czg¢$ci o ludzie Bozym prowadzi do wniosku
dotyczacego zmiany relacji hierarchii i laikatu. Por. tenze, Koscidl..., s. 249-250.

15 Por. KK 11-14. Jak stwierdza J. Ratzinger, idea Kosciota jako Ciata Chrystusowego wedlug
teologdéw niemieckich nie do konca wyjasniata widzialny i niewidzialny wymiar Ko$ciota, a takze
prawa w stosunku do taski oraz organizacji i zycia. W zwiazku z tym o wiele trafniejsze okresle-
nie to ,,Jlud Bozy”. Rownie istotnym problemem, ktéry nalezato rozstrzygnaé, byla identyfikacja
Kosciota z Jezusem Chrystusem; tenze, Kosciof..., s. 245. Y. Congar stwierdza, ze pojecie ,,ludu
Bozego” ma swoja geneze w teologii katolickiej uprawianej w latach 1937-1942. Przede wszyst-
kim chodzito o poszukiwanie ciaglosci Izracla w Kosciele i osadzenie go w szerszej perspektywie
historiozbawczej. Autor przypisuje genezg tego pojecia Akcji Katolickiej oraz ruchowi liturgiczne-
mu. Przytacza opinie Anscara Voniera, ktory uwazal, ze pojecie ,,Ko$ciol” reprezentuje kierunek
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rokg perspektywe powotania do niego ze wzgledu na przynalezno$¢ do Boga.
Opierajac si¢ na stowach $w. Jana (por. 11,52), $w. Pawtla (por. Hbr 1,2), a takze
na jego poczatkach (por. Dz 2,42-47), termin ten postuluje ewangeliczng otwar-
tos¢ Kosciota na $wiat, w ktorym wypetia misj¢ Chrystusa.

Okreslenie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa nie pozostawato bez
watpliwos$ci a przede wszystkim, jak twierdzi J. Ratzinger, grozito zawezeniem
jedynie do tych, ktorzy sa ochrzczeni, przyjmuja pelni¢ objawienia i pozostaja
w pelnej jednosci z Ko$ciotem. Z tego wzgledu w dyskusji nad soborowa ekle-
zjologia zaproponowano pojecie ,,Ludu Bozego”, ktore pozwalato na otwarcie
ekumeniczne i1 podje¢cie analizy nad relacjami z chrzescijanami pozostajacymi
poza jedno$cia z Kosciotem katolickim. Oprécz tego okreslenie to nie budzi
watpliwosci co do identyfikacji ludzkiego i nadprzyrodzonego jego charakte-
ru, a takze, idgc za E. Késemannem, J. Ratzinger podkresla charakter Kosciota
jako ,,Ludu wedrujacego” i posiadajgcego ostateczny wymiar eschatologiczny!'S.
Samo pojecie, jak zauwaza, ma bogate konotacje starotestamentalne, jednakze
w Nowym Testamencie pojawia si¢ jedynie dwa razy i konieczna jest jego in-
terpretacja w kluczu chrystologicznym. Nowy Testament postuguje si¢ stowem
ecclesia (gr. éxkinoia pochodzace od £k kokelv — wotac poza, zwotanie)'”. Wia-
$ciwe zrozumienie okreslenia ,,Lud Bozy” domaga si¢ siggni¢cia do eklezjologii
Tertuliana, §w. Cypriana, Optata z Mileve, Tichona (donatysty) oraz §w. Augusty-
na'8, Niezwykle istotne jest wyja$nienie rozumienia samego terminu ,,Lud Bozy”

sakramentalny i kultyczny, ,,lud Bozy” zas wyraza zycie ludzkosci oddane Bogu. Z kolei F.B. Nor-
ris zauwaza, ze lud Bozy zostat uksztattowany przez Niego samego i dzigki Niemu dokonata si¢
transformacja w Kosciét (dzicki Weieleniu i Zestaniu Ducha Swictego). Y. Congar wskazuje na
zashugi teologow niemieckich, ktorzy przyczynili si¢ do rozwoju tego pojecia (M. Schmaus, 1. Ba-
ces, D. Koster). Por. Y. Congar, This Church..., s. 9-17.

16 J. Ratzinger, Koscidl..., s. 246-247.

7 Por. KKK 751; ,,Stowo «Koscioty (ekklesia, z greckiego ek-kalein — wota¢ poza) oznacza
«zwotanie». Okresla ono zgromadzenie ludu, na ogét o charakterze religijnym”; J. Ratzinger, Ko-
sciol..., s. 249-250. Pojecie zaakceptowane przez Sobor Watykanski II zyskato takze komentarze
o charakterze politycznym. W teologii wyzwolenia pojecie ,,lud” wykorzystano w catej rozciag-
losci dialektyki marksistowskiej. Na zachodzie za$ otworzyto ono dyskusje nad demokratyzacja
Kosciota.

18 Por. J. Ratzinger, Koscidl..., s. 248. Tenze, Wstgp do dokumentu, ktory przygotowata Mig-
dzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, Rzym 1984, https://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1984 ecclesiologia pl.html
[dostep: 20.1.2021). ,,Sobor wyeksponowat pojecie «ludu Bozego», ktore byto gleboko wiaczone
w pelny obraz Kosciota Nowego Testamentu i Ojcéw Kosciota; tres¢ tego pojecia zostata tym-
czasem bardzo splycona. Wymagato wigc ono wyjasnienia. Ponadto zagadnienie relacji pomig¢dzy
Kosciotem powszechnym i Ko$ciotem partykularnym, podjete przez sobor w perspektywie ekle-
zjologii «komunii», wywotato w praktyce szereg napie¢. Bardziej naglacy i bardziej konkretny stat
si¢ problem inkulturacji i wiele innych”.
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w kontekscie nowotestamentalnym, jakie prezentuje Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna:

,Lud Bozy” pochodzi ,,z gory”, z planu Boga, to znaczy z wyboru, z przymierza,
z misji. Jest to prawdg przede wszystkim wtedy, gdy wezmiemy pod uwage, ze Lu-
men gentium nie ogranicza si¢ do zaproponowania starotestamentalnego pojecia
,,ludu Bozego”, ale je przekracza, mowigc o ,,nowym ludzie Bozym” (Lumen gen-
tium, 9). Ten nowy lud Bozy sktada si¢ z wierzacych w Jezusa Chrystusa, ktorzy sa
,,od-rodzeni” (re-nati), poniewaz ochrzczeni z wody i z Ducha Swietego (J 3,3-6).
Duch Swiety zatem ,,moca Ewangelii utrzymuje Ko$ciot w ciaglej mtodosci i usta-
wicznie go odnawia” (Lumen gentium, 4). W ten sposob okreslenie ,,lud Bozy” otrzy-
muje wlasne specyficzne znaczenie poprzez istotne odniesienie do misterium Trojcy
Swietej, ktore zostalo objawione przez Chrystusa w Duchu Swietym (por. Lumen
gentium, 4). Nowy lud Bozy pojawia si¢ jako ,.komunia wiary, nadziei i mito$ci”
(Lumen gentium, 8), ktorej zrodtem jest Eucharystia (por. Lumen gentium, 31 7)".

W kontekscie podjetej analizy terminologicznej istotne jest zauwazenie klu-
czowego wydarzenia, czyli powszechno$ci powotania do ,,Ludu Bozego”. Nale-
zy jednoznacznie taczy¢ je z bardzo przelomowym stwierdzeniem soborowym
dotyczacym powszechnego powolania do $wigtosci®. O komunijnej $wiadomo-
sci ,,Ludu Bozego” $wiadczy postuszenstwo Chrystusowi, ktére nie pozwala
pozostawaé Kosciotlowi w zamknietej enklawie. Mozna stwierdzi¢, ze Kosciot
o tyle jest wierny swojej naturze, o ile pozostaje misyjny oraz misjonarski?'.
Z tego wzgledu Lumen gentium moéwi o ,,zakorzenieniu” posrod ,,wszystkich na-
rodéw”??. W ujeciu Y. Congara to pojecie odzwierciedlajace powotanie do zycia
i uswigcania si¢ w Kosciele i przez Kosciol, czyli komunijny rozwoj chrzesci-
janina, a takze wspolnoty wierzacych, opiera si¢ na przymierzu. Jest to wejscie
Boga w realna histori¢ czlowieka i w ten sposob stworzenie wspolnoty opartej
na jednosci. Ta petnia urzeczywistnita si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Jednoczes-
nie Kosciot zyjacy w communio staje si¢ jego $wiadkiem?. Bardzo znamienne
jest otwarcie na tych, ktorzy petnej przynaleznosci nie posiadajg ze wzgledu na
roéznice wyznania czy tez religii. Nie odmawia im Kosciot ,,pewnego” udziatu

1 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii..., 2.2.

2 Por. KK 39.

21 Por. Y. Congar, This Church..., s. 19. ,,This People possesses a life and marches towards
a goal established by God. It was chosen, instituted and consecrated by God to be His servant and
His witness. The people of God is like a sacrament of solavation offered to the world”’; M. Tatar,
Misyjne przeobrazenie wspotczesnego Kosciota wedtug ,, Evangelii gaudium”, w: Kosciol wobec
wyzwan wspolczesnych, red. M. Jagodzinski, J. Wojtkun, Radom 2015, s. 67-89.

2 KK 13.

3 Por. Y. Congar, This Church..., s. 19.
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w swoich dobrach, nawigzujac do prawdy o powszechnym Odkupieniu®. Nale-
zy jednak pamigtac, ze te ,,kregi przynaleznosci” wynikajg z katolickiego punktu
widzenia. Pozostaje mimo to waznym punktem czlonkostwo w Kosciele opie-
rajace si¢ na konkretnych wigzach umozliwiajacych komuni¢. Dotykamy zatem
bardzo wrazliwego problemu ekumenizmu, a takze dialogu miedzyreligijnego.
J. Ratzinger stwierdza, ze taki model jest ,,pomostem ekumenicznym”*. W tym
miejscu konieczne jest zasygnalizowanie tego zagadnienia, poniewaz wskazuje
na przelom w eklezjologii, ktéry wptywa na charakter rozumienia duchowo-
sci ,,Ludu Bozego”. Z tego wzgledu bardzo istotne jest podkreslenie wymia-
ru duchowego, ktore znajdujemy w Unitatis redintegratio, moéwiace, ze jest to
,»dusza calego ruchu ekumenicznego”, a wregez ,,ekumenizm duchowy”?, ktory
przyjmuje posta¢ duchowosci ekumenicznej?’. Chrystusowe zadanie zespolenia
ludzko$ci w Nim, czyli doprowadzenia do komunii, sprawia, ze Kosciot sam ma
dazy¢ do wewnetrznej komunii (ecclesiastica communione). To wszystko wska-
zuje na diametralng zmian¢ myslenia na temat Ko$ciota, jego natury, postannic-
twa, a takze roli we wspotczesnym $wiecie, o czym $wiadczy bardzo otwarta
i $miata Konstytucja Gaudium et spes. Istotne znaczenie odgrywa w tym kon-
tek$cie uwaga kard. J. Ratzingera, ktory wyodrebnit aspekt podkreslony przez
ewangelika Ernsta Kdsemanna na podstawie Listu do Hebrajczykow, dotyczacy
okreslenia ,,wedrujacy lud Bozy”. W ten sposob odzwierciedla on charakter ko-
munijno-uswigcajacego dziatania Kosciota prowadzacego do communio escha-
tycznego?®, ktore jest ostatecznym celem i przeznaczeniem chrzescijanina®. Za-
uwazamy zatem konstytuowanie si¢ nowego modelu eklezjologicznego, ktory
odzwierciedlalby rzeczywista ewangelizacyjno-transformacyjng role Kosciota
wobec §wiata, w ktorym zostat ustanowiony przez Chrystusa, jak rowniez jego
komunijno-uswigcajacy rozwaj.

2. Duchowo$¢ communio w Swietle natury i okreslen KosSciota

Wszystkie trzy modele Kosciota tj. ,,niejako sakramentu”, ,,Mistycznego Cia-
fa”, a takze ,,Ludu Bozego” zawieraja w swojej wewngtrznej tresci zasadniczy
element, ktorym jest komunijna jedno$¢ wierzacych z Bogiem oraz w Nim mig-
dzy sobg. Jest to jednos$¢ horyzontalno-wertykalna i nosi charakter wzajemnej
zaleznosci. Nalezy stwierdzi¢, ze to podstawowa zasada soborowa okreslajaca

2 Por. KK 15.

2 J. Ratzinger, Koscidl..., s. 246; Y. Congar, This Church..., s. 27-29.
% Por. DE 8; M. Tatar, Elementy..., s. 16-28.

27 Por. M. Tatar, Elementy..., s. 16-28.

2 Por. Y. Congar, This Church..., s. 18.

¥ J. Ratzinger, Koscidl..., s. 247.
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Kosciot jako communio. Jednoczes$nie jest ona fundamentalng zasada rozwoju
zycia duchowego chrzescijanina, a takze calego KosSciota, poniewaz jego droga
i ostatecznym celem jest petnia zjednoczenia z Bogiem™.

Analiza duchowosci eklezjalnej w konteks$cie komunijnej wizji Ko$ciota
domaga si¢ wskazania konkretnych miejsc, w ktorych w sposob bezposredni
badz posredni okresla on siebie w tych kategoriach. Na pierwszym planie po-
jawia si¢ fundamentalne nauczanie zawarte w Konstytucji Soboru Watykan-
skiego Il Lumen gentium. Jak wskazuje nauczanie Kosciota, komunijnos¢ jest
owocem jednoczacego dziatania Ducha Swietego®!, jednakze idac za $w. Cy-
prianem, stwierdza, ze: ,,caty Kosciot ukazuje si¢ jako «lud zjednoczony jedno-
$cig Ojca i Syna i Ducha Swietego»™*2. Zatem fundamentem, podstawa, celem,
a takze wzorem komunijnej jednosci, jest communio trynitarne. Explicite tenze
komunijny charakter znajduje swoje odzwierciedlenie w kolejnym fragmencie
stwierdzajacym ustanowienie Kosciota jako wspolnoty wiary, nadziei i mitosci,
ktéra posiada wymiar widzialny oraz niewidzialny i prawda, ze te wymiary
nie moga by¢ pojmowane odrgbnie. Wspdlnota ta posiada przymioty, jednosci
swietosci, powszechnosci oraz apostolsko$ci wyznawane od samego jej poczat-
ku, a takze opiera si¢ na kazdorazowym Piotrze**. W tym duchu nauka Kosciota
wyraza swojg nature, by w sposob konkretny padto jego samookreslenie odda-
ne terminem ecclesiastica communione. Communio to oparte jest na prymacie

30 Sw. Jan od Krzyza rozumie to zjednoczenie w kategoriach wolitywnych: .Y la razon es
porque el estado de esta divina union consiste en tener del alma, segiin la volintad, co tal trans-
formacién en la voluntad de Dios, de manera que no Haya en ella cosa contraria a la voluntad de
Dios, sino que todo y po r todo su movimiento sea voluntad solamente de Dios”. S. Juan de la
Cruz, Subida del Monte Carmelo, (Obras completas, ed. E. Pacho), Burgos 2010 1. 11.2. Z kolei
éw. Teresa z Avili ujmuje je w nastepujacy sposéb: ,,Digamos que sea la unién, como si dos velas de
cera se juntasen tan en extremo, que toda la luz fuese una, o que el pabilo y la luz y la cera es todo
uno; mas después bien se puede apartar la una vela de la otra, y quedan en dos velas, o el pabilo de
la cera. Aca es como si cayendo agua del cielo en un rio o fuente, adonde queda hecho todo agua,
que no podran ya dividir ni apartar cual es el agua, del rio, o lo que cay¢ del cielo; o como si un
arroyico pequeflo entra en la mar, no habra remedio de apartarse; o como si en una pieza estuviesen
dos ventanas por donde entrase gran luz; aunque entra dividida se hace todo una luz”. Santa Teresa,
Castillo interior, (Obras completas, ed. T. Alvarez), Burgos 2014, VII, 2.4.

31 Por. M. Jagodzinski, Komunijna wizja Kosciola wedlug Medarda Kehla SJ, Krakow 2009,
s. 13-34.

32 KK 4. W wersji lacinskiej dokumentu to wyrazenie brzmi: ,,Sic apparet universa Ecclesia
sicuti «de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata»”.

3 Por. tamze 8. ,,Societas autem organis hierarchicis instructa et mysticum Christi Corpus, co-
etus adspectabilis et communitas spiritualis, Ecclesia terrestris et Ecclesia coelestibus bonis ditata,
non ut duae res considerandae sunt, sed unam realitatem complexam efformant, quae humano et
divino coalescit elemento”.
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kazdorazowego Piotra*!, kolegium apostotow i ich nastepcoOw?® oraz Objawieniu
zawartym w stowie i na sakramentach’.

Jednoczaco-wspolnotowy charakter Kosciota wynika takze z nauczania ko-
lejnego dokumentu soborowego, tj. Konstytucji Gaudium et spes, ktdéra odwotu-
jac si¢ do wymiaru horyzontalnego, prezentuje relacje Kosciota w stosunku do
otaczajacego $wiata oraz zadanie transformacji doczesnos$ci ku petni jednosci ze
Zmartwychwstatym®’. Mowiac o tejze jednosSci horyzontalnej, Ko$ciot nie zamy-
ka si¢ jedynie do pewnej enklawy swoich cztonkow, ale zauwaza réwniez tych,
ktorzy petni¢ tej komunii utracili®®, jednakze zachowuja jej elementy, takie jak
uznanie sakramentow, praktyka modlitwy, swiadkow meczennikow, a takze wlas-
ng strukture®. Tenze ekumeniczny wymiar communio znalazt swoje odzwiercie-
dlenie w Unitatis redintegratio®. Tam wtlasnie pada stwierdzenie nawigzujace
do poczatkow Kosciota, utraty jednosci i roztamow burzacych communio, ktore
znajduja swoje podobne przyktady w catej rozciaggtosci historycznej Kosciota,
a takze drogi powrotdéw ku tejze jednosci. Jej szczyt nie jest obecnie osiggalny,
poniewaz communicatio in sacris ma charakter ograniczony i najbolesniejszym
akcentem jest niemozliwos$¢ spotkania si¢ w punkcie kulminacyjnym, ktorym
jest Eucharystia konstytuujgca Kosciot jako realna obecno$¢ w nim Chrystusa*!.

Soborowa nauka dotyczaca komunijnego rozumowania Kosciota ma zatem
nastgpujace elementy strukturalne: a) communio fidelium, opierajace si¢ na przy-
jeciu objawienia, wyznaniu wiary, sprawowaniu i przyjmowaniu sakramentow
swigtych, celebrowaniu liturgii, rozwoju zycia uswigcajacego opartego na tasce
uswiecajacej 1 jej owocach, a takze na darach Ducha Swigtego*; b) communio

3 Por. tamze, 18.

3 Por. tamze, 21-25.

3¢ Por. KO 10. ,,Sacra Traditio et Sacra Scriptura unum verbi Dei sacrum depositum constitu-
unt Ecclesiae commissum cui inhaerens tota plebs sancta Pastoribus suis adunata in doctrina Apo-
stolorum et communione, fractione panis et orationibus iugiter perseverat (cf. Act 2,42 gr.), ita ut
in tradita fide tenenda, exercenda profitendaque singularis fiat Antistitum et fidelium conspiratio”.

37 Por. KDK 32. ,,Quae indoles communitaria opere Iesu Christi perficitur et consummatur
[...] Primogenitus in multis fratribus, inter omnes qui Eum fide ac caritate recipiunt, post mortem
et resurrectionem suam, dono sui Spiritus novam fraternam communionem instituit, in Corpore
scilicet suo, quod est Ecclesia, in quo omnes, inter se invicem membra, secundum dona diversa
concessa, mutua sibi praestarent servitia”.

3 Por. tamze 15. ,,Cum illis qui, baptizati, christiano nomine decorantur, integram autem
fidem non profitentur vel unitatem communionis sub Successore Petri non servant”.

¥ Tamze 14; DE 3.

4 Por. DE 2-4; 14-15; 17-19; 22.

4 Por. tamze 4; 15.

4 Por. KK 7; 10; 13; KDK 43; DE 2. Mimo ze, jak zaznacza ks. prof. A. Czaja, interpretacja
tego okreslenia nie do konca zostata sprecyzowana, co zrodzito takze bledne wyjasnienia, przy-
puszcza si¢, ze ojcowie soborowi nie ograniczaja tego okreslenia jedynie do wiernych Kosciota
katolickiego. Poszerzenie to opiera si¢ na kluczowej roli sakramentu chrztu i jego skutkach. Idac za
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ecclesiarum — dotyczy powstania i rozwoju wspolnoty wierzacych przez bu-
dowanie Kosciota powszechnego znajdujacego swoje petne odzwierciedlenie
w Kosciotach lokalnych®; ¢) urzeczywistnianie si¢ communio przez sprawowa-
nie Eucharystii**; d) communio hierarchica — odwotuje si¢ do powotania przez
Chrystusa hierarchicznego Kosciota opartego na kazdorazowym Piotrze oraz ko-
legium apostolow i ich nastgpcow™.

Poddajac teologicznej analizie adekwatno$¢ pojecia communio w stosunku
do Kosciota i jego duchowosci, nalezy stwierdzi¢, ze po zakonczeniu Soboru
Watykanskiego Il wyrazenie to znalazto odzwierciedlenie w nauczaniu papieza
Pawta VI. Kluczowe w tym wzgledzie sg jego nastepujace stowa:

Koscidt jest komunig [...] jest wlasnie Swigtych obcowaniem (komunig). A obcowa-
nie to oznacza dwojaki sposob zyciowego uczestnictwa: wcielenie chrzescijan w zycie
Chrystusa oraz wi¢z jednej mitosci posrod wszystkich wiernych, na tym i na tamtym
$wiecie. Jedno$¢ z Chrystusem i w Chrystusie, i jedno$¢ wsrdd chrzescijan w Kosciele®.

Dobitnie za$ takie okreslenie wybrzmiato w przetomowym dokumencie Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupow w 1985 roku:

Eklezjologia ,,komunii” (communio) jest ideg centralng i podstawowa w dokumen-
tach Soboru. Pojecie xorvewvia — communio, oparte na Pismie Swietym, cieszylo sie
w Kosciele starozytnym i cieszy do dzi§ w Kosciolach Wschodu wielkg czcig. Stad
Sobdr Watykanski IT uczynit wiele, aby Kosciot byt wyrazniej rozumiany jako ,.ko-
munia” i bardziej konkretnie jako ,,komunia” urzeczywistniany*’.

Powstajace rozbieznosci w interpretowaniu okreslenia Kos$ciota jako commu-
nio staly si¢ inspiracjg dla takich teologow, jak O. Saier, H. Rossi, O.H. Pesch, na
gruncie polskim za$ F. Blachnicki*®, M. Jagodzinski®. Proces dojrzewania Ko-

Presbyterorum ordinis (2), nalezatoby, zdaniem teologa, mowic raczej o communio christianorum;
A. Czaja, Communio w eklezjologii Soboru Watykanskiego II, w: Communio w chrzescijanskiej re-
fleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 118—119; J. Ratzinger, Koscidt...,
s. 239-242.

4 Por. Cn, 8-10.

4 Por. tamze, 6.

4 Por. KK 19; 21; 22; 28; DB 4; DK 2; Cn 11; J. Ratzinger, Koscidl..., s. 562—-606.

4 Pawet VI, PrzemoOwienie podczas Audiencji generalnej — 8 VI 1966, Czym jest Kosciol?,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/audiencje/ag_08061966.html [dostep: 31.1.2021].

47 Cyt. za ChL 19, II Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow (1985), Ec-
clesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi. Relatio finalis, 11, C, 1.

4 Por. A. Czaja, Communio..., s. 110—111.

4 Por. M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunika-
tywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002.



68 MAREK TATAR

$ciota, ktory poszukujac wiasciwego i najpetniejszego okreslenia swojej tozsa-
mosci, znalazt swoje odzwierciedlenie w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary
Communionis notio. Opierajac si¢ na bogactwie patrystycznym, a takze dorobku
teologicznym méwigcym o wymiarze wertykalnym oraz horyzontalnym, doku-
ment stwierdza, ze jest to ,,Nowy zwiazek miedzy cztowiekiem i Bogiem, zapo-
czatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramentach”, ktory ,,rozciaga si¢
takze na nowy zwiazek ludzi migdzy soba”*’. Pozornie wydaje si¢, ze okreslenie
to nie wnosi nic nowego w stosunku do dotychczasowego dorobku w tej kwestii.
Nalezy jednak uwzgledni¢ jednoznacznos¢ okreslenia, ktore wskazuje na spo-
sob postrzegania Kosciota i jego roli. Bardzo istotne jest doprecyzowanie, ze
W ten sposob zostata wyrazona jego natura sakramentalna, a takze rzeczywistos¢
widzialna i niewidzialna, hierarchiczna oraz terytorialno-organizacyjna (struk-
tura). Szczegodlnego znaczenia nabiera okreslenie, Zze najwlasciwsze elementy
komuniotworcze to stowo Boze, Eucharystia oraz episkopat. Biorgc pod uwa-
ge prawde, ze Eucharystia buduje Kosciot i jest racja jego istnienia, dokument
podkresla znaczenie hierarchicznej natury skoncentrowanej na kazdorazowym
Piotrze, jak wynika to z woli Jezusa Chrystusa. Te elementy sa gwarantem wta-
Sciwego rozumienia komunijnosci Kosciota’!. W ich §wietle mozemy wlasciwie
postrzega¢ koscioty partykularne, innych chrzescijan, prowadzi¢ dialog z wy-
znawcami innych religii, a takze z niewierzacymi. Zatem nalezy stwierdzi¢, ze
réwniez rozumienie i postrzeganie Kosciola w sposob rzeczywisty oddaje jego
nature, tozsamo$¢ oraz role. Szczegdlne znaczenie tego stwierdzenia odkrywamy
na gruncie duchowosci katolickiej, poniewaz w sposob jednoznaczny podkresla
ono, ze Koscidt jest zjednoczeniem wierzacych w Chrystusie™.

Zaprezentowane analizy maja giteboki wydzwigk dogmatyczny oraz rozlegte
reminiscencje w duchowosci eklezjalnej. Bazujac na biblijnych obrazach, kto-
rymi postuguje si¢ Sobor Watykanski 11, wypracowano takie koncepcje eklezjo-
logiczne jak: personalistyczna (J.A. Mohler, Ch. Journet, P. Teilhard de Char-
din, H. Urs von Balthasar, J. Maritain, C. Bartnik, M. Rusecki), inkarnacyjna
(J.A. Mdhler, G.B. Bratina, H. Bogacki, G. Bardy, W. Granat), historiozbaw-
cza (W. Kasper, J. Ratzinger, O. Cullmann, H. de Lubac, A. Beni, S. Pié-Ninot,
J.A. Sayés. C. Bartnik), jako sakrament zbawienia (E. Schillebeeckx, A. Skowro-
nek, Y. Congar, A. Kubi$), symbolowa (A. Dulles, K. Rahner)**. Wszystkie one
w pewien sposob chcg uchwyci¢ i zaprezentowac najglebsza istote¢ komunijnosci
Kosciota. Teologia duchowosci korzystajaca z dorobku innych dziedzin teolo-
gicznych oraz ksztatltowana na wtasciwej dogmatyce jest dziedzing, ktéra dotyka

0 Cn 3.

3 Por. tamze, 11-13.

52 Por. M. Jagodzinski, Komunijna wizja Kosciola..., s. 39—40.

3 Por. M. Rusiecki, Wspélczesne koncepcje Kosciola, w: Kosciél — na upadek i powstanie
wielu, red. J. Misiurek, A.J. Nowak, W. Stomka, (Homo Meditans 17), Lublin 1996, s. 135-140.
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wewnetrznego misterium relacji Boga do cztowieka oraz czlowieka do Boga.
W podejmowanym zagadnieniu odstania si¢ misterium Kosciota, ktory z jednej
strony jest zrodlem uswigcajacej komunii, z drugiej za$ petni funkcje narzedzia
uswiecajacego®®. Charakter ten w sposob najpelniejszy odstania wlasnie jego na-
tura, a takze struktura komunijna. Oznacza to, ze rozumienie Kos$ciola i przezy-
wanie jako communio jest najpelniejszym odzwierciedleniem jego tozsamosci
od momentu zaistnienia az do wspotczesnego doswiadczenia. Wtasnie z tego po-
wodu Sobor Watykanski Il odgrywa zasadnicza role w duchowosci eklezjalne;j.

3. Uswiecajaca i uSwiecana natura KoS$ciota —
istota tozsamosci chrzescijanskiej

Przezywanie 1 doswiadczanie KosSciota jak zrédta, a takze narzedzia uswig-
cajacego wigze si¢ w sposob organiczny z wlasciwym poznaniem prawdy przez
wiare oraz ludzki intelekt>’, rozwojem mito$ci, ktora jest naturg Boga’®, a takze
zyciem w perspektywie nadprzyrodzonej nadziei’’. Moéwimy zatem o najgleb-
szym rozpoznawaniu chrzescijanskiej tozsamos§ci w procesie rozwoju zycia
uswiecajacego. To nadprzyrodzona transformacja cztowieka prowadzi do komu-
nijnej jednosci z Bogiem juz tu na ziemi, a takze ostatecznym w do§wiadczeniu
eschatycznym. Tak rozumiane powolanie wyznacza wilasciwy sens zycia czto-
wieka, jak rowniez kierunek jego rozwoju, czyli wlasciwie rozumianego postepu.
Jest to jednoczesnie odpowiedz na wspotczesne wyzwania wynikajgce z anty-
chrzescijanskich, antykatolickich oraz antyeklezjalnych nurtéw. Nalezy podkre-

3% Por. M. Tatar, Communio w eklezjalnej duchowosci sakramentalnej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2 (2022), s. 184-226.

3 Por. Jan Pawel II, Enc. Fides et ratio, Rzym 14.9.1998, 2. ,Nie nalezy jednak zapominac,
ze Objawienie pozostaje pelne tajemnic. To prawda, ze Jezus calym swoim Zyciem objawia oblicze
Ojca, bo przyszedt przeciez po to, aby opowiedzie¢ tajemnice Boze; mimo to jednak nasze pozna-
nie tego oblicza jest nadal tylko czastkowe i nie moze wyj$¢ poza granice naszego pojmowania.
Tylko wiara pozwala wnikna¢ do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumie¢”, tamze 13.

¢ Por. Benedykt XVI, Enc. Caritas In Veritate, Rzym 29.6.2009, 5. ,,Caritas to mito$¢ przy-
jeta i darowana. Jest ona «taska» (charis). Jej zrodlem jest krynicznie czysta mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To mitos¢, ktora Syn wylewa na nas. To mito$é stworcza, dzieki ktorej ist-
niejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzigki ktorej jestesmy nowym stworzeniem. Mito§¢ objawiona
i urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13,1) oraz «rozlana w sercach naszych przez Ducha
Swictego» (Rz 5,5). Milowani przez Boga, ludzie staja si¢ podmiotami mifosci i sami majg by¢
narzg¢dziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Boza i rozbudowywaé «sie¢ mito§ci»”.

57 Por. Jan Pawet I1, Adhortacja ap. Ecclesia in Europa, Rzym 28.6.2003, 7-32. , Zadna istota
ludzka nie moze zy¢ bez perspektyw na przysztos¢. Tym mniej Kos$cidt, zyjacy oczekiwaniem na
Krolestwo, ktore nadchodzi i jest juz obecne na tym §wiecie. Byloby niesprawiedliwoscia nie uznaé
oznak wptywu Chrystusowej Ewangelii na zycie spoteczenstwa”, tamze 11.
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sli¢, ze ta negatywna strona moze w pewien sposob stanowi¢ narzedzie oczysz-
czajace motywacje wierzacych.

Okreslenie chrzescijanskiej tozsamosci przybiera zatem bardzo konkretny
wymiar, ktory mozemy okresli¢ mianem tozsamosci eklezjalnej dotykajacej catej
historii Ko$ciota i wyrazajacej si¢ w tezie extra Ecclesiam nulla salus. Pojawi-
fa si¢ ona ok. Il w. na Wschodzie u Orygenesa, na Zachodzie za$ u Cypriana
z Kartaginy®®. Pytanie dotyczace tejze tozsamosci dotyka intensywnosci iden-
tyfikacji z Kosciotem, w ktorym cztowiek we wspotpracy z Bogiem przezywa
swoja transformacj¢ duchowa, moralna, psychiczng, a nawet w pewnym sensie
fizyczng. Moéwimy zatem o relacji dwoch podmiotow, tj. czlowieka oraz Ko-
$ciota bedacego zywa wspdlnota w Bogu przez Jezusa Chrystusa i dzigki dzia-
taniu Ducha Swigtego. Znajduje si¢ ona w opozycji do coraz $mielej wysuwa-
nych twierdzen o chrzescijanstwie bez Kosciota (T. Rendtorff; F.-X. Kaufmann).
W tym wypadku jest to problem chrze$cijanstwa ainstytucjonalnego. Sprowadza
si¢ zatem do zindywidualizowanego i subiektywnego przyjmowania elementow
chrzescijanskich akceptowanych na poziomie umystu czy tez emocji ludzkich.
Spotykamy si¢ takze z probami ,,bezreligijnego chrzescijanstwa” (D. Bonhoef-
fer)*, ktore opiera si¢ na postulowanym przez Lutra oddzieleniu wiary i religii
(Zakon—Ewangelia). W tym wypadku Chrystus oddzielony od Kos$ciota (solus
Christus) staje si¢ wyrazem chrzeScijanstwa. Zauwazamy zatem, ze odkrywanie
tozsamosci chrzes$cijanina w Kosciele jest warunkiem koniecznym dla wtasci-
wego rozwoju duchowego w Kosciele i przez Kosciot. Taki winien by¢ takze
kierunek duchowej formacji eklezjalnej w duchu komunijnym, ktory opiera si¢
na nasladowaniu Jezusa Chrystusa przez kazdego wierzacego, ale jednoczesnie
dzieje si¢ to we wspolnocie wierzacych ukonstytuowanej przez Niego samego
(por. Mt 18,20). W ten sposob chrzescijanin w Kosciele odkrywa istniejgcy w nim
podwdjny charakter tozsamosciowy: pierwszy to jego indywidualny a zarazem
ontyczny i jednocze$nie przetransponowany sakramentem chrztu §w. oraz taskg
nadprzyrodzong; drugi jest wspolnotowy i jednoczes$nie nadprzyrodzono-komu-

8 Por. B. Czyzewski, Aksjomat extra Ecclesiam nulla salus w staroZytnosci chrzescijanskiej,
,,Przeglad Religioznawczy” 4 (2020) 278, s. 93—103.

% Por. J. Marianski, Problem identyfikacji z Kosciolem w swietle socjologii religii, ,,Studia
Plockie” 11 (1983), s. 273. J. Ratzinger, opisujac to zjawisko, powotuje si¢ na holenderskiego
socjologa religii Osmunda Schreudera, ktory porownat sytuacje wspolczesnego chrzescijanina do
czlowieka spacerujacego po sklepie samoobstugowym réznych ideologii. Obywatel $wiata, ktory
ma powazne problemy z wtasng tozsamos$cig wybiera z ideologicznych stoisk to, co jemu odpo-
wiada. Chrzescijanin korzysta ze stoiska ,,Ko$ciol”, wybierajac asortyment tylko jemu odpowia-
dajacy, a nie siegajac po catoksztalt jego nauczania. J. Ratzinger, Kosciof..., s. 164—165. Ta cha-
rakterystyczna selektywno$¢ wraz z indywidualizmem oraz czgsto skrajnym subiektywizmem jest
znakiem wspotczesnego chrzes$cijanstwa oraz katolicyzmu. Takie zachowanie jest takze znakiem
i przejawem skrajnie niebezpiecznego relatywizmu epistemologicznego, moralnego, duchowego
i ostatecznie bytowego.
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nijny. Na tej drodze nastgpuje pogodzenie sfery indywidualnej i wspdlnotowe;j
cztowieka (por. Ef 5,22-33)%,

Nalezy stwierdzi¢, ze tozsamo$¢ indywidualna wierzacego i tozsamos¢ ekle-
zjalna wzajemnie od siebie zalezg i sg sobie przyporzadkowane. W przeszlosci te
zalezno$¢ rozpatrywano w kontekscie zagadnien ekumenicznych®'. Obecne wy-
zwania stawiajg nas wobec konieczno$ci spojrzenia na Kosciot i jego tozsamos¢
i ponownego samookreslenia. Zauwazamy, Ze nie jest to problem czysto akade-
micki, ale pojawia si¢ on w rzeczywisto$ci codziennego zycia chrzescijanskiego,
szczegolnie w konfrontacji z sekularystyczng cywilizacja®. Jest to tez niezwykle
istotny problem wewnatrzeklezjalny wynikajacy z jego nieustannego aggiorna-
mento i tego, co stanowi jego podstawe®. Co do wlasciwego rozumienia danego
pojecia watpliwosci rozwiewa papiez Benedykt X VI, stwierdzajac:

Chrzescijanstwo to drzewo, ktdre jest, by tak powiedzieé, nicustannie ,,u zarania”, jest
zawsze miode. I owa aktualno$¢, owo aggiornamento nie oznacza zerwania z tradycja,
ale wyraza jego nieustajacg zywotnos¢; nie oznacza ograniczania wiary, umniejszania

% Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Lublin 1982, s. 545. Au-
tor sugeruje, ze o wiele tatwiejsze jest opisanie, okreslenie konkretnej grupy spotecznej. O wiele
trudniejszym zadaniem jest wykazanie, na czym polega jej istota. W tym miejscu dostrzega niezbgdna
warto$¢ nauk socjologicznych. Zaktada, ze gdyby mozliwa byla precyzyjna odpowiedz na pytanie
dotyczace istoty spolecznosci i jednostki w ich wzajemnej relacji, to okazalyby si¢ dziedzing nie-
potrzebna. Z kolei juz sama odpowiedz na pytanie o istote spoteczenstwa pozwolitaby okresli¢ do-
ktadnie, kim jest cztowiek. T. Slipko, Zarys etyki szczegotowej, t. 11, Krakow 1981, s. 115-116. Autor
proponuje nastgpujace rozwigzanie pozornego konfliktu pomigdzy jednostkowoscia cztowieka i jego
uspotecznieniem. Poniewaz cztowiek jako byt psycho-fizyczny jest zarowno indywiduum, jak i by-
tem zwroconym w relacji ku innym, wigc wedtug autora nalezy podkresli¢, ze jako substancja ujed-
nostkowiona jest bytem samoistnym. Odniesienie czy tez relacja do innych wskazuje na zapotrzebo-
wanie ontologicznie tkwigce w naturze cztowieka, a kierujace do dobra. Drugi cztowiek jest dobrem,
ktore odpowiada naturze cztowieka, zatem przekracza on siebie, tzn. transcenduje w kierunku drugiej
osoby. Ale, jak zaznacza Slipko, jest to transcendencja o charakterze istotowym. Osobowo$é indy-
widualna oraz uspotecznienie s3 dwoma réznymi kategoriami ontycznymi wystgpujacymi w naturze
czlowieka. Pomimo realnych roéznic zachodzi pomigdzy nimi kompatybilnosé. Jest to niezwykle waz-
ny argument $wiadczacy o integralnym charakterze osoby ludzkiej pomimo strukturalnych réznic.

1 Por. P. Jaskota, Tozsamos¢ wyznaniowa a ekumenizm, ,,Roczniki Teologiczne” 57 (2010) 2,
s. 21-33.

2 Por. G.L. Miiller, Kartolicki..., s. 22-23. Kardynat i byty Prefekt Kongregacji Nauki Wiary
stwierdza, ze ,,ch¢tni do dopasowania si¢ katolicy — nawet z kregu pasterzy — wskakuja do po-
ciggu sekularyzacji z mglista nadzieja, ze zawiezie on Kosciot w nowa przysztos¢”. Nieco dalej,
nawiazujac do stow socjalistycznego komisarza zawartych w pismie Hansa Ursa von Balthasara,
zauwaza, ze dopasowanie si¢ chrzescijan do §wiata bez Boga redukuje Kosciot do instytucji, ktora
ma jedynie uszczesliwia¢ ludzi.

8 Por. Giovanni XXXIII, Udienza generale Basilica Vaticana Mercoledi, 1° Agosto 1962,
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/it/audiences/documents/hf j-xxiii_aud 19620801.html;
P. Rabcezynski, Jan XXIII. Papiez odnowy Kosciota, ,,Studia Etckie” 22 (2020) 4, s. 439-452.
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jej przez sprowadzanie do mody czaséw, do miary tego, co nam si¢ podoba, do tego, co
podoba si¢ opinii publicznej, ale przeciwnie: wlasnie tak jak uczynili ojcowie soboro-
wi, powinni$my doprowadzac ,,dzi$”, w ktorym zyjemy, do miary wydarzenia chrze-
$cijanskiego, powinni$my wnosi¢ ,,dzi§” naszego czasu w ,,dzi$” Boga®.

Jak mozemy zauwazy¢, teologia probuje na wiele sposobow odzwierciedli¢
te wewnetrzng nature i bosko-ludzki charakter Kosciota®. Przede wszystkim na-
lezy podkresli¢, ze chodzi o uswiecajace zjednoczenie z Bogiem, ktére dokonu-
je si¢ w Kosciele dzigki temu, ze Jezus Chrystus utozsamit si¢ z czlowiekiem
(por. Ga 3,27n). Jest to zasadniczy element komunijnej relacji uswigcajacej, ale
jak zauwaza J. Ratzinger, rodzi takze pytanie o utozsamienie czlowieka z Bo-
giem. Odpowiadajac, stwierdza, ze jest to mozliwe jedynie w Jezusie Chrystu-
sie®®. Na tej drodze rzeczywiscie Kosciot, ktory jest Ciatem Chrystusa a zarazem
Ludem Bozym, urzeczywistnia to, co wyrazil $w. Pawel w nastepujacy sposob:
»Wszyscy bowiem dzigki tej wierze jestescie synami Bozymi (viol ®god £ote) —
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26); ,,wszyscy bowiem jestescie kims$ jednym (Oueig
gic éo1e) w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Opierajac sie na tych stwierdzeniach,
J. Ratzinger zaznacza: ,,Kosciota jest wiecej tam, gdzie jest petniejsze utozsa-
mienie si¢ z Chrystusem”’. Nalezy jednak podkresli¢ zasadnicza rdznice, jaka
wystepuje w tym wypadku, od utozsamiania si¢ z pewnymi grupami spotecz-
nymi, organizacjami czy wrecz wspolnotami. Chodzi o wlasciwe rozpoznanie
nadprzyrodzonego jego charakteru z wilasciwym uwzglednieniem wymiaru
ludzko-doczesnego. Nie mozna postrzegaé tozsamosci Kosciota z pominigciem
aspektu ludzkiego, poniewaz grozi nam eklezjalno-idealistyczny spirytualizm.
Z kolei pomini¢cie wymiaru nadprzyrodzonego spycha cztowieka w naturali-
styczne postrzeganie i ocenianie Kosciota jedynie w kategoriach racjonalistycz-
nych jego struktur, dzialania, znaczenia spotecznego, ekonomicznego czy nawet
politycznego. Odpowiedz na t¢ kwesti¢ odnajdujemy wtasnie w nauczaniu Sobo-
ru Watykanskiego II, ktéry stwierdza: ,,Koscidt ziemski i Kosciot bogaty w dobra
niebieskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy, lecz tworza
one jedng ztozong rzeczywistos¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski.
Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do misterium Stowa
Wecielonego™®. Komuniotworcze centrum stanowi sakrament chrztu $w., Eucha-

¢ Benedykt XVI, Przemowienie do biskupdw, ktorzy uczestniczyli w Soborze Watykan-
skim 1T (inauguracja Roku Wiary) — 12.10.2012, Swietos¢ wprowadza odwieczne ,,dzis” Boga
w,,dzis " czlowieka naszej epoki, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 11 (2012), s. 11.

% Por. Cn 4.

¢ Por. J. Ratzinger, Koscidl..., s. 171-173.

o7 Tamze, s. 173.

% KK 8. J. Ratzinger, analizujac problem tozsamosci Kosciota i relacji wzajemnej jego wy-
miaru widzialnego i niewidzialnego, wraca do $w. Augustyna i stwierdza: ,,Catkowite utozsamienie
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rystia oraz episkopat®”. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze doswiadczenie Kosciota
nosi charakter nadprzyrodzony i jednocze$nie doczesny, a takze zawiera mocne
wychylenie eschatyczne’ wskazujace na petnig SwigtosSci w ostatecznym wymia-
rze communio sanctorum’".

Na tej drodze komunijnego rozwoju duchowego w Kosciele znajduje sig
porzadek taski, na ktorej opiera si¢ caly dynamizm rozwoju cztowieka, a takze
Kosciota. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze tenze porzadek znajduje si¢ u podstaw zy-
cia modlitwa, zycia sakramentalnego, otwarcia na stowo Boze, a takze wszelkie
praktyki chrzescijanskie. Intensywnos$¢ zycia taskg oznacza rozwoj cnét teolo-
galnych, z ktérych zasadniczg rolg¢ odgrywa mitos¢. Intensywnos¢ dydmn cha-
rakteryzuje stan komunijnego zjednoczenia z Bogiem, a zarazem ofiarniczego
zycia w relacji do blizniego™. O.J. Nowak podkresla jeszcze jeden aspekt, ktory
jest niezwykle wazny dla wlasciwego okreslenia duchowosci, a mianowicie: Ko-
$ciol stanowi norme. Przede wszystkim w swojej analizie stawia istotne pytanie:
,Kim jest Kosciot?””. Podkreslajac wazno$¢ tego stwierdzenia, zaznacza, ze
jest ,,Kim$”, co wyraznie odcina go od ,,czegos”, czyli tym samym traktowa-
nia go w kategoriach przedmiotu. Przede wszystkim nie jest dzietem cztowieka
(por. Hbr 11,10), posiada strukturg trynitarng, a jednoczesnie stanowi nieodiacz-
ng jednos¢ z Jezusem Chrystusem i zasadza si¢ na bytowaniu osobowym. W ten
sposob jest wraz z Chrystusem Osobg Mistyczng’™. Wiasnie z tego powodu jest
komunig a jednocze$nie jego osobowy charakter wyznacza normatywnos¢ ze
wzgledu na nierozerwalng wi¢z z Glowa™.

Uswiecajacy a zarazem uswiecany charakter Kosciota, ktory jest §wiadomy
swojej tozsamo$ci, prowadzi oraz formuje wszystkich, ktérzy do niego przyna-
leza. Posiada on swojg perspektywiczno$¢ ze wzgledu na zapewnienie Chry-
stusa (por. Mt 16,18), swdj wymiar eschatologiczny (por. Mt 16,19; J 14,1-3)

bylo tu jednak niemozliwe takze dlatego, ze nigdy nie mozna byto zakwestionowac twierdzenia
Augustyna, ze empirycznie w Kosciele sg ci, ktorzy duchowo sg poza nim, i na odwrot; nigdy tez
nie mozna bylo kwestionowacé, ze wsrdd pozornych cztonkow Kosciota znajduja si¢ weigz na nowo
réwniez papieze i biskupi. Jesli tak jest, to w Kosciele z koniecznosci dzieje si¢ wiele rzeczy, kto-
re z teologicznego punktu widzenia s niekoscielne albo nawet antykoscielne”. Tenze, Koscid...,
s. 169.

¢ Por. Cn 5; 11-14.

70 Por. KDK 48; Cn 3.

"I Por. Cn 6.

2 Por. A.J. Nowak, Kosciol swigty porzqdkiem faski i kryterium normy, w: Kosciol — na
upadek i powstanie wielu, red. J. Misiurek, A.J. Nowak, W. Stomka, (Homo Meditans 17), Lublin
1996, s. 102-108.

73 Tamze, s. 98.

4 Por. tamze, s. 99-101.

S Por. tamze, s. 112—115. J.H. Newman, Sermon X: The Visible Church of the Elect, w: J.H. New-
man, Selected sermons, ed. by 1. Ker, New York 1994, s. 219-229.
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ale rowniez jego komunijna jedno$¢ ma przemienia¢ swiat w Krolestwo Boze
(por. J 17,20-26). To wtasnie tozsamos¢ eklezjalna pozwala na ewangeliczng
otwarto$¢ transformujaca otaczajaca rzeczywistos¢. W ten sposob urzeczywist-
nia si¢ apostolsko-ewangelizacyjny charakter Ko$ciota, co podkresla Konstytu-
cja duszpasterska Soboru Watykanskiego Il Gaudium et spes stwierdzajaca:

Koscidt, bedac zarowno ,,widzialnym zgromadzeniem, jak i wspolnota duchowa”,
kroczy wraz z cata ludzkos$cig ta sama drogg i wraz ze Swiatem doswiadcza tego
samego losu ziemskiego, a takze jest jakby zaczynem i jak gdyby duszg spotecznosci
ludzkiej, ktora ma by¢ odnowiona w Chrystusie i przeksztatcona w rodzine Bozg’®.

Ta otwarto$¢ na §wiat mozliwa jest, jak stwierdza J. Ratzinger, pod warunkiem
swiadomos$ci wlasnej tozsamosci’’. Jej rozwojowi stuzy réznorodnos¢ zyjacych
duchem eklezjalnym grup, ruchdéw oraz stowarzyszen formujacych do glebi zycia
duchowego.

Zakonczenie

Zycie i rozw6j duchowy chrzeécijanina jest organicznie zwigzany z Koscio-
fem. Taka teza sprzeciwia si¢ w sposob jednoznaczny wspolczesnym tendencjom
indywidualistycznym, a takze synkretycznym. Proces ten wymaga nieustannego
poznawania natury Mistycznego Ciata Chrystusa, a zarazem Ludu Bozego, oraz
identyfikowania si¢ z nim. Prawde te przyblizyl wspotczesnemu chrzescijanstwu
Sobor Watykanski 1. Nalezy podkresli¢, ze przede wszystkim Ko$ciol, posiadaja-
cy strukture doczesng i zmagajacy si¢ ze stabosciami ludzkimi, jest jednoczesnie
dzietem Chrystusa dzigki dziataniu Ducha Swigtego. Communio, ktére okresla cha-
rakter zjednoczenia z Chrystusem Glowa Kosciota, znajduje swoje odzwierciedle-
nie w jednos$ci wszystkich wierzacych. Nie oznacza to zacierania indywidualnego
charakteru zycia kazdego chrzescijanina — katolika — ale jest zrodlem uswiecaja-
cego bogactwa jednosci w Chrystusie w r6znorodnosci obdarowania, wyposazenia
oraz powotania. Jest to tym samym fundament szeroko rozumianego ekumenizmu.
Podstawa a jednoczesnie punktem odniesienia musi pozostawa¢ §wiadomos¢ toz-
samosci eklezjalnej zarowno w zyciu i rozwoju kazdego wierzacego, jak i catosci
Kosciota. Znajduje si¢ ona rowniez u podstaw apostolsko-ewangelizacyjnej jego
dziatalno$ci. Wspolczesne wyzwania domagaja sie glebokiej formacji eklezjalne;j
odstaniajgcej uswigcajaca i uswiecang nature Kosciota.

6 KDK 40.
7 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, ttum. Z. Oryszyn, Krakow 1986, s. 43-46; G. Ba-

chanek, Tozsamos¢ Kosciola wedlug J. Ratzingera, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (2013),
s.289-301.
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