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»Nie przyszedlem znies¢, ale wypelié¢” (Mt 5,17).
Liturgia chrzescijanska jako wypelnienie
synagogalnej rytualnosci zydowskiej

‘I have not come to abolish, but to make complete.” (Mt 5:17)":
Christian Liturgy as the Fulfilment of Synagogal Jewish Rituality
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Abstrakt: Jednym ze zrodet chrzescijanskiej liturgii jest obrzegdowos¢ zydowska. Przezywana i ce-
lebrowana byta w trzech zasadniczych momentach, ktore stanowity: kult $wigtynny w Jerozoli-
mie, domowy rytuat positku, a szczeg6lnie uczta paschalna, jak réwniez ryty synagogalne. Pytanie
o to, ktory z nich stanowil pierwowzor chrzescijanskich celebracji, nie jest tatwe. Rola Paschy
i Swiatyni jest niewatpliwie dominujaca. Pozostaje pytanie o rolg synagogi. Czy jest ona zrodtem
réwnorzednym pozostalym dwom, czy raczej zrodlem marginalnym? Artykut probuje pokazac, ze
panuje miedzy nimi relacja wzajemnego dopetniania si¢, a zadnego ze zrdédet nie mozna uznaé za
dominujagce. Aby to uczyni¢, w pierwszej czesci pracy, postugujac si¢ metoda historyczno-ewolu-
cyjna oraz analizg tekstow zrodlowych, ukazano historyczne ksztattowanie sig¢ liturgii synagogalnej
pod katem jej relacji do liturgii $wiatynnej w Jerozolimie. Druga cz¢$é, wykorzystujac metode
opisowo-analityczng z elementami metody komparatystycznej, bada, jakimi drogami liturgia syna-
gogalna przenikneta do liturgii chrzescijanskiej. Dzigki temu w ostatniej czg$ci, przy zastosowaniu
metody syntetycznej, mozliwe byto odniesienie si¢ do zasadniczego problemu badawczego pracy,
jakim jest ukazanie, w jaki sposob to, czego zapowiedzia byta synagoga, dokonuje si¢ w sposob
doskonaty w Chrystusie i w zalozonym przez niego Kosciele. Zrozumienie historycznego procesu
adaptacji synagogalnych form kultu pozwala lepiej zrozumie¢ formy liturgiczne, z ktorymi w cele-
bracji spotykamy si¢ w czasach wspotczesnych. Zadanie to ma znaczenie przede wszystkim pasto-
ralne. Lepsze zrozumienie zrodet liturgii pozwala owocniej przezywac Misteria.
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Abstract: One of the sources of Christian liturgy is Jewish rituals. These were celebrated in three
key moments, which were: temple worship in Jerusalem, the domestic meal ritual and especially the
Passover feast, as well as synagogue rituals. It is not straightforward to determine which of these
was the prototype of Christian celebrations. It is clear, however, that the role of Passover and the
Temple is dominant. The question of the role of the synagogue remains unanswered. Does it play
an equal role to the other two sources, or does its role have a marginal impact? This article aims
to demonstrate the existence of a complementary relationship between the aforementioned sources
and that no single source can be considered dominant. In order to achieve this objective, the first
part of the work employs a historical-evolutionary method, as well as the analysis of source texts,
to elucidate the historical development of the synagogue liturgy in relation to the Temple liturgy
in Jerusalem. The second part, using a descriptive-analytical method incorporating elements of
a comparative method, to investigate the manner in which the synagogue liturgy influenced the
development of Christian liturgy. Thus, in the final section, a synthetic method was used to address
the fundamental research problem of the paper, which is to demonstrate how all rituality is fulfilled
in perfectly in Christ and in the Church he founded. An understanding of the historical process of
adaptation of synagogue forms of worship enables a better comprehension of the liturgical forms
that are encountered in contemporary celebrations. This is a crucial aspect for more meaningful
participation in the Mysteries.
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Wstep

Reforma Soboru Watykanskiego Il zaprasza wiernych do pelnego, aktyw-
nego i $wiadomego uczestnictwa w liturgii®>. Swiadome uczestnictwo wymaga
zrozumienia symboliki, a ta nie moze zosta¢ wyjasniona bez odwotania si¢ do jej
zrodet. Historyczne spojrzenie na rozwoj liturgii pokazuje, ze formy liturgiczne
majg swoja ciaglos¢. Jak dalece proces ten jest procesem zerwania, a w jakim
stopniu procesem zachowywania tradycyjnych form, zaobserwowa¢ mozna na
przyktadzie relacji liturgii chrzescijanskiej do liturgii Izraela. Niniejszy artykut
jest proba przesledzenia, jak liturgia chrzescijanska wyptywa z obrzedowosci zy-
dowskiej oraz w jaki sposob ja wypelnia. Zrozumienie tego historycznego proce-
su pozwoli lepiej pojac¢ formy liturgiczne, z ktorymi w celebracji mozna spotkaé
sie w czasach wspolczesnych. Zadanie to ma znaczenie przede wszystkim pasto-
ralne: pomdc wiernym lepiej przezywac Misteria, w ktorych uczestniczg.

Chrzescijanskie ryty mszalne zakorzeniaja si¢ w rytach judaistycznych, a jed-
nocze$nie prowadza je do pelni. Zapowiedz tego dat Chrystus, moéwigc, ze nie
przyszedt znies¢ Prawa i Prorokow, ale je wypeti¢ (por. Mt 5,17). Pytanie hi-
storyczne, czy to raczej synagoga, czy $wiatynia stata si¢ zrodtem chrzescijan-
skiej rytualnosci, jest pomocnicze, ale niezwykle wazne z praktycznego punktu

3 Konstytucja o liturgii Swigtej ,, Sacrosanctum concilium”, w: Sobor Watykanski II: konsty-
tucje, dekrety, deklaracje: tekst polski, nowe ttumaczenie, red. M. Przybyt, Poznan 2002, nr 14.
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widzenia. Pierwsza czg$¢ pracy, postugujac sie metoda historyczno-ewolucyjna
oraz analizg tekstow zrodtowych, zajmie si¢ blizej historycznym ksztattowaniem
si¢ liturgii synagogalnej pod katem jej relacji do liturgii §wiatynnej w Jerozoli-
mie, by pokazaé, czy istnial migdzy nimi zwigzek, czy tez byly one w opozycji‘.
Kolejna czgs¢ bedzie poswiecona badaniu, jakimi drogami liturgia synagogalna
przenikneta do liturgii chrzescijanskiej. Wykorzystuje przy tym glownie meto-
de opisowo-analityczng z elementami metody komparatystycznej. Dzigki temu
w ostatnim punkcie bedzie mozna zaja¢ si¢ zasadniczym problemem niniejszego
artykutu i zobaczy¢, w jaki sposob to, czego zapowiedzig byta synagoga, doko-
nuje si¢ w sposob doskonaty w Chrystusie i w zalozonym przez niego Kosciele.
Zasadniczg metoda tej czgsci pracy bedzie metoda syntetyczna.

Poczatki badan nad korzeniami liturgii chrzescijanskiej siegajg konca XIX
wieku. Z 1893 roku pochodzi dzieto zydowskiego naukowca Kaufmanna Kohlera
poswiecone poczatkom i formom podstawowym liturgii synagogalnej’. Chociaz
jego glownym przedmiotem zainteresowania jest liturgia Narodu Wybranego,
zauwaza on, ze modlitwy, jakie przekazuje Tradycja Apostolska w 7 1 8 ksiedze
sg zydowskiego pochodzenia®. Ich rdzeniem sa zydowskie blogostawienstwa’.
W 1905 roku Eduard von der Goltz poréwnuje tradycyjne btogostawienstwa
biesiadne z modlitwami obecnymi w Didache®. W roku 1925 wydana zostaje
monografia The Jewish Background of the Christian Liturgy autorstwa Williama
Oesterleya’. W 1928 roku Frank Gavin publikuje swoje studium The Jewish An-
tecedents of the Christian Sacraments'®. On rOwniez zauwaza, ze zrédtem chrze-
$cijanskich modlitw eucharystycznych sa hebrajskie btogostawienstwa, Berakah.
Anglikanski historyk liturgii, Gregory Dix, w dziele z roku 1949 pokazuje, jak
bardzo historyczny rozwoj chrzescijanskiej liturgii uzalezniony byt od ksztaltu
nadanego mu przez liturgi¢ zydowska'!.

Duzy wkiad w poznanie zydowskich korzeni katolickiej liturgii w okresie
poprzedzajacym Sobor Watykanski I wniost Louis Bouyer. W dziele La Vie de

4 T. Dzidek, P. Sikora, Metody, w: Poznanie teologiczne, red. T. Dzidek, L.. Kamykowski,
A. Napiorkowski, Krakow 2018, s. 152—154.

5 K. Kohler, Uber die Urspriinge und Grundformen der synagogalen Liturgie. Eine Studie:
11 (Schluss), ,,Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums” 37 (1893) 11, s. 441—
451.

¢ Por. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przeklad, komentarz,
,.Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1978) 1, s. 154.

7 P.W. van der Horst, J.H. Newman, Early Jewish Prayers in Greek, Berlin—New York 2008,
s. 9.

8 E.A. von der Goltz, Tischgebete und Abendmahlsgebete in der altchristlichen und in der
griechischen Kirche, Leipzig 1905, Bd. 29, 2b.

> W.O.E. Oesterley, The Jewish Background of the Christian Liturgy, Oxford 1925.

10 F.S.B. Gavin, The Jewish Antecedents of the Christian Sacraments, London 1928, s. 59-98.

' G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 1949, s. ix—xi.
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la liturgie analizuje on, w jaki sposob zydowskie zgromadzenie — gahal — dato
poczatek chrzescijanskiemu Kosciotowi oraz w jakim stopniu chrzescijanska ce-
lebracja Eucharystii wytania si¢ z poboznosci judaistycznej'?. W dziele Euchari-
stie, théologie et spiritualité de la priere eucharistique ten sam autor rozwija te-
mat pochodzenia modlitw eucharystycznych od zydowskich Berakah, pokazujac,
w jaki sposob Kosciot przejat rozumienie ofiary oddawanej Bogu przede wszyst-
kim jako ofiara duchowa'?. Proby zrozumienia judaistycznych korzeni chrzesci-
janskiego kultu intensyfikuja si¢ jeszcze bardziej po Soborze Watykanskim II,
ktérego jednym z postulatow byta odnowa liturgii Kos$ciota.

Pomimo powszechnej zgody naukowcow co do tego, ze liturgia chrzescijan-
ska wyplywa z judaistycznej, jesli chodzi o szczegdty takiego stwierdzenia, to
naukowcy zgodni nie s3. Wspomniany G. Dix jest przedstawicielem pogladu, ze
Eucharystia pierwotnych chrzescijan sktadata si¢ z dwoch czgsci: poprzedzajace;j
synaxis oraz wlasciwej — Eucharystii. Synaxis, czyli ,,zgromadzenie, spotkanie”,
mialo by¢ prostym przedtuzeniem liturgii synagogalnej z czasow Jezusa, ktora
zostata przyniesiona do Kosciota przez nawroconych zydow w pierwszej deka-
dzie po Pasji Chrystusa. Z kolei wiasciwa Eucharystia miata by¢ oryginalnym
wynalazkiem chrzescijanskim, zbudowanym ,,na wzor” zydowskich domowych
positkow szabatowych'®. Takie stanowisko zaktadatoby jednak marginalng role
liturgii $wigtynnej w rozwoju chrzescijanskiej rytualnosci.

W pézniejszym czasie powstaty liczne prace, ktore duzo mocniej akcento-
waty role Swiatyni w rozwoju chrzescijanskiej rytualnosci pierwszych wiekow's.
Odwotuja sig¢ one czgsto do zrodet biblijnych, szczegdlnie do Listu do Hebrajczy-
kow, gdzie Chrystus ukazany jest jako arcykaptan Nowego Przymierza's.

Oba podejscia zestawiane sa czgsto w opozycji, a badacze stawiajg pytanie
wprost: ,,Whether the Temple or the Synagogue?”’!”. Ktore z nich stanowito pier-
wowzor celebracji liturgicznych pierwszych chrzescijan? Wypowiedzi, ktére nie
zaktadaja takiego opozycyjnego podejscia, chociazby implicite, sa niezwykle

12 L. Bouyer, Liturgical Piety, Notre Dame 1955.

3 Tenze, Eucharist: Theology and Spirituality of the Eucharistic Prayer, Notre Dame 1968.

4 G. Dix, The Shape..., s. 36.

15 Por. M. Barker, Great High Priest: The Temple Roots of Christian Liturgy, London—New
York 2003.

1 Por. Hbr 9,11-15: ,,Ale Chrystus, zjawiwszy si¢ jako arcykaptan dobr przysztych, przez
wyzszy i doskonalszy, 1 nie r¢ka — to jest nie na tym $wiecie — uczyniony przybytek, ani nie
przez krew koztow i cielcow, lecz przez whasng krew wszedt raz na zawsze do Miejsca Swietego
1 osiagnat wieczne odkupienie. [...] I dlatego jest posrednikiem Nowego Przymierza, azeby przez
$mier¢, poniesiong dla odkupienia przestepstw popelnionych za pierwszego przymierza, ci, ktorzy
sa wezwani do wiecznego dziedzictwa, dostapili spelnienia obietnicy”.

17 E. Werner, The Sacred Bride, London—-New York 1959, s. 20.
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rzadkie'®. Przeanalizowanie zrodet pozwoli spojrze¢ na historyczny rozwoj litur-
gii synagogalnej. Autor artykutu sprobuje wykazaé¢, dlaczego oba wspomniane
wyzej skrajne podejécia nie stoja w sprzecznosci, ale raczej panuje miedzy nimi
relacja wzajemnego dopelniania sig.

Na potrzeby niniejszego artykutu wyodrebniono trzy zrodta historyczne, kto-
re zawierajg odniesienia do liturgii synagogalnej. Pierwsze z nich stanowig dane
biblijne, a szczegolnie opisy nowotestamentalne'’. Drugim zrodtem sa teksty po-
zabiblijne, szczegolnie relacje Jozefa Flawiusza i Filona z Aleksandrii®®. Trzecie
cenne zrodto stanowig dane archeologiczne, ktore ubogacaja w wiedze dotyczaca
uktadu przestrzeni liturgicznej oraz wystroju synagogi.

1. Ksztaltowanie sie liturgii synagogalnej i Swiatynnej

Celem tej czesSci pracy jest przesledzenie, w jaki sposob ksztaltowata sig li-
turgia synagogalna oraz w jakiej relacji pozostawata ona do liturgii Swiatynnej,
ktora byla zwigzana z krwawymi ofiarami. Autor probuje obroni¢ teze, ze obrze-
dowo$¢ synagogalna ksztattowala si¢ paralelnie do §wigtynnej w taki sposob, ze
oba miejsca kultu i modlitwy wzajemnie si¢ dopetniaty.

Za Ismarem Elbogenem mozna wyr6zni¢ zrodta liturgii synagogalnej, ktdra
byta celebrowana za czasow Jezusa®'. Pierwszym z nich sg zgromadzenia modli-
tewne deportowanych zydow w Babilonie. Na wygnaniu Izrael na nowo odkry-
wat warto$¢ stowa i $wietych tekstow, ktore zostaly zabrane przez emigrantow
ze $wiatyni. Z tych zgromadzen liturgia synagogalna czerpie czytanie 1 interpre-
towanie Pism jako centralne wydarzenie celebracji. Drugim zrodtem jest liturgia
$wigtynna sprawowana przez kaptanow. Elementami, ktore tg droga przedostaty
si¢ do synagogi, sa wyznanie wiary i kaptanskie btogostawienstwa. Trzecim zro-
dlem sa lewici, ktorzy do synagogi przyniesli psalmy.

Nie ma zadnych bezposrednich dowoddéw na to, jak wygladato rodzenie
si¢ liturgii synagogalnej. Istnieje za to powszechnie akceptowana opinia, Ze
jej poczatki siggaja wygnania babilonskiego, kiedy deportowana czgs¢ narodu
wybranego zostala odcigta od mozliwosci oddawania kultu Bogu w Swiatyni

18 PJ. Leithart, Synagogue or temple?: models for the Christian worship, ,,The Westminster
Theological Journal” 64 (2002), 1, s. 119.

19 Tamze, s. 119-133.

20 Josephus with an English translation by H.St.J. Thackeray, M.A. Hon. D.D Oxford, Hon.
D.D. Durham, in nine volumes, vol. llI: The Jewish War, Books IV-VII, ed. by T.E. Page et al.,
William Heinemann LTD, Harvard University Press, London—Cambridge 1961; Filon z Aleksan-
drii — Philo of Alexandria, De specialibus legibus, ksigga I, thum. wlasne, on-line: https://www.
earlyjewishwritings.com/text/philo/book27.html [dostep: 10.3.2024].

21 1. Elbogen, Jewish liturgy: a comprehensive history, Philadelphia—New York 1993, s. 190-191.
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Jerozolimskiej*. Kontynuowanie praktyki regularnej modlitwy na wspolnych
zgromadzeniach oraz brak mozliwosci sktadania krwawych ofiar sprawity, ze
kaptani $wigtynni przestali by¢ niezbedni do sprawowania kultu. Z tego po-
wodu nie bylo juz potrzeba ani przeznaczonych tylko do tego celu ottarzy, ani
pomieszczen czy sprzetow. Rodzenie si¢ synagogi jako poczatkowo osobnego
pomieszczenia, a potem osobnego budynku byto procesem. Nie od razu ustalit
si¢ znany dzisiaj uktad wystroju. Specjali$ci wskazuja, ze pierwsze synagogi
nie miaty zadnej wspolnej formy architektonicznej*. W dzisiejszych wykopali-
skach te pierwsze prywatne i lokalne miejsca modlitwy sg nie do odroznienia od
zwyklych pomieszczen §wieckich. Poniewaz ich gtéwna funkcja byto spotkanie
ze Stowem i modlitwa, wigc nacisk na formy architektoniczne poczatkowo byt
duzo mniejszy.

W okresie nastepujacym po niewoli instytucja synagogi jako wspolnego domu
modlitwy nie tylko nie wygasa, lecz jeszcze bardziej si¢ wzmacnia*. Z jednej
strony ma to zwigzek z tym, ze nie wszyscy z wygnania wrocili. Dla wierzacych,
ktorzy pozostali w Babilonii, jak réwniez dla innych oddalonych geograficznie
wspo6lnot niemajacych mozliwosci czgstego uczestniczenia w kulcie swigtynnym
w Jerozolimie, to synagoga stala si¢ gtbwnym, a czesto jedynym miejscem pu-
blicznego kultu. Z drugiej strony, instytucja synagogi okazata si¢ nie konkurowac
ze §wigtynig. Pomimo jej odbudowy i wznowienia krwawych ofiar lud zachowu-
je zwyczaj cotygodniowego lokalnego gromadzenia si¢. Poczatkowo duza role
w tych zgromadzeniach odgrywali lewici. Ich zadaniem byto nauczanie Tory
i wyjasnianie jej przepisow (Pwt 33,10). By¢ moze dziato si¢ to wilasnie pod-
czas cotygodniowej celebracji szabatu®. Rola lewitow w synagodze mogla staé
si¢ analogiczna do roli kaplanow w $wiatyni. Zadaniem lewitéw byto niesienie
arki przymierza (por. Pwt 10,1-5). Podobne procesje przywolujace i uobecnia-
jace w pamieci ludu chwate swiatyni czasow Dawida odbywaly si¢ regularnie
w synagogach. Rowniez tam wazne zadanie niesienia skrzyni ze zwojami przez
synagoge do miejsca ich przechowywania bylo powierzone lewitom®. Trady-
cja procesji ze zwojami Tory jest zachowana do dzisiaj, migdzy innymi podczas
$wieta Simhat Torah.

Teksty liturgiczne i zwyczaje $wigtynne rozpowszechniajg si¢ na obszarze
caltego Izraela. Taki stan rzeczy mozna po czgsci thumaczy¢ pielgrzymkami do
$wigtyni, do ktorych Izraelici byli zobowigzani (por. Lk 2,41-50). Jednak pro-
pagowanie elementow liturgii $wigtynnej na obszarze calego Izraela przypisuje

22 The Cambridge History of Judaism, ed. by W.D. Davies et al., Cambridge—New York 1984,
s. 259.
2 Tamze.
J.B. Nadler, Les racines juives de la messe, Paray-le-Monial-Tours 2015, s. 34.
P.J. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 123.

% The Cambridge History..., s. 260.
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si¢ rowniez lewitom?’. Posiadali oni dostep do zwojow zawierajacych Psalmy, za
ktorych $piewanie w Swiatyni byli odpowiedzialni. Wréciwszy z celebracji cen-
tralnych odbywajacych si¢ w Jerozolimie, tych samych Psalmow uzywali w lo-
kalnych zgromadzeniach synagogalnych. Skoro to oni do pewnego stopnia byli
odpowiedzialni za celebracje w synagodze, uzasadniony wydaje si¢ wniosek, ze
celebrowane przez nich formy kultu w jaki$ sposob odpowiadaly kultowi, ktory
znali z Jerozolimy.

Podobng genezg moze mie¢ modlitwa 18 blogostawienstw — Amida. Istnie-
ja dowody, ze ma ona zrodto w liturgii $wiagtynnej jako blogostawienstwo co-
dziennie wygtaszane przez kaptandw w czasie sktadania ofiar®®. Recytujac Amidg
w synagodze, uczestnicy zgromadzenia dokonujg aktu liturgicznego, ktory ma
swoje korzenie 1 swoj odpowiednik w liturgii $wigtynne;.

Swigtynia stanowita centrum kultu i nawet kiedy odbywat si¢ on lokalnie
w synagogach, to liturgia w Jerozolimie stanowita odno$nik i pierwowzor. Po-
twierdzajg to architektoniczne dane poréwnawcze, ktorych dostarcza archeolo-
gia. W wielu przypadkach wystrdj i ornamentacja starozytnych synagog przy-
wodzity na mysl te, ktéra podczas corocznych pielgrzymek ogladano w Swiatyni
Jerozolimskiej. Wykopaliska z synagogi w Beth Alpha odstonity mozaiki, kto-
re wyobrazaja miejsca znajdujace si¢ w Swiatyni: dziedziniec, ottarz, tuk przy-
mierza. Podobnie, synagoga z Dura Europos ukazuje sceny typowe dla zycia
Swigtynnego, sadzawke Siloe czy $wiatyni¢ Salomona®. Znajdujacy si¢ w niej
Aron ha-kodesz w swojej budowie nawigzuje do centralnego miejsca w $wiatyni
w Jerozolimie®. Do wngtrza synagogi, w miejsce, ktore w uprzywilejowany spo-
sob stuzyto oddawaniu kultu Bogu, dostep mieli tylko zydzi, a wigc cztonkowie
narodu wybranego, oraz prozelici. Podobnie dziedziniec $wigtynny podzielony
byt na czgs¢ blizsza przybytkowi 1 dostepna tylko dla zydow, oraz tak zwany
dziedziniec pogan.

Elementy wystroju typowe dla kultu swigtynnego maja swoje odpowiedniki
w kulcie synagogalnym. Przyktadem jest menora, siedmioramienny §wiecznik
znajdujacy sie w Swiatyni, ktorego odpowiednikiem byta chanukija, §wiecznik
dziewigcioramienny?'. W sercu synagogi znajduje si¢ Aron ha-kodesz — skrzy-
nia zawierajaca swigte zwoje, ktéra nawigzuje do §wictego Swietych a chroniona
jest przed wzrokiem ludzkim przez parochet, zastong odpowiadajgca zastonie
przybytku. W poblizu Aron ha-kodesz na znak szacunku dla Tory pali si¢ ner ta-
mid, wieczna lampka. Drugie centrum synagogi stanowi niewielka estrada: bima

27 Tamze, s. 260.

28 P.J. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 125.

2 Tamze, s. 128.

30 Making of Jewish and Christian Worship, ed. by P.F. Bradshaw, L.A. Hoffman, Notre Dame
1991, s. 69-92.

31 J.B. Nadler, Les racines juives..., s. 35.
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lub teva, obok ktorej znajduje si¢ maty stolik, na ktérym podczas czytania rozwi-
jany jest zwo0j. Synagogi czesto podejmuja tez starozytny podziat §wigtynny na
przestrzen dla mezczyzn i osobng dla kobiet, kazda ze swoja wtasng trybung®.
Niektore synagogi byty budowane na planie $wigtyni: posiadatly taki sam rozktad
pomieszczen oraz byly otoczone murem przywodzacym na mysl §wiatynne dzie-
dzince®.

Synagoga byta czyms wigcej niz tylko szkola Tory. Byla miejscem $wietym,
miejscem modlitwy i spotkania z Bogiem. W takim kluczu interpretuje Filona
Leithart*. Cze$¢ i dzigkczynienie Bogu poprzez zewngtrzne celebracje domaga
si¢ oczyszczenia zycia w myslach, stowach i uczynkach. Cztowiekowi zabrania
si¢ wchodzi¢ do miejsca modlitwy (hiera) inaczej niz po wykapaniu si¢ i oczysz-
czeniu ciata, tym bardziej absurdalne bytoby dopuszczanie go do modlitwy
i sktadania ofiary z sercem wciaz zabrudzonym i splamionym.

Wiele przepisow liturgicznych, ktore obowiazywatly w §wiatyni, w jakis
sposob, mniej lub bardziej dostownie, dostosowano do liturgii synagogalnej*.
Palestynskie synagogi, ktore sg znane z wykopalisk, czesto przy wejsciu po-
siadaja baseny stuzace do obmy¢ rytualnych. Jesli wstep do $rodka mieli tylko
ludzie rytualnie czys$ci, to znaczy, ze przestrzen wewnatrz byla uwazana za
$wieta, analogicznie do $wiatyni, do ktérej wejs¢ moze tylko oczyszczony, jak
potwierdza to Filon.

Uzywany przez Filona termin hiera oznacza ,,miejsce Swigte”, miejsce prze-
znaczone na modlitwe 1 poswigcone Bogu. Dostownie mozemy je przettumaczy¢
jako ,,$wigtynia”, ale z tekstow innych autoréw wiemy, ze ten sam termin odnosit
si¢ rowniez do budynkow synagogalnych. Jozef Flawiusz uzywa terminu hiera
nawet czesciej niz popularniejszego Owczesnie synagoge, od ktoérego budynek do
dzisiaj bierze nazwe®®. W tekscie Filona termin Aiera jest uzyty w liczbie mno-
giej’’. Juz sam ten fakt §wiadczy¢ moze o tym, ze nie chodzi o jedyna Swiatynig
Jerozolimska.

W cytowanym powyzej teks$cie Filon podaje teologiczne wyjasnienie ko-
niecznosci obmycia. Kto zbliza si¢ do §wigtosci Boga, sam musi pozostac czysty.
Musi obmy¢ si¢ z grzechow i ztego postepowania. Synagoga jest wigc miejscem,
gdzie cztowiek spotyka Boga, gdzie Bog jest obecny tak jak w Swiatyni. Jest
nazwana miejscem ,,modlitwy i ofiary”. Sg to terminy kojarzace si¢ z liturgia
$wigtynng. Miejscem sktadania krwawych ofiar Bogu byta Jerozolima.

2 Tamze, s. 36.

33 P.J. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 129.
Tamze, s. 125.

3 Tamze, s. 124.

3¢ Tamze.

37 Josephus, The Jewish War...,s. 517-518.

34
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Nardd Wybrany na wygnaniu zostat pozbawiony mozliwosci sktadania krwa-
wych ofiar. Jedynym miejscem, ktére byto do tego uprawnione, byta Swiatynia Je-
rozolimska. O tym, ze zgromadzenia lokalne byty pozbawione tego elementu kultu,
swiadcza liczne dane archeologiczne®®. W synagogach nie byto ottarzy ofiarnych,
byly wiec one przede wszystkim zgromadzeniami stowa: wspolnota recytowata
modlitwy, stuchata Tory oraz jej wyjasnien. Teologia ofiary cechujaca judaizm
rozwija si¢ stopniowo. Ofiara jest poczatkowo rozumiana bardzo dostownie jako
krew i migso kozlow oraz zloto sktadane w skarbcu. Z czasem idea ofiary ewolu-
uje. Ofiarg sktadang Bogu jest teraz modlitwa, czas, jak rowniez cate zycie, kto-
re pobozny zyd przynosi, przychodzac do synagogi. Filon z Aleksandrii napisze:
,»Chociaz czciciele nie przynosza nic innego, przynoszac samych siebie, sktadaja
najlepsza z ofiar, pelny i prawdziwie doskonaty dar szlachetnego zycia™”. Idea ta
zostanie nastepnie podjeta przez liturgi¢ rodzacej si¢ gminy chrzescijanskie;j.

Z Ewangelii Swietego Lukasza wiemy, ze mieszkancy Nazaretu zbierali sie
licznie w synagodze w kazdy dzien szabatu (por. £k 4,16-21). Bylo tam specjal-
ne, wydzielone miejsce, z ktorego odczytywano Tore i pisma Prorokéw. Integral-
nym elementem tej liturgii bylo rowniez komentowanie przeczytanego stowa, do
czego uprawniony byt kazdy z obecnych. Podobny przebieg szabatowego spo-
tkania spotykamy w Dziejach Apostolskich, na przyktad w Dz 13,1441, gdzie
widzimy Pawla, ktory w szabat udaje si¢ do synagogi, by tam odczytywac i ko-
mentowac pisma Prawa i Prorokow.

Za czas6w Chrystusa do przewodzenia liturgii w synagodze nie potrzeba juz
ani kaptana, ani lewity. Kazdy dorosty me¢zczyzna ma prawo przewodniczy¢ mo-
dlitwie 1 komentowa¢ pisma. Aby zapisa¢ si¢ do szkoty rabinackiej, nie trzeba
juz legitymowac si¢ przynalezno$ciag do konkretnego plemienia. Hierarchiczna
struktura spolecznosci zydowskiej w tym okresie si¢ zmienia: coraz mniejsze
znaczenie w celebracji przyznaje mezczyznom pochodzacym z rodow kaptan-
skich i lewickich, za to wzrasta rola rabindéw i uczonych w Pi§mie.

Po zniszczeniu Pierwszej Swiatyni, na wygnaniu, synagoga stata si¢ centrum
kultu. W diasporze rytualne ofiary zostaly zastgpione przez rytualne gesty i ry-
tualne stowa. Analogiczna sytuacja zaistnieje po zniszczeniu Drugiej Swiatyni,
kiedy krwawe ofiary ustang definitywnie. Wtedy to, juz dla calej spoteczno$ci
zydowskiej, synagoga przejmuje uprzywilejowana i kluczows role jako miejsce
zycia religijnego 1 liturgicznego. Dojrzalsza pobozno$¢ z czasem coraz jasniej
dostrzega, ze krwawe ofiary 1 obecno$¢ kaptanow z plemienia Aarona nie sg je-
dyna mozliwoscig oddawania naleznej czci Bogu. Na fundamencie tej refleksji
pierwotny Kos$ciot bedzie budowat swoje zycie liturgiczne.

38 P.J. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 123.
% Philo of Alexandria, De specialibus..., 272; por. PJ. Leithart, Synagogue or temple? ...,
s. 125-126.
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2. Synagoga jako jedno ze zrdodel chrzescijanskiej liturgii

W pierwszych latach istnienia rodzacego si¢ Kosciota dochodzi do zburzenia
Swiatyni Jerozolimskiej. Centralny o$rodek kultu zanika, a synagoga, ktora do
tej pory byta miejscem nauki i modlitwy, catkowicie przejeta role Swiatyni jako
miejsca kultu*. Wydarzenie to wstrzasneto 6wczesnym judaizmem i nie pozosta-
fo bez wplywu na pierwotng wspolnote chrzescijan. Chrzescijanska rytualnos¢
niewatpliwie wylonita si¢ z rytualnosci zydowskiej, cho¢ nie byto to jej jedyne
zrodto!.

Przekonujagcym argumentem potwierdzajacym lacznos$¢ pomigdzy liturgia
synagogalna a rodzaca si¢ rytualnoscia chrzescijanska jest ten, ze pierwsi po-
wotani przez Chrystusa uczniowie byli zydami, i to zydami praktykujacymi.
Codziennym i cotygodniowym religijnym zaangazowaniem przecigtnego miesz-
kanca Izraela byta wtasnie liturgia synagogalna. Pielgrzymki do Jerozolimy byty
praktykowane tylko na wigksze swigta, a im dalej mieszkajaca i biedniejsza
rodzina, tym rzadziej mogta sobie na nie pozwoli¢. Pierwsi chrzescijanie byli
zaznajomieni z synagogalng liturgig*. Nawet po Zmartwychwstaniu widzimy
uczniow uczeszczajacych do synagogi (por. Dz 9,20; 13,14; 18,26)*. Rowniez
$wiety Pawel, zanim stat si¢ Apostotem, byt gorliwym faryzeuszem.

Dzieje Apostolskie zaznaczaja, ze kiedy ,,Stowo Boze szerzyto sie, wzrastata
tez bardzo liczba uczniéw w Jerozolimie, a nawet bardzo wielu kaptanoéw przyj-
mowato wiare” (Dz 6,7). Jesli kaptani stawali si¢ chrzescijanami, to wchodzac do
Kosciota, wnosili swoja znajomos$¢ zydowskiego kultu $wiatynnego. Podobnie
rzecz miala si¢ ze wstepujacymi do Kosciota lewitami. Jednym z nich byt Barna-
ba, ,,lewita rodem z Cypru” (Dz 4,36)*.

Pierwotny Ko$cidt, dokonujac popaschalnej relektury rytualnosci Izraela, byt
w stanie jg oczysci¢ i transformowac. Jak wskazuja niektorzy historycy, taka ge-
neze moze mie¢ uzywana w liturgii modlitwa Ojcze nasz. Niektore jej wezwania
sa podobne do tych wystepujacych w zydowskiej Amidzie, serii modlitewnych
btogostawienstw i prosb o przebaczenie®. Didache rekomenduje chrzeécijanom
odmawianie Modlitwy Panskiej trzy razy dziennie, tak jak to byto w zwyczaju
zydowskim, wedtug ktorego trzykrotnie odmawiano Amide. O tym, ze proces
ksztattowania sie liturgii chrzescijanskiej nie polegal na zjawisku liturgicznej
mimikry, ale byl rozeznawany przez wspolnote, $wiadcza spory dotyczace za-

40 PJ. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 120.

41 Jewish and Christian liturgy and worship: new insights into its history and interaction,
ed. by A. Gerhards, C. Leonhard, Leiden—Boston 2007, s. 301.

42 J.B. Nadler, Les racines juives..., s. 51.

4 @G. Dix, The Shape..., s. 16.

4 Cytaty biblijne w przektadzie Biblii Tysiaclecia, wyd. 5.

4 J. Marcus, 4 Jewish-Christian ’Amidah, ,,Early Christianity” 3 (2012), 2, s. 215-225.



,NIE PRZYSZEDLEM ZNIESC, ALE WYPELNIC” (MT 5,17)... 169

chowywania dawnych przepisow (por. Dz 15). Wspolnota chrzescijanska byta
w stanie porzucic te praktyki i symbole, ktore juz nie spetniaty swojej funkcji.
Dla kaptanow i lewitow wchodzacych do wspolnoty Kosciota z pewnoscia
nie byto tatwe odstapienie swojego centralnego miejsca w kulcie i zajecie miej-
sca w szeregu, razem z innymi wiernymi. Dodatkowg trudno$ciag wydaje si¢ ko-
niecznos¢ przyswojenia form kultu, ktére wczesniej byly im nieznane, a ktore
w Kosciele dopiero si¢ rodzity*. Taki wydzwiek posiada List do Hebrajczykow.
Nieznany autor pisze do audytorium dobrze obeznanego z rytualno$cia $wigtyn-
ng, czgsto podkreslajac wyzszos$¢ nowego kultu nad starym oraz wyzszos$¢ ka-
ptanstwa Chrystusa nad kaptanstwem Starego Przymierza (por. Hbr 7,5-7).
Wspolczesna liturgia synagogalna ma wiele odmian, w zalezno$ci od tego,
w ktorej z zydowskich wspolnot jest praktykowana. Kult zydowski nie jest juz
scentralizowany. Chociaz kluczowym momentem, ktory wptynal na ten stan rze-
czy, jak zostalo to juz wspomniane, byto zniszczenie Drugiej Swiatyni, to proces
ten rozpoczat si¢ duzo wczesniej, razem z pierwszym wygnaniem. W ciggu wie-
kow w diasporach wyksztalcito si¢ wiele praktyk, ktore roznity si¢ od siebie zna-
czgco. Pomimo to da si¢ wskaza¢ wiele elementow, ktore pozostajga wspolne, nie
baczac na historyczna odlegltos¢ pomiedzy wspolnotami, co §wiadczy o starozyt-
nosci takich praktyk?’. Pozwala to unikna¢ btedu anachronizmu. Nastepnie, mo-
zemy zestawic te wspolne, typowe i tradycyjne elementy liturgiczne z tymi, ktore
zachowata chrzescijanska tradycja liturgiczna. Argumentem, ktory przemawia
za metodologiczng poprawnoscig takiego poroéwnania, potwierdzajac istnienie
wspolnego korzenia obu tradycji liturgicznych, synagogalnej i chrzescijanskie;j,
jest opisana wyzej obecno$¢ w pierwotnym Kosciele wielu dawnych zydow —
a nowo nawroconych judeochrzescijan. Spojrzenie na, nawet wspolczesna, zy-
dowska praxis liturgiczng moze wskaza¢ wiele istotnych kluczy hermeneutycz-
nych, niezb¢dnych do zrozumienia liturgii celebrowanej przez Kosciot.
Dzisiejsza celebracja szabatu — shaharit le-shabbat — rozpoczyna si¢ poran-
kiem wspdlnym $piewaniem psalmoéw. Szczegolne miejsce zajmujg w niej psalm
136 i psalmy allelujatyczne, glownie 146—150, ktore jednocza zebranych z glosami
wychwalajacych Boga aniotdéw obecnych przed Jego obliczem. Nastgpuje wspolna
recytacja modlitw Szema Jisrael oraz Amida, ktéra stanowi centralny element offi-
cium. Recytujac, zgromadzenie stoi, czym wyraza swoj szacunek do Przedwieczne-
go. Momentem najbardziej uroczystym jest proklamacja Stowa Bozego. Najpierw
otwierany jest Aron ha-kodesz i wyciggany §wigty zwdj Tory, ktory w procesyjnym
pochodzie jest niesiony do pulpitu, gdzie nastgpuje uroczyste czytanie wybranych
fragmentoéw (parasza). Dokonuje go siedmiu wybranych mezczyzn obecnych na
zgromadzeniu. Czytanie ich jest uwazane za wielki honor, a mtody zyd, ktory do-

46 J.B. Nadler, Les racines juives..., s. 54.
47 PJ. Leithart, Synagogue or temple? ..., s. 120.
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konuje go pierwszy raz podczas swojej bar micwy jest odtad uwazany za doroste-
go 1 pelnoprawnego uczestnika zgromadzenia liturgicznego. Nastepnie odczytuje
si¢ odpowiednie fragmenty z innych pism Starego Testamentu oraz naucza. Catg
celebracj¢ zamykaja ponowna recytacja Amidy oraz koncowe blogostawienstwa.
Pomiedzy celebracjami synagogalnymi a chrzescijanska liturgia do dzi$ istnieje
wiele analogii, jak modlitwa psalmami czy wspolne odczytywanie $wigtych tek-
stow z zarezerwowanego dla tego celu pulpitu.

3. Zapowiedz i wypeienie

Chrystus powiedziat o sobie, ze przyszedt wypelic¢ Prawo i1 Prorokdw. Cale
Stare Przymierze byto obietnica, a tym, co w sposob doskonatly jg wypetnia, jest
On Sam, Jego Osoba. Podobnie na rytualno$¢ Starego Przymierza mozna patrzeé¢
jak na zapowiedz i obietnice. Jedno jedyne wypetnienie wszystkiego w Chrystu-
sie konkretyzuje si¢ w wypelieniu rytualnosci $wiatynnej i synagogalne;j. Jesli
w Chrystusie jest cata pelnia, to nie ma pelni rytualnosci zydowskiej inaczej jak
przez Chrystusa. Tak tez mozemy patrze¢ na chrzescijanska liturgic — jak na
wypelnienie Bozej obietnicy, jakg byly $wiatynia i synagoga.

Termin ,,wypethi¢” w terminologii biblijnej wskazuje na petni¢ (gr. pleuron),
dokonanie si¢ czego$ (gr. telein), perfekcje (teleioun)®. Wypetni¢ rozpoczete
dzieto znaczy doprowadzi¢ je w sposob skuteczny do doskonatosci. Poszcze-
golne stowa i czyny Chrystusa sg wypelieniem proroctw i1 zapowiedzi Starego
Testamentu. Swiadectwo o tym daja ewangelisci, szczegdlnie Mateusz, u ktorego
formuta: ,,stato si¢ to wszystko, aby si¢ wypetnito stowo Panskie powiedziane
przez Proroka” powtarza si¢ az 10 razy.

W takim duchu o biblijnym rozumieniu ,,wypelnienia” wypowiada si¢ Papie-
ska Komisja Biblijna:

Pojecie wypelnienia si¢ jest pojeciem niezwykle zlozonym, ktére mozna tatwo
znieksztatcié, jesli jednostronnie potozy sie nacisk na cigglos¢ lub tez na brak tej
kontynuacji. Wiara chrzescijanska uznaje spelnianie si¢ Pism i oczekiwan Izraela
w Chrystusie, lecz nie uwaza tego spelnienia si¢ za prosta realizacje tego, co zostato
napisane. Koncepcja tego rodzaju bytaby zbyt ciasna®.

Caly Stary Testament byl zorientowany w stron¢ wydarzenia Chrystusa,
ktore jest jego wypelnieniem, poniewaz to Jezus jest doskonala i ostateczna

4 A. Vanhoye, Accomplir, w: Vocabulaire de théologie biblique, éd. X. Léon-Dufour, Paris
2014.

¥ Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijaniskiej,
Kielce 2002, n. 21.
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petnig planu, ktory Bog zapowiedziat przez prorokow. To, czego cate Stare
Przymierze bylo tylko zapowiedzig, teraz staje si¢ rzeczywistoscia: ,,w Nim
dokonalo si¢ «tak», albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sg «tak»
w Nim” (2 Kor 1,19b-20a).

Jak wyjasnia tekst Komisji, zbyt ciasna bytaby koncepcja uwazajaca ,,pro-
roctwa Starego Testamentu za swego rodzaju fotografie, ktore antycypowatyby
przyszte wydarzenia”*®. Wypetnienie Starego Testamentu w Nowym thumaczy si¢
przez wigcej niz proste terminy, takie jak ,.korespondencja” czy ,kontynuacja”.
Wypehienie jest doprowadzeniem starych rzeczywistosci na nowy poziom. Owo
»doprowadzenie” ma swdj fundament w wydarzeniu Chrystusa. Pisze o nim au-
tor listu do Hebrajczykow (Hbr 9,10-14b), wyjasniajac, ze ofiara, ktorg sktada
Chrystus — jego wilasna krew — jest doskonalsza niz ofiary z krwi koztow. Do-
skonalszy jest tez zard6wno Przybytek, jak i Kaplan sprawujacy ofiare — jest nim
sam Bog. Autor Listu wskazuje na potréjny wymiar ,,wypetnienia”: podobien-
stwo, roznica, przej$cie na wyzszy poziom>',

Zydowska rytualno$¢ liturgiczna jest kluczem hermeneutycznym do zrozu-
mienia Misterium Paschalnego. Jej popaschalna relektura pozwolita stopniowo
wyksztalci¢ si¢ chrzescijanskiej liturgii, doprowadzajac ja w ciaggu wiekow do
stanu, w jakim znana jest dzisiaj. Rytom nadano petniejszy i doskonalszy sens.
Zjednoczenie wierzacego z Chrystusem, Wielkim Kaptanem, ktore dokonuje si¢
przez chrzest i realizuje si¢ podczas kazdej Ofiary Eucharystycznej, daje teraz,
w czasach popaschalnych, mozliwo$¢ dostgpu do Sanktuarium Niebieskiego:
,»Chrystus bowiem wszedt nie do swiatyni, zbudowanej rekami ludzkimi, beda-
cej odbiciem tej prawdziwej, ale do samego nieba, aby teraz wstawiac si¢ za
nami przed obliczem Boga” (Hbr 9,24). To, czego zapowiedzig byto sanktuarium
swiatynne i do czego kazdy praktykujacy zyd miat dostep, zblizajac si¢ do Aron
ha-kodesz — blisko$¢ z Bogiem — realizuje si¢ teraz i wypetnia doskonale
w Chrystusie.

Chrystus swoim przyjsciem ,,burzy dzielacy ich mur, wrogos¢” (Ef 2,18).
Ruch religii zydowskiej ciazy w kierunku uniwersalizacji. Oddawanie czci Bogu
przechodzi transformacje. Ruch ten ma podwojny wymiar, ktéry mozna okre-
sli¢ jako zblizenie i otwarcie. Cztowiek staje si¢ coraz blizszy Bogu. Synago-
ga powstaje jako miejsce modlitwy codziennej, dostepnej lokalnie dla kazdego
wierzgcego. Jedynym warunkiem dla publicznego odczytania Tory jest minjan,
czyli obecnos¢ 10-osobowej grupy dorostych zydow. Rownolegle nastepuje ruch
otwarcia si¢ kultu. Jak do Swigtyni Jerozolimskiej wstep mieli tylko zydzi, tak
do synagogi wstep ma kazdy bojacy si¢ Boga. Synagoga otwiera nie-zydom
mozliwo$¢ stangé wobec Aron ha-kodesz, ktora symbolizuje obecnos¢ Boga

0 Tamze.
S A. Vanhoye, Accomplir..., s. 10.
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w Swietym Swietych. Od teraz wiec kazdy moze osobiscie wobec Przedwiecz-
nego ofiarowac swoje zycie w darze. Ten wymiar przejmuje kult chrzescijanski,
wypehiajac go. Kazdy wierzacy, ofiarowujac swoje zycie, ma udziat w jednej
jedynej ofierze Krzyza i jednoczy si¢ z nig. Ofiara ta uobecnia si¢ w najdoskonal-
szy sposob na Ottarzu Eucharystycznym. W liturgii chrzescijanskiej dostep do
Swietego Swigtych staje si¢ otwarty dla kazdego.

Francuski biblista, Paul Beauchamp, proponuje schemat wypeknienia Pism,
ktory streszcza jako ,,nowos¢, ktora jest jednoczesnie wiernoscig”. Ukazuje on,
w jaki sposob dochodzi do aktualizacji tego, czego Stare Przymierze byto zapo-
wiedzig®?. Wyjasniajac teologiczne znaczenie terminu ,,wypetnienie”, Beauchamp
uzywa biblijnego obrazu wskazujgcego na przymierze matzenskie. Cztowiek, po-
zostajac wierny sobie, swojemu bytowi, wchodzi w rzeczywistos¢, ktora jest rady-
kalng nowoS$cig — rzeczywistos¢ matzenstwa. Wzajemna mitos¢ — dar z siebie
mezezyzny 1 kobiety — prowadzi go do petni, bo nie ma peni czlowieczenstwa
poza darem z siebie dla drugiego cztowieka. Dar z calego siebie dokonuje si¢ z ko-
niecznosci rowniez w wymiarze cielesnym, wigc cztowiek, dazac do swojej petni,
musi da¢ si¢ rowniez cielesnie. Do pelni swojego bytu cztowiek dochodzi w ciele
i poprzez ciato™.

Podobnie wypetnienie dokonuje si¢ w Boskim Ciele Jezusa. Chrystus, przyj-
mujac ludzka nature, doprowadza ja do petni cztowieczenstwa. Wypetnienie Pism
zachodzi w ,.ciele spotecznym”, ktorym jest z jednej strony Koscidt, z drugiej
za$ rowniez cata ludzkos¢. Nastepuje przejscie od antropologii indywidualnej do
horyzontu kolektywnego i uniwersalnego. W Ciele Chrystusa ludzka natura ,,wy-
penia si¢”, zostajac doprowadzona do petni. Takze w Jego Ciele mistycznym,
jakim jest Kosciot, a szczegdlnie Kosciot modlacy sie i oddajacy cze$¢ Bogu
w liturgii.

Katolicka liturgia wpisuje si¢ w schemat zaproponowany przez Beauchampa.
Jest ona doskonatym wyrazem przymierza migdzy Bogiem a cztowiekiem. Litur-
gia Kosciota jest radykalng nowoscia, szczegdlnie w swoim wymiarze sakramen-
talnym. Jest ona wierna Pismu i rytualno$ci Narodu Wybranego. Wejscie w te
podwojna dynamikge — dynamike wiernosci i nowosci — pozwala Kosciolowi
realizowac to, co jest jego pelnig: zycie mitoscig, ktora ma swoj szczyt i swo-
je zrédlo w eucharystycznym darze Chrystusa. Wymiar indywidualny i wymiar
spoteczny si¢ uzupeiniaja. Ruch, zapoczatkowany przez lzraelite sktadajacego
Bogu ofiare z siebie i swojego zycia, otwiera si¢ na uniwersalnos¢. W Kosciele
kazdy chrzes$cijanin jest zaproszony do eucharystycznej uczty mitosci, co z kolei
jest wyrazem tej ogromnej bliskosci, jaka moze istnie¢ miedzy Bogiem a czlo-

52 P, Beauchamp, Accomplir Les Ecritures: Un Chemin De Théologie Biblique, ,Revue
Biblique” 99 (1992), 1, s. 146.
3 Tamze, s. 147-149.
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wiekiem, kiedy On daje si¢ na stole eucharystycznym. Jezus, biorac chleb, czyni
z niego Ciato oraz staje si¢ jednym cialem z tymi, ktorzy go spozywajg. Wypet-
nienie dokonuje si¢ przez potaczenie symbolu pokarmowego z symbolem ob-
lubienczym. Nie da si¢ czyta¢ tego symbolu — symbolu chleba, ktory staje sie
Cialem — w oderwaniu od obrazu przymierza, jakim jest oblubiencza relacja
mezczyzny z kobietg™.

Jezus przychodzi wypeti¢ Prawo i Prorokow tak, ze przez swoje stowa i czy-
ny sam staje si¢ wypelnieniem tego wszystkiego, czego Stare Przymierze byto
zapowiedzig. Wypetnienie, ktore przynosi wydarzenie Chrystusa, jest wypetnie-
niem zywej tradycji Ludu Wybranego Starego Przymierza, czyli réwniez jego
liturgii. Liturgia Izraela, $wigtynna i synagogalna, jest wyrazem gtebokiej wiary
w obecno$¢ Przedwiecznego. Dla Izraelity kult, do ktérego przystgpowat, byt
sposobem na przyblizenie si¢ do Boga. W Chrystusie Bog osobiscie staje posrod-
ku swojego ludu i jest dla niego dostepny.

Modlitwy odmawiane w synagodze przywoluja ofiary sktadane w $wigtyni.
Modlacy sig Izraelita juz nie musi udawac¢ si¢ do Jerozolimy, zeby ztozy¢ Bogu
ofiar¢, bo teraz moze to zrobi¢ w synagodze. Ryty synagogalne w Chrystusie
osiggajg swoja petni¢. Celebracja synagogalna ma wymiar lokalny i przeplata
si¢ z rytmem dnia codziennego. Tak pierwsi chrzescijanie przezywali liturgie
Nowego Przymierza — jako cigglo$¢ i wypemienie tej, ktorg praktykowali ich
przodkowie™.

Jezus mowi o tym, ze przyszedt Prawo wypemic€. Znaczy to, Ze nie przyszedt
go znies¢, ale je poglebic¢ i przenie$¢ na wyzszy poziom. W tym wypehieniu
zachowana zostaje zasada nowosci i kontynuacji. Kluczem, ktory stuzy do od-
czytywania i rozumienia wszystkich innych przykazan i nakazow, staje si¢ teraz
przykazanie mito$ci*®. On sam jest wypetnieniem tego przykazania, kiedy sktada
Ojcu ofiare z samego siebie na krzyzu. Przepisy prawa, ktore Izraelitom nakazy-
waty oddawac Bogu czes¢, modli¢ si¢ w synagodze, studiowa¢ Torg — wszystkie
dokonuja si¢ i doprowadzane sa do pelni w ofierze Krzyza. Dla Izraelitow kult
Boga i wypehianie Prawa byty kwestig sprawiedliwosci. Oddawano Bogu to, co
mu si¢ nalezy jako Stworcy 1 Panu wszystkich rzeczy. Ofiara Krzyza wprowadza
te sprawiedliwo$¢ na nowy poziom: ofiara z siebie nie jest juz zewngtrzna, nie
jest ofiara z czasu poswigconego na modlitwe albo z dobr stworzonych. Staje si¢
ofiarg z samego siebie. Dokonuje sig¢ to najpierw w chrzcie zanurzajacym w Pas-
chalnym Misterium, a potem ponawia si¢ podczas kazdej Eucharystii, ktora ta
samg, jedyna ofiar¢ Chrystusa czyni za kazdym razem obecng. Chrzes$cijanin nie

3 Tamze, s. 158.
55 J.B. Nadler, Les racines juives..., s. 47.
% A. Vanhoye, Accomplir..., s. 10.
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jest wiec juz pod Prawem, ale podlega tasce. W ten sposéb Chrystus ,,wypetnia
wszystko, co sprawiedliwe” (Mt 3,15).

Cud w Kanie Galilejskiej zapowiada uczte niebianska. Woda zostaje prze-
mieniona w wino, symbolizujace rados¢ z godéw Oblubienca — Chrystusa —
i Jego Oblubienicy — Kosciota. Woda pochodzi z dzbandéw przeznaczonych do
rytualnych oczyszczen. Jezus wypehia to, czego zapowiedzig byto prawo Stare-
go Przymierza®. Jak to bylo wyzej wspomniane, przed wejsciem do wielu syna-
gog znajdowaly si¢ naczynia na wodg¢ przeznaczong do rytualnych oczyszczen.
Przygotowywata ona do stanigcia przed obliczem Boga. Przemieniona w wino,
przygotowuje na to w inny sposob, rozweselajac serce i napetniajac je miloscia.

Na wiele analogii pomigdzy kultem synagogalnym — jako przedluzeniem
kultu $wigtynnego — a liturgig pierwszych chrzescijan wskazuje Apokalipsa
Swietego Jana (por. Ap 4,1—11). Kult, ktory jest sprawowany wobec Boga w nie-
bie, jest opisany za pomoca stownictwa i obiektow, ktorych podczas celebracji
uzywatl pierwotny Kosciot, a ktore wystepowaty rowniez w synagogalnym kulcie
zydowskim®®. Elementy te odpowiadaja tym, ktore sa znane z liturgii synagogal-
nej. Centrum apokaliptycznego kultu stanowi Bozy Tron, centralne miejsce prze-
wodniczenia Boskiej liturgii®®. Niebieska $wiatynia, miejscem spotkania Boga
z cztowiekiem jest Chrystus. Jego ciato jest prawdziwym sanktuarium, Swietym
Swietych, gdzie przebywa Boza Obecno$¢. Wiasnie dlatego moze On by¢ na-
zwany przez autora Apokalipsy Panem, Bogiem Wszechmogacym, Barankiem.
W opisanym przez Jana Niebieskim Jeruzalem nie ma juz Sanktuarium, bo miej-
scem zywej obecno$ci Boga jest Baranek. Siedem Kosciotow Apokalipsy jest
wobec $wiata znakiem obecnosci Boga w Jego Kosciele. W tej eschatologiczne;j
rzeczywistosci $wiatto lamp nie jest juz potrzebne.

Jezus sktada siebie w ofierze jako baranek ofiarny. Modlitwa w synagodze
tez ma taki wymiar. Miejsce krwawej ofiary sktadanej Bogu ze zwierzgcia zaj-
muje sktadane w ofierze w sposéb duchowy zycie czlowieka. Jesli Eucharystia
jest uczestniczeniem i uobecnianiem w bezkrwawy sposob dokonanej jedno-
krotnie 1 doskonale krwawej ofiary na krzyzu, to wpisuje si¢ ona w te drogg,
ktorg przebyta rytualno$¢ zydowska, a ktérej momentem kulminacyjnym byto
przeniesienie kultu do synagogi. Eucharystia jest jej wypetieniem: uobecniajac
w bezkrwawy sposob krwawa Ofiare Chrystusa, pozwala kazdemu wierzacemu
uczestniczy¢ w Niej w sposob sakramentalny. Krew Chrystusa wylana na ottarzu
krzyza umozliwita ludowi Nowego Przymierza, zarowno zydom, jak i poganom,
dostep do prawdziwego Swigtego Swietych.

7 J.B. Nadler, Les racines juives..., s. 48.
¥ Tamze, s. 61.
* Tamze, s. 59.
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Zakonczenie

Synagoga jako miejsce kultu rozwijata si¢ stopniowo. Na ten rozwoj zna-
czaco wplyneto wygnanie do Babilonu, a nastgpnie zniszczenie Drugiej Swiaty-
ni przez Rzymian. Poniewaz Swigtynia Jerozolimska od samego poczatku byta
odnosnikiem i pierwowzorem dla synagogi, wigc nie bylo miedzy nimi konku-
rencji. Synagoga raczej przejmowala stopniowo kolejne funkcje, ktorych Swig-
tynia z przyczyn historycznych nie mogta juz spetniaé. Liturgia synagogalna od
poczatku byla w $cistym zwiazku z liturgia $wiatynna. Nie bylo miedzy nimi
opozycji, ale raczej wzajemne przenikanie si¢, dopelnianie i stopniowe zastepo-
wanie jednej przez druga. Szukajac zrodet liturgii chrzescijanskiej, nie mozna
tego pominac.

Pierwszy wiek chrzescijanstwa byt jednoczesnie ostatnim wiekiem obecnos$ci
$wiatyni w Jerozolimie. Ta sytuacja historyczna miata wielki wptyw na ksztal-
towanie si¢ chrzescijanskiej obrzedowosci. Wsrod historykdéw panuja dyskusje,
czy liturgia chrzescijanska ma zrodlo w liturgii synagogalnej czy raczej w Ow-
czesnej liturgii Swiatynnej. Oba podejscia nie wydaja si¢ z soba w sprzecznosci.
Liturgia chrzescijanska jest wypetieniem liturgii $wiatynnej. Analogicznie, li-
turgia chrzescijanska jest rowniez wypetieniem liturgii synagogalnej — o tyle,
o ile synagoga przejmuje funkcje swiatyni. Jak pokazano w artykule, liturgia sy-
nagogalna nie byta prostym substytutem tego, co juz nie byto mozliwe w Jerozo-
limie. Rozw0j synagogi wiaze si¢ ze stopniowym rozwojem dojrzatosci religijne;j
Narodu Wybranego oraz z poglebieniem rozumienia idei ofiary. Dlatego liturgia
synagogalna powinna by¢ uwazana za jeden z istotnych korzeni liturgii chrzesci-
janskiej, i to korzen niezalezny.

Spojrzenie na historyczny rozwoj liturgii synagogalnej pozwala dojs¢ od
wniosku, ze obie pozycje, wlasnie z tych powoddéw historycznych, nie stoja
z soba w sprzecznos$ci. Pierwotna liturgia chrzescijanska nie zostata stworzona
ex nihilo. Powstala jako transformowany od wewnatrz, zydowski spos6b modli-
twy®. Kult Starego Przymierza nadat forme i ksztatt kultowi Nowego Przymie-
rza. W Chrystusie wypetnia si¢ to wszystko, czego Stare Przymierze bylo zapo-
wiedzig i obietnica. Liturgia Kosciota wypehnia rytualno$¢ zydowska, zaréwno te
$wiatynna, jak i te, ktora odbywata si¢ lokalnie w synagogach.

Przeprowadzone w niniejszej pracy studium otwiera na nowe kierunki badan.
Wiele z poruszonych watkéw, jak na przyktad bardziej szczegdtowe przebada-
nie poszczegdlnych obrzgdow, domaga si¢ obszerniejszego opracowania. Dalsze
badania porownawcze na bazie historycznej oraz analiza komparatystyczna ze
wspolczesnym kultem synagogalnym paralelizméw pomiedzy obrzgdowos$cia
zydowska a chrzescijanska moga w znacznym stopniu rozszerzy¢ rozumienie

0 Tamze, s. 51.
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wspotczesnej liturgii. Takie badania beda miaty rowniez cel pastoralny — poma-
gajac lepiej zrozumie¢ geneze i ksztaltowanie si¢ obrzedow, umozliwig glebiej
wnikng¢ w ich sens i owocniej je przezywac.
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