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Abstrakt: Artykut analizuje hymnografi¢ §wigta Podwyzszenia Krzyza Panskiego na podstawie
tekstow Supraskiego antologionu liturgicznego Mateusza Dziesigtego z 1507 roku. Praca ukazuje,
w jaki sposob liturgiczne teksty $wigta buduja typologiczne i teologiczne powigzania miedzy Sta-
rym a Nowym Testamentem, ksztattujac paradoksalny obraz Krzyza jako drzewa zycia i realizujac
prawostawna koncepcje czasu liturgicznego jako rzeczywistego uobecnienia wydarzen zbawczych.
Analiza obejmuje starotestamentowe prefiguracje Krzyza, symbolike drzewa zycia, metaforyke
zwycieskiego orgza oraz unikatowa strukture liturgiczng §wigta. Szczegdlng uwagg poswiecono
roli liturgicznego ,,dzisiaj” i ,.teraz”, ktore pozwalaja wiernym na realne uczestnictwo wiernych
w kazdym $wigtowanym wydarzeniu. Wnioski podkreslaja, ze Krzyz, przemieniony z narzedzia
hanby w znak chwatly, stanowi centrum chrzescijanskiej duchowosci, tozsamosci i nadziei w tra-
dycji prawostawne;j.

Stowa kluczowe: hymnografia, Podwyzszenie Krzyza, Supraski antologion, czas liturgiczny, tra-
dycja prawostawna

Abstract: The article analyzes the hymnography of the Feast of the Exaltation of the Holy Cross as
preserved in the Suprasl Liturgical Anthologion compiled by Mateusz Dziesiaty (Matthew the Tenth)
in 1507. It demonstrates how the festal texts construct typological and theological connections be-
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tween the Old and New Testaments, presenting the paradoxical image of the Cross as the Tree of Life
and actualizing the Orthodox concept of liturgical time as a real participation in salvific events. The
analysis encompasses Old Testament prefigurations of the Cross, the symbolism of the Tree of Life,
metaphors of victorious weaponry, and the distinctive liturgical structure of the feast. Particular atten-
tion is devoted to the role of the liturgical ‘today’ and ‘now’, which enable the faithful to authentically
participate in the mysteries being celebrated. The study concludes that the Cross—transformed from
an instrument of shame into a sign of glory—constitutes the center of Christian spirituality, identity,
and hope in the Orthodox tradition. Its liturgical celebration transcends historical commemoration,
uniting believers across time through the transformative power of worship.

Keywords: hymnography Exaltation of the Cross, Suprasl Anthologion, liturgical time, Orthodox
tradition

Wstep

Swieto Podwyzszenia Krzyza Panskiego, obchodzone 14 wrze$nia, nalezy
do najstarszych i najwazniejszych $wigt chrzescijanskich. Jego geneza wigze si¢
z odnalezieniem relikwii Krzyza przez §wieta Helene w Jerozolimie w 326 roku
oraz pierwszym uroczystym podniesieniem Krzyza przez patriarch¢ Makarego
podczas po$wiecenia bazyliki Grobu Swictego w 335 roku. Wydarzenia te upa-
mietniajg zakonczenie przesladowan chrzescijan i poczatek ery chrzescijanskiej
w imperium rzymskim. Drugim istotnym wydarzeniem, ktére wplyngto na range
$wigta, byto odzyskanie relikwii Krzyza po perskiej grabiezy Jerozolimy w 614
roku. W 630 roku cesarz Herakliusz triumfalnie przywrocit relikwi¢ do miasta,
a patriarcha Zachariasz dokonal ponownego uroczystego wywyzszenia Krzyza,
co umocnito jego znaczenie jako symbolu zwycigstwa chrzescijanstwa nad prze-
sladowaniami i przeciwnosciami®.

Catos¢ $wiagtecznej hymnologii znajduje si¢ w ksigdze liturgicznej o nazwie
,Minieja wrzesniowa”. Baza do powstania ponizszego artykutu bgda przettuma-
czone przez autora publikacji teksty nabozenstw 14 wrzesnia zapisane w ,,Su-
praskim antologionie liturgicznym Mateusza Dziesigtego z 1507 roku”. Mowa
o najstarszym datowanym przez autora zabytku cyrylickim na ziemiach Polski,
pochodzacym z poczatku XVI wieku. Rekopis wyrdznia si¢ unikatowa, boga-
ta iluminacjg oraz znaczeniem dla dziedzictwa polsko-litewsko-ruskiego tego
okresu. Jest drugim co do waznosci zabytkiem, obok Kodeksu Supraskiego, po-
chodzacym z monasteru w Supraslu, co podkresla role tego osrodka religijne-
go 1 kulturalnego. Do 1854 roku r¢kopis znajdowat si¢ w bibliotece supraskiego
monasteru, nastgpnie trafit do Petersburga, gdzie obecnie jest przechowywany

3 Tlportompeof. K. Kopaicopidng, Ot eoptéc tov Tiuiov Zravpov, w: H' [lovelljvio Agitovp-
Y10 Zvumoaio Xreleyav Iepcdyv Mytpordlewv « To Xpiotiovikov Eoproloyiovy 18—20 Xemreufipiov,
BoLog 2006, s. 195-198.

4 Bozoeuocenue Yecmnozo u JKusomeopsueeo Kpecma, Mocksa 2013, s. 3-5.



HYMNOGRAFIA $WIETA PODWYZSZENIA KRZYZA W SUPRASKIM ANTOLOGIONIE... 105

w Bibliotece Rosyjskiej Akademii Nauk. Struktura ksiggi obejmuje trzy czesci:
rozdziaty biblijne, typikon oraz miniej¢ Swigteczng, przy czym badania koncen-
trujg si¢ na dwoch ostatnich. Wstepne analizy wskazuja na wyjatkowosé reko-
pisu pod wzgledem obje¢tosci, spdjnosci i struktury, niespotykang wsrod innych
zachowanych zabytkow epoki. Jego autorem byl Mateusz (Maciej) Joanno-
wicz Dziesiaty, pisarz i kaligraf, ktory stworzyl rekopismienny cerkiewny zbior
pt. ,,Dziesigtoglaw” — jedno z najwybitniejszych dziel piSmiennictwa prawo-
stawnego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Pochodzil z rodziny toropieckich
mieszczan, a jego praca miala istotne znaczenie dla kultury prawostawnej tego re-
gionu, zwlaszcza dzigki starannemu wykonaniu i bogatemu zdobnictwu rekopisu.

Celem niniejszej pracy jest ukazanie, w jaki sposob hymnografia §wigta Pod-
wyzszenia Krzyza Panskiego buduje typologiczne i teologiczne powigzania mig-
dzy Starym a Nowym Testamentem, ksztattuje paradoksalny obraz Krzyza jako
drzewa zycia oraz realizuje prawostawna koncepcje czasu liturgicznego jako rze-
czywistego uobecnienia wydarzen zbawczych. Analiza ta pozwoli odpowiedzie¢
na pytanie, jak liturgiczne teksty i struktury narracyjne wptywaja na ksztattowa-
nie si¢ chrzescijanskiej tozsamosci, duchowosci i rozumienia misterium Krzyza
w tradycji prawostawne;.

1. Starotestamentowe prefiguracje Krzyza

Nabozenstwa 14 wrzesnia obfitujg w typologiczne interpretacje wydarzen
Starego Testamentu, ktore sg odczytywane jako zapowiedzi Krzyza Chrystuso-
wego. Te interpretacje ukazuja gleboka teologiczng jednos¢ planu zbawienia oraz
ciggtos$¢ zachodzaca miedzy Starym a Nowym Przymierzem. Starotestamentowe
wydarzenia sg konsekwentnie interpretowane jako symbole wskazujace na cen-
tralny punkt historii zbawienia — me¢ke 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Szcze-
gblnie wyraznie widoczne sg cztery gtowne prefiguracje: Mojzesz z rozpostar-
tymi ramionami podczas bitwy z Amalekitami, waz miedziany wywyzszony na
pustyni, przemiana gorzkich wod Mara przez drzewo, rozmieszczenie pokolen
izraelskich wokot Arki na ksztatt krzyza podczas postojow na pustyni, jak tez
Jakubowa drabina.

Jeden z najwazniejszych i najczgsciej przywotywanych w Supraskim anto-
logionie obrazow typologicznych to posta¢ Mojzesza podczas bitwy z Amaleki-
tami, gdy trwat on z ramionami rozpostartymi na ksztalt krzyza (Wj 17,10-11).
W tekstach liturgicznych przeczyta¢ mozna m.in.: ,,Mojzesz przedstawit Cie-
bie, rozciagnawszy rece ku gorze, i zwyciezyt przes§ladowce Amaleka, Krzyzu
najczcigodniejszy [...]”°. Ta symbolika jest rozwijana takze w innym fragmen-

5 Bubnuss Mamees [ecamozo 1507 200a. H3 cobpanus Bubnuomexu Poccuiickoil akademuu
Hayk, B 2 TT., T. 1, w: @axcumunvrnoe éocnpouseedenue pykonucu bAH, cobp. U.HU. Cpesnescko-
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cie, recytowanym w trakcie jutrzni: ,,Mojzesz dawno temu ukazat na sobie obraz
przeczystej meki, gdy stojac posrodku kaptanow rozpostartymi rekoma podnidst
znak zwycigstwa, niszczac wladz¢ Ameleka [...]”°. Jeden z najwazniejszych
apologetow 1 myslicieli chrzescijanskich II wieku $wigty Justyn Filozof nie po-
daje w watpliwo$¢, ze Narod Wybrany zwyci¢zat nie tyle dzigki samej modli-
twie Mojzesza, ile przede wszystkim dzigki temu, ze prorok wykonywal znak
krzyza. Meczennik wprowadza tu takze intrygujaca paralele imion: Jozue (hebr.
Yehoshua) — Jezus (gr. Inoodg), podkreslajac, ze zwyciestwo nad Amalekitami
zapowiadalo triumf Chrystusa nad szatanem’. Ta hermeneutyczna strategia nie
tylko nadaje nowe znaczenie starotestamentalnym narracjom, lecz takze wzmac-
nia teologiczne rozumienie Krzyza jako znaku zbawienia i zwycigstwa, a nie
hanby i przeklenstwa. W szerszym kontekscie typologia ta ilustruje fundamental-
ng zasad¢ chrzescijanskiej hermeneutyki. Brzmi ona nastepujaco: ,,Bez Krzyza
nie ma zwycigstwa’.

Kolejng znaczaca prefiguracja Krzyza Chrystusowego jest waz miedziany
wywyzszony przez Mojzesza na pustyni (Lb 21,9). W tekstach liturgicznych
napotka¢ mozna na takie oto odwazne stwierdzenia: ,,Mojzesz unidst lekarstwo
od zgubnego i jadowitego ukaszenia, i do drzewa w ksztalcie krzyza przywia-
zal weza petzajacego po ziemi, zatryumfowawszy nad jego podstepna i wredng
zgubnoscig™®. To odniesienie ma szczegodlne znaczenie teologiczne, poniewaz
sam Chrystus nie wahat si¢ przypisa¢ go bezposrednio do Swojego ukrzyzowa-
nia w rozmowie z Nikodemem: ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak
potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
mial zycie wieczne” (J 3,14—-15). Autorzy biblijni wyobrazali sobie miedzianego
weza przymocowanego do stupa w taki sposob, ze jego tutdéw byt ustawiony pro-
stopadle do pionowego drzewca. W rezultacie calos¢ tworzyta forme przypomi-
najacg krzyz. W interpretacji liturgicznej sam drewniany kij, na ktérym umiesz-
czono weza, postrzegany jest jako zapowiedz materialnego aspektu Krzyza. Co
wigcej, hymnografowie zaktadali, ze sposob przytwierdzenia weza do kija celo-
wo nadawat calosci ksztalt krzyza. Ta wyktadnia prowadzi do wniosku, ze waz
miedziany jest wyjatkowy wsrod wszystkich starotestamentowych prefiguracji

co, II. 75(24.4.28), pen. A.A. Anexcees, A.E. XKyxos, ®.B. [Tanuenko, Cankr-IlerepOypr 2020,
s. 540 na odwrocie. Wszystkie cytaty obcojezyczne zostaly przettumaczone na jezyk polski przez
autora artykutu.

¢ Tamze, s. 541.

7 Myuenuk Wyctun ®unocod, Paseosop ¢ Tpughonom Hyoeem, w: Cs. Uyctun-dpunocod
U My4YeHHUK, T6openus (bubruomexa omyoe u yuumeneii yepksu), Mocksa 1995, s. 282. Por. Kv-
phhog AleEavdpetag, Epunveio n vropvnua. i to kaza. lodvviy Evayyéiiov gig Aoyovg IB'. Koipd-
Aoua gv o I'" Aoyo, w: J.-P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca 73, Paris 1860,
kol. 420-440.

8 Bubnus...,s. 541.
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Krzyza, poniewaz symbolizuje zarowno materialny aspekt (drewno), jak i forme
(ksztatt), tajemnicg’ przysztego Krzyza na Golgocie'?, zbawcze'' cierpienie Syna
Bozego'?. W tym samym duchu jednoznacznie wypowiada si¢ cytowany przez
$wigtego Jana z Kronsztadu Sewerian z Gabali, wczesnochrzescijanski pisarz
i biskup, pytajac i odpowiadajac:

W jaki sposéb przez wyobrazenie przekletego (zwierzecia) przyszto zdrowie ludowi,
znajdujacemu si¢ w nieszczgsciu 1 walczacemu z chorobg? Czy nie byloby bardziej
odpowiednie, gdyby on [Mojzesz] powiedziat tak: ,,Jesli kto$ z was zostanie ukaszo-
ny, niech spoglada na niebo lub na Przybytek Bozy i otrzyma zbawienie”. Jednak
uznajac to za niewystarczajace, postawit jedynie obraz Krzyza's.

Epizod z Ksiegi Wyjscia (15,22-25), w ktorym Mojzesz przemienil gorz-
kie wody Mara przez wrzucenie drzewa', stanowi trzecig kluczowa zapowiedz
w chrzescijanskiej tradycji egzegetycznej, na ktdrg powotuje si¢ autor Supraskie-
go antologionu. Izraelici, po przej$ciu przez Morze Czerwone, napotkali zrddto
nazwane Mara, ktérego wod nie mogli pi¢, poniewaz byty gorzkie. Brak wody na
pustyni oznaczat zarowno fizyczne zagrozenie, jak i duchowa probe dla narodu
wyzwolonego z egipskiej niewoli. Interwencja Boga za posrednictwem drzewa
rozwigzujaca problem nienadajacej si¢ do spozycia wody posiadata dwojakie

® Myuenuk Uyctun ®unocod, Pazeosop..., s. 288.

10" A. Kamikun, Jumypeuxa. Jleynadecsimoie nenoosudichvle npazonuxu, 4. 1, Mocksa 2022,
s. 77.

" Por. Cear. Kupun Uepycanumckuit, O2racumensroe noyuerue vemvipraoyamoe, w: Ioy-
yenus o2nacumesnvHole u matinosoocmeernuvie, Mocksa 2010, s. 222.

12 Bacummii Benukwuit, O Cessmom []yxe k c8. Amunoxuto, enuckony Uronuiickomy, w: Teope-
Hus usxce 60 césmuix Omya Hawezo Bacunua Benuxaeo, apxuenuckona Kecapuu Kannaookuiickus,
KH. 2, Mocksa 1816, s. 277.

13 Cyt. za: Cs. mpas. Moaun Kponurraarckuii, O Kpecme Xpucmosom, Mocksa 2006, s. 32.

4 Biblijny fragment opisujacy cud przemiany gorzkiej wody w stodka przez Mojzesza sta-
nowi jedng z lekcji starotestamentowych (cs. napumuu), czytanych podczas Liturgii autorstwa
swigtego Bazylego Wielkiego, rozpoczynajacej si¢ Wielka wieczernig w dniu $wigta Objawienia
Panskiego. Ks. Michait Zeltow dostrzega w tym miejscu odpowiedz na pytanie, dlaczego podczas
obrzgdu poswigcenia wody zanurza si¢ w niej wlasnie krzyz, a nie inny $wigty przedmiot. Odwo-
fanie do cudu przemiany wody odzwierciedla t¢ sama ide¢ cudownego przeobrazenia, ktora doko-
nuje si¢ w dniu Chrztu Panskiego, co potwierdzaja swiadectwa takich Ojcéw Kosciota, jak $wigci
Epifaniusz z Cypru oraz Jan Chryzostom. Poczatkowo w Jerozolimie, ale i Konstantynopolu, ryt
po$wiecenia wody przewidywal uzycie do tego celu prawdziwej czesci z Drzewa Zyciodajnego
Krzyza Panskiego. Praktyka ta miata na celu podkreslenie zwigzku pomigdzy starotestamentowym
cudem Mojzesza a chrze$cijanskim obrzgdem liturgicznym, akcentujac teologiczng ide¢ przemiany
1 uSwigcenia materii przez obecno$¢ oraz dziatanie Chrystusa objawionego §wiatu w dniu Epifanii.
Casam. M. XKenros, Benuii ecu, ['ocnoou. O uune bozosenenckozo oceauenus 800ul, ,,KypHai Mo-
ckoBckoit [larpuapxun” 1 (2022), s. 19.
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znaczenie — bezposrednie zaspokojenie pragnienia oraz zapowiedz przyszitego
misterium zbawienia przez Krzyz'®. Teksty liturgiczne podkres$laja $cisty zwia-
zek migdzy wydarzeniem w Mara a ekonomig zbawienia: ,,Dawno temu Moj-
zesz drzewem przemienit gorzkie wody na pustyni, obrazujac tym nawrocenie
przez krzyz pogan do poboznosci”'®. Inny troparion jutrzni brzmi w tym aspekcie
w taki oto sposob: ,,Nie zostawiwszy bez kary niszczacej goryczy drzewa, Panie,
catkowicie zniszczytes jg przez Krzyz, przeto niegdy$ drzewo ostodzito gorycz
woOd Mara, przedstawiajac moc Krzyza™!’.

W trzeciej piesni kanonu z kolei hymnograf ukryt wyjatkowo gteboki prze-
kaz: ,,Kiedy przeczysty bok zostal przebity widczniag, wtedy poptyneta woda
z krwia, odnawiajgca przymierze i obmywajacg grzech, Krzyz bowiem jest
wiernych chwatg i kroléw mocs, i sita”'®. Ewangeliczne wydarzenie prze-
bicia Chrystusowych zeber na Krzyzu — wydarzenie z Ewangelii Janowej
(J 19,34) — stanowi punkt zwrotny w historii ludzkosci. Wyptywajace krew
i woda niosg ze sobg podwojng symbolike, a mianowicie krew odnawia przy-
mierze Boga z ludzmi, nawigzujac do ofiary Nowego Przymierza (Mt 26,28),
podczas gdy woda zapowiada misterium chrztu, obmywajace z grzechow, i dar
Ducha Swigtego®.

Owa ,,zywa woda” (J 7,38) wyptywajaca z boku Zbawiciela stanowi dosko-
naly kontrast dla gorzkiej wody z Mara. W Starym Testamencie woda w Mara,
oczyszczona drewnem wrzuconym przez Mojzesza, symbolizowata niedoskona-
tos¢ Prawa, ktore moglo jedynie doraznie tagodzi¢ ludzkie stabosci. Nowotesta-
mentowy strumien z przebitego boku Chrystusa nadaje tej symbolice nowe zna-
czenie: nie jest juz wyrazem dzialania prawa, lecz taski, ktéra obdarza wiernych

petnia odkupienia.
Krzyz, bedacy pozornie narzedziem hanby, staje si¢ dzigki temu wydarzeniu
»chwatg wiernych” — objawia bowiem mito$¢ Boga, Ktory ,,wydal za kazdego

Swojego Syna” (Rz 8,32) — oraz ,,mocg i sita” krolow, poniewaz przez krzyz
Chrystus pokonal $mier¢ i objat wladze nad §wiatem (Kol 2,15). W ten sposob
woda i krew z przebitego boku zarowno wypetiajg proroctwa (np. Zach 13,1),
jak 1ukazujg Krzyz jako zrodto zycia, gdzie gorycz starego Prawa przemienia si¢
w stodycz Nowego Testamentu.

15 Por. B. HukoHOB, BemxoszasemHuble npooopasvl Kpecma 20CNOOHs 6 YyePKOGHbIX NeCHONEHU-
ax, ,,KypHan Mockosckoii [larpuapxun™ 9 (1953), s. 41.

' Bubnus..., s. 541 na odwrocie.

17 Tamze, s. 542 na odwrocie.

'8 Tamze, s. 541 na odwrocie.

9 Apxuen. A. (Taywmes), Yemsepoesanzenue. Anocmon. Pykosodcmeo k uzyuenuro Cesuyen-
noeo Iucanus Hosoco 3asema, Mocksa 2005, s. 337.
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Juz dwaj wielcy teolodzy Kosciota — swieci: Grzegorz z Nyssy?® oraz Cyryl
Aleksandryjski?! — w swoich rozwazaniach teologicznych dostrzegali w drze-
wie, ktore postuzyto do oczyszczenia wod, profetyczny prototyp zbawczego
Krzyza, ktory przeksztatca gorycz $mierci duchowej w stodycz Zycia wieczne-
go. Paralela ta opiera si¢ na teologicznej zasadzie recapitulatio — wydarzenia
Starego Przymierza znajduja swoje dopelienie w Nowym. Tym samym wody
Mara reprezentujg duchowa stagnacje ludzkosci pograzonej w grzechu, podczas
gdy Krzyz staje si¢ narzedziem przemieniajacym egzystencjalng gorycz w taske
odkupienia®.

Moca swojego Krzyza Syn Bozy ostatecznie przezwycigza gorycz $mierci®,
ktora od wiekow zatruwata ludzkie zycie. To wtasnie wtedy, gdy drzewo wrzuco-
ne do wod Mara ostodzito ich gorycz, objawiona zostata przyszta moc Krzyza®.

Zyjacy w V wieku blogostawiony Teodoryt z Cyru poucza: ,,Drewnem gorz-
ka woda zostata przemieniona w stodka, co zapowiadalo nasze zbawienie. Zbaw-
cze drzewo Krzyza ostodzito gorzkie morze poganstwa”?. Stodycz i pocieszenie
ptynace z Drzewa Chrystusowego ostadzaja chrzescijan, ich gorycze i smutki,
ich pielgrzymowanie w doczesnym zyciu, ich walke z wlasnymi namigtno$ciami
i niebezpieczenstwami, a w Jego $wiatlosci wierni otrzymujg uswiecenie® oraz
uzdrowienie duszy i ciata?.

Jeszcze jedng starotestamentowg antycypacja centralnego Drzewa Golgoty
jest rozmieszczenie pokolen izraelskich wokot Arki na ksztalt krzyza w trakcie
postojow na pustyni. Ksigga Liczb (rozdziaty 2-3) precyzyjnie opisuje struktu-
ralny porzadek obozowania Izraelitow na pustyni, z Przybytkiem (Wj 25,8-9)
i Arkg Przymierza w centrum, otoczonymi przez Lewitow (Lb 3,23-39). Lewici
pemili funkcje kultowe i strzegli sanktuarium, podczas gdy dwanascie pozosta-
tych plemion rozlokowano w czterech grupach po trzy plemiona na wschodzie
(Juda, Issachar, Zebulon), potudniu (Ruben, Symeon, Gad), zachodzie (Efraim,
Manasses, Beniamin) i potnocy (Dan, Aszer, Naftali). Ten czworoboczny uktad,

20 Cpsr. I'puropuii Hucckuid, O orcusnu Moucest 3akonodamens uiiu o cosepuiencmee 6 000po-
demenu, w: Teopenus ceamoeo I pucopusi Hucckoeo, Mocksa 1861, s. 302—-303.

21 Cesr. Kupuin Anexcanapuiickuit, [iagupet, uiu obvsicnenus uzopannvix mecm uz Kuueu
HUcxoo. Knuea emopas, Mocksa 2001, s. 281.

2 M. Ckabamranosu4, Bososudicenue Yecmnozo u JKusomeopsiyezo Kpecma Tocnoows,
Kues 2004, s. 57-58.

2 Bubnus..., s. 548.

24 Tamze, s. 542 na odwrocie.

2 bnax. ®eonoput Kupckuit, Toakosanue na knuzy Hcxod. Bonpoc 26, w: tegoz, Hzvsacnenue
mpyouvix mecm boswcecmeennozo Iucanusa (Tsopenus ceamuix omyog u yuumenetl yepksu), t. 1,
Mocksa 2003, s. 93.

2 Bubnus..., s. 540 na odwrocie.

27 Tamze, s. 542 na odwrocie. Por. M. CkxabGamianosuu, Bozosuocenue...,s. 57.
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obejmujacy tacznie ok. 603 550 me¢zczyzn, zapewniat efektywna organizacje
podczas wedrowek i podkreslal centralng rolg Boga (Lb 10,11-28). Ilustruje to
ponizszy schemat, ktorego autorem jest Swigty kaptan Jan z Kronsztadu®®:

Juda, Issachar,
Zebulon

Dan, Prz.vbytek Ruben,

2 Arkg Symeon,
Przymierza Gad
i Lewitami

Aszer,
Naftali

Efraim,
Manasses,
Beniamin

Dlatego wtasnie w trzecim troparionie czwartej piesni kanonu powiedziano:
»Kaptansko rozmieszcza si¢ lud podzielony na cztery czgsci, idac naprzéd wo-
kot zbudowanej wedlug Bozego wzoru arki spotkania, stawigc si¢ ustawieniem
na ksztatt krzyza”?®. Cho¢ teksty biblijne nie wspominajg explicite o symbolice
Krzyza, to uktad plemion interpretowany jest typologicznie jako zapowiedz ofia-
ry Chrystusa (Hbr 8,5).

Nabozenstwo $wieta Podwyzszenia Krzyza Swigtego, zachowane w cyrylic-
kim zabytku z XVI wieku, wskazuje na wypelnienie si¢ starotestamentowych
proroctw przez donioste stowa: ,,Dzi$ spetito si¢ prorocze stowo, oto bowiem
ktaniamy si¢ miejscu, na ktorym staly nogi Twoje, Panie, i przyjawszy drzewo
zbawienia, otrzymali$my wolnos¢ od grzesznych zadz, przez modlitwy Boguro-
dzicy, jedyny mitujacy cztowieka™’. Ta liturgiczna formuta podkresla ciggtosc
migdzy objawieniem starotestamentowym a petnig zbawczego planu Bozego ob-
jawionego w Krzyzu Chrystusa’!.

Odniesienie do ,,miejsca, na ktorym staty nogi Twoje, Panie” przywotuje
tres¢ jednego z Dawidowych psalméw: ,,Wejdzmy do Jego mieszkania, padnijmy
przed podndzkiem stop Jego!” (Ps 132,7). Jest on odczytywany jako profetyczna
zapowiedz czci oddawanej Krzyzowi, ktory stat si¢ prawdziwym ,,podnozkiem”
Pana.

28 Cs. npas. Moann Kponmraarckuii, O Kpecme..., s. 30-31.

Bubnus..., s. 541 na odwrocie.
Tamze, s. 541.
B. HukoHoB, Bemxozasemuvie npoobpasul..., s. 42.

29
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Wyrazenie ,,przyjawszy drzewo zbawienia, otrzymali§my wolnos¢ od grzesz-
nych zadz” ukazuje Krzyz nie tylko jako narzedzie meki, ale przede wszystkim
jako ,,Drzewo zbawienia” (gr. £olov cwtnpiog), przez ktére dokonato si¢ wyzwo-
lenie ludzkosci z niewoli grzechu.

Zakonczenie hymnu wezwaniem ,,jedyny mitujacy cztowieka” (gr. uovog ®i-
AdvBpwmog) podkresla, ze Krzyz jest ostatecznym wyrazem Bozej mitosci do
cztowieka, co stanowi centrum chrzescijanskiego oredzia.

Wsrod przywolywanych w nabozenstwie prorokow szczegdlne miejsce zaj-
muje Jonasz, ktoérego historia stanowi kluczowa paralele dla mgki Chrystusa.
Narracja biblijna (Jon 2) opisuje niepostuszenstwo proroka, ucieczke do Tarszisz
oraz trzy dni w wngtrznosciach morskiego stworzenia. Hymnografia glosi:

Jonasz, rozpostartszy rece na ksztalt Krzyza we wnetrzu morskiego zwierza, jawnie
przedstawit zbawcze cierpienie, a po wyjsciu stamtad po trzech dniach przedstawit
kosmiczne zmartwychwstanie Chrystusa Boga, przygwozdzonego ciatem, ktory
oswiecit §wiat zmartwychwstaniem trzeciego dnia®2.

W odniesieniu do tego zagadnienia wybitny katecheta $wigty Cyryl Jerozo-
limski dokonuje poréwnania dwoch wielkich cudow biblijnych: ocalenia Jonasza
w brzuchu wieloryba oraz zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Hierarcha roz-
waza, w ktore z tych wydarzen jest trudniej uwierzy¢ — w przetrwanie proro-
ka bez powietrza i rozktadu w brzuchu wieloryba czy w powstanie z martwych
po $mierci i pogrzebaniu. Zauwaza przy tym, ze oba te cuda sg mozliwe dzieki
wszechmocy Stwoércy i stanowig zapowiedz oraz potwierdzenie pustego grobu
Chrystusa. Jonasz ukazany jest jako proroczy obraz Jezusa: jego trzy dni w brzu-
chu ryby zapowiadajg trzy dni Chrystusa w grobie, a zstgpienie do otchtani przez
profete symbolizuje zbawcze zstgpienie Syna Bozego do krainy $mierci®*. Mo-
dlitwa Jonasza jest interpretowana jako zapowiedz gestu ukrzyzowania i zmar-
twychwstania, a oba wydarzenia potwierdzaja, ze dla Boga nie ma rzeczy nie-
mozliwych*.

W jutrzni §wigta Podwyzszenia Krzyza przywolywany jest dodatkowo epi-
zod z Ksiggi Rodzaju (Rdz 47,31), w ktorym patriarcha Jakub, bedacy w pode-
szlym wieku 1 ostabiony choroba, prostuje si¢ i krzyzuje rece podczas blogosta-
wienstwa’’. Gest ten zostaje zinterpretowany w liturgii ponownie jako zapowiedz
dzialania zyciodajnego Drzewa. Przez ukrzyzowanie Chrystusa Bog odnawia
starotestamentalne prawo i usuwa duchowg chorobe biedu. Ta sama piesn wska-
zuje, ze lzrael, naktadajac rece w ksztalcie krzyza na glowy potomkoéw, sym-

2 Bubnus...,s. 542.
33 Caar. Kupuin Uepycanumekuil, O2racumensioe noyuenue..., s. 220-222.

B. HuxonoB, Bemxozasemuuie npoobpasei..., s. 42—43.
3 Bubnus..., s. 542.
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bolicznie ukazuje, iz nardéd posiadajacy przywilej starszenstwa pozostaje stuga
Prawa. Pomimo domniemanej pomytki Jakuba nie zmienia on ustalonego znaku
i oglasza zwycigstwo tych, ktorzy zostali umocnieni przez Chrystusa i chronieni
przez Krzyz*.

Nie sposob poming¢ jeszcze jednego, wymownego motywu wrzesniowej
hymnografii. W przedostatniej sticherze chwalebnej Krzyz Chrystusa wychwa-
lany jest jako ,,Boza drabina™’. Autor tekstow liturgicznych nawigzuje w ten
sposob i w tym miejscu posrednio do syna Izaaka i Rebeki, dostrzegajac w wi-
dzeniu Jakuba — ktory we $nie ujrzat drabing siggajaca od ziemi do nieba —
zapowiedz Krzyza (Rdz 28,10-22). To wilasnie dzicki Krzyzowi mozliwe stato
si¢ pojednanie nieba z ziemig oraz podzwignigcie cztowieka z grzechu do zycia
wiecznego™.

Krzyz, podobnie jak drabina, statl si¢ droga prowadzaca do Boga — po
jego ,,szczeblach™, czyli przykazaniach i cnotach, wierzacy moga wstepowac
ku zbawieniu. W interpretacjach patrystycznych® podkreslano, ze Chrystus,
wspierajacy si¢ na szczycie drabiny, jest tym, ktory przez swoja meke otworzyt
ludziom dostgp do nieba, a Jego Krzyz jest ,,naszym wstapieniem” i ,,drabing
Jakubowa”. Symbolika ta akcentowata aspekt zbawczy 1 zwycieski Krzyza, od-
suwajgc na dalszy plan jego wymiar narzedzia kazni. Drzewo, z ktorego wyko-
nana byta drabina, nawigzywato do drzewa krzyza, a kamien, na ktorym Jakub
spat, interpretowano jako zapowiedz Chrystusa. W ten sposob starotestamen-
talna wizja Jakuba zostala w chrzescijanstwie odczytana jako proroctwo Krzy-
za— znaku, ktory taczy ziemie¢ z niebem i prowadzi cztowieka do ostatecznego
zjednoczenia z Bogiem.

Liturgiczna proklamacja wypehienia si¢ proroctw w Krzyzu Chrystusa
wskazuje zatem na gleboka jedno$¢ historii zbawienia, w ktorej wydarzenia Sta-
rego Testamentu znajduja swoje wypehienie i ostateczne znaczenie w tajemnicy
paschalnej Chrystusa, objawionej przez Jego Krzyz i Zmartwychwstanie.

3¢ Tamze.

37 Tamze, s. 548.

3% Drabina Jakubowa w tradycji chrze$cijanskiej interpretowana jest rowniez jako starotesta-
mentowa ikona Najswictszej Bogurodzicy. Symbolika drabiny odnosi si¢ do Dziewicy Marii jako
tej, przez ktora Bog zstapil na ziemig i odnowit przymierze ze stworzeniem. Maria, poréwnywana
do drabiny, odgrywa wyjatkowa rol¢ posredniczki migdzy Bogiem a ludzmi, stajac si¢ ,,brama do
nieba” i ,,domem Bozym”, w ktérym zamieszkal Bog. lodvvng Aapacknvog, Aoyog eig to I'evéaiov
¢ Yrepoyiog Aeomoivng nuwv Ocotoxov kor Aetmopbévoo Mopiag, w: J.-P. Migne, Patrologiae
Cursus Completus, Series Graeca 96, Paris 1863, kol. 665. Por. @e6dmpog Zrovditng, Eyxauiov gig
myv xoiunorv ¢ Ocotoxov, w: J.-P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca 99, Paris
1865, kol. 725; P. Chomik, Kobieta w ikonografii prawostawnej, Bialystok 2024, s. 38.

3 Szerzej na ten temat patrz: W.W. Myszor, Drabina Jakubowa jako krzyz, ,,Studia Religiolo-
gica” 43 (2010), s. 29-33.
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2. Drzewo Krzyza drzewem zycia

Fundamentalnym tematem przenikajacym catos$¢ liturgii jest paradoksal-
ne znaczenie Krzyza jako narzedzia, przez ktére przychodzi zbawienie i zycie.
W przeciwienstwie do pierwotnego drzewa poznania, ktore przyniosto §mierc,
Krzyz staje si¢ drzewem zycia. Pierwsza stichera Wielkiej wieczerni glosi:
,»Krzyz, bedac podwyzszanym, pobudza cate stworzenie do wyslawiania prze-
czystych cierpien na nim Podwyzszonego. Usmierciwszy bowiem na nim nasze-
go zabojce, ozywit usmierconych, uczynit ich przez doskonatg taske piecknymi
i godnymi zycia na niebiosach, jako Mitosierny”*. Przytoczony hymn traktuje
o tym, ze Chrystus ukrzyzowany moze by¢ wtasciwie rozumiany jedynie droga
hermeneutyki paschalnej, w ktérej Krzyz — jako drzewo zycia — odstania swoj
soteriologiczny potencjat wylacznie w promieniach zmartwychwstania. Bez tej
perspektywy, pozostajac w sferze czysto historycznej egzystencji, Krzyz reduku-
je sie do symbolu antropologicznej porazki: $mierci, nicosci i eschatologicznej
beznadziei, co znajduje wyraz w starotestamentowym przeklenstwie wiszacego
na drzewie (Pwt 21,23)*.

Inny troparion nie mniej otwarcie ukazuje kontrast miedzy drzewem rajskim,
ktore przyniosto ludzkosci $§mierc, a Drzewem Krzyza, ktore stanowi zrodto zy-
cia: ,,Pierwszy z ludzi skosztowal z drzewa, wpadl w zniszczalno$¢, albowiem
skazany bedac na haniebne pozbawienie zycia, jako pewna cielesng skaze prze-
kazal chorobe catemu rodzajowi, lecz my, zrodzeni z ziemi, zostaliSmy wezwa-
ni przez drzewo krzyza”?. W innym miejscu nabozenstwa hymnografia ujmuje
te teologiczng paralele jeszcze wyrazniej: ,,Smier¢, ktora weszta w nasz rodzaj
przez spozycie z drzewa, dzisiaj jest zlikwidowana przez krzyz [...]"*. Przyto-
czone aspekty z perspektywy teologii dogmatycznej stanowia integralne elemen-
ty pojecia ,,zbawiennych owocow odkupienczego dzieta Chrystusa w odniesie-
niu do skutkow upadku”*. Skutkami grzechu staty si¢ przeklenstwo (wyrazone
W sposob obrazowy przez zamknigcie bram raju i drogi do drzewa zycia) oraz
$mier¢. Syn Bozy, dokonawszy dzieta odkupienia, uwolnit cztowieka od prze-
klenstwa i wladzy $mierci. Dlatego tez w tekstach liturgicznych tematyka cier-
pien i $mierci Chrystusa zawsze wspolistnieje z ideami zwycigstwa nad Hadesem
i zniesienia przeklenstwa.

Rana zadana cztowiekowi przez drzewo poznania mogta by¢ uleczona jedynie
przez drzewo Krzyza. W siedalnie po polijeleju pojawia si¢ inny obraz: drzewo

4 Bubnus..., s. 540 na odwrocie.

41 P. Kiejkowski, Krzyz nowym drzewem zycia. Wokét Krzyza Oliviera Clementa, ,,Studia Gne-
snensia” 25 (2011), s. 148.

2 Bubnus..., s. 542.

4 Tamze, s. 542 na odwrocie.

4“4 A. Kamikun, Jlumypeuka..., s. 72.
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poznania odstonito nagos$¢ cztowieka, podczas gdy Drzewo Krzyza przywraca
mu ,,szate zycia”®. Zerwanie zakazanego owocu przez pierwszych ludzi skutkuje
utratg niewinnosci, pojawieniem si¢ wstydu i odkryciem wlasnej nagosci — nie
tylko w sensie cielesnym, lecz przede wszystkim duchowym, jako wyraz utraty
pierwotnej taski i chwaly Bozej. Natomiast ,,szata zycia”, przywrocona przez
nowe drzewo, to odzyskanie tej utraconej godnosci i taski. W tradycji chrze-
Scijanskiej dzieto odkupienia przynosi cztowiekowi nowe zycie, przywracajac
mu ,,szat¢”, czyli udziat w Bozej tasce, chwate 1 wewngtrzng niewinnos¢, ktore
zostaly utracone przez niepostuszenstwo w raju. W ten sposob przeciwstawione
sg sobie dwa drzewa: jedno odstania nagosc¢ i skutki grzechu, drugie przywraca
cztowiekowi duchowe odzienie, czyli petni¢ zycia w zjednoczeniu ze Stworca.

Paradoks Krzyza jako nowego drzewa zycia znajduje gtebokie odzwiercie-
dlenie w teologicznej refleksji nad przeciwienstwem miedzy upadkiem a od-
kupieniem. Warte uwypuklenia jest to, ze drzewo, ktore niegdys stato si¢ zro-
dlem $mierci i duchowego zwiedzenia, przez Krzyz przemienia si¢ w narzedzie
zbawienia — miejsce, gdzie starodawny wrog zostaje ostatecznie pokonany.
W tej perspektywie utrata spowodowana rajskim drzewem okazuje si¢ nie-
wspotmierna do daru ofiarowanego przez drzewo Krzyza: to, co zostato utra-
cone przez niepostuszenstwo, zostaje nie tylko odzyskane, lecz takze przekro-
czone w wymiarze taski.

Teologiczny kontrast podkresla, ze Krzyz nie jest prostym ,,naprawieniem”
grzechu Prarodzicow (gr. mpomaropixo audptnua), lecz radykalnym przeksztat-
ceniem ludzkiego losu — miejsce hanby staje si¢ zrodtem chwaty, a $mier¢ na-
rzedziem zycia*.

3. Pochwala Krzyza jako zwycigskiego oreza

W antologionie Mateusza Dziesigtego konsekwentnie przewija si¢ motyw
Krzyza jako duchowego or¢za i znaku zwycigstwa: ,,Raduj sig, zyciodajny Krzy-
Zu, niezwyciezone zwyciestwo pobozno$ci, bramo raju i wiernych umocnienie,
Cerkwi ogrodzenie, przez ktory zostato zniszczone zniszczenie 1 podeptana sita
$mierci [...]"". W innym miejscu Krzyz jest nazwany ,,zwycieskim orezem,
otrzymawszy od Boga czcigodny Krzyz, albowiem przez niego szukajace wojen
plemiona rozwiewane sg na wszystkie wieki”*,

4 Tamze, s. 72-73.

4 P. Juckiewicz, Starotestamentalna typologia krzyza Jezusa Chrystusa, ,,Filologia Polska.
Roczniki Naukowe Uniwersytetu Zielonogorskiego” 8 (2022), s. 290-291.

4T Bubnus..., s. 540 na odwrocie.

“ Tamze, s. 542 na odwrocie.
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W hymnografii $wigta Podwyzszenia Krzyza obserwuje si¢ bogate zastoso-
wanie metafor i epitetéw chwalacych Krzyz, szczegolnie widoczne w sticherach
oraz swietilnie. Dla przyktadu w pierwszej sticherze na stichownie wystepuje
najwicksze nagromadzenie poetyckich okreslen: ,,Raduj sie, zyciodajny Krzy-
Zu, niezwycigzone zwycigstwo poboznosci, bramo raju i wiernych umocnienie,
Cerkwi ogrodzenie, [...] niezwyci¢zony orezu, przeciwniku biesow, chwato me-
czennikow, jak i zaprawde sprawiedliwych upigkszenie, przystan zbawienia”.

Powyzszy patetyczny hymn ukazuje wieloaspektowe znaczenie teologiczne
Krzyza w prawostawnej tradycji liturgicznej, taczac znaczenia historyczne, du-
chowe i soteriologiczne. Utwodr rozpoczyna si¢ od stowa ,,Raduj si¢”, a zatem od
wyjatkowo osobistego zwrotu do swigtego Krzyza jako istoty zywej, zdolnej do
wystuchiwania modlitw i odpowiadania na nie. Powyzszy przyktad retorycznego
zabiegu hymnografa potwierdza znana dopuszczalno$¢ zabiegu hymnograficz-
nego, ktory nalezy postrzegac jako element charakterystyczny dla prawostawne;j
poetyki sakralnej®, gdzie elementy materialne moga by¢ przedstawiane jako po-
siadajace cechy osobowe w kontekscie modlitewnym?'.

Krzyz opiewany jest jako zyciodajny i jednoczes$nie stanowigcy antyteze
$mierci wprowadzonej przez grzech pierworodny. W tekscie tym wyodrgbnié
mozna strukture opartg na paradoksalnych figurach retorycznych, wsrod ktérych
centralne miejsce zajmuje oksymoroniczne okreslenie ,nieprzezwyci¢zonego
zwyciestwa poboznosci”, ktadace nacisk na transcendencje ofiary krzyzowe;j
ponad ludzkie kategorie militarne. Krzyz postrzegany jest w tym miejscu jako
drzewo zycia z Edenu oraz symbol eschatologicznego triumfu, realizowanego
zardbwno w wymiarze historycznym (zwyciestwo Konstantyna Wielkiego), jak
i duchowym (pokonanie mocy demonicznych). W warstwie metaforycznej utwor
konstruuje sie¢ znaczen, przypisujac Krzyzowi funkcje: eschatologicznej bramy
przywracajacej dostep do utraconego raju, fundamentu tozsamosci wspolnotowe;j
chronigcego Kosciot oraz indywidualnego umocnienia wiernych. Teologiczng
podstawe stanowi koncepcja dualnego przezwyciezenia Smierci — grzechu i ska-
zenia materialnego. Koncowe partie tekstu rozwijaja militarystyczng metafore

4 Tamze, s. 540 na odwrocie.

% Analogiczny $rodek stylistyczny wystepuje rowniez przyktadowo w nabozenstwie Niedzieli
Przebaczenia Win, w ktorym wygnany Adam zwraca si¢ do ogrodu rajskiego stowami: ,,0 raju, nie
nasyce¢ si¢ juz twoja stodycza! (...)”; Niedziela seropustna. Wygnanie Adama, https://liturgia.cer-
kiew.pl/pages/File/docs/triod-02-przedposcie%5b2%5d.pdf [dostep: 7.5.2025] ,,Raju najswigtszy,
dla mnie zostale$ zasadzony i z powodu Ewy zamkniety, btagaj Tego, ktory ciebie stworzyt i mnie
uczynit, abym napehit si¢ Twoimi kwiatami! (...)”; tamze.

31 JI. Mapuresa, U. Hlep6enko, «Padyiics, Kusonocnuiii Kpecmey: xommenmapuil k camo-
nooobny cuyscovr Kpecmonornonnoii neoenu, https://pravoslavie.ru/138422 . html# ednl6 [dostep:
24.4.2025].


https://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/triod-02-przedposcie%5b2%5d.pdf
https://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/triod-02-przedposcie%5b2%5d.pdf
https://pravoslavie.ru/138422.html#_edn16
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zbawienia, przedstawiajac Krzyz jako niezwyci¢zong bron w walce z demonami
oraz przestrzen bezpieczenstwa eschatologicznego®.

Podobng intensywnos¢ jezykowa odnotowuje si¢ w swietilnie $wieta: ,,Krzyz
jest obronca catej ziemi, krzyz jest picknem Kosciota, krzyz jest panowaniem
cesarzy, krzyz umocnieniem wiernych, krzyz chwatg aniotow i rang demonow”>.
Te same motywy pojawiaja si¢ w drugiej™* i trzeciej> sticherze na stichownie
recytowanych w trakcie Wielkiej wieczerni.

W $wigtecznej hymnografii Krzyz okreslany jest ponadto mianem ,,przewod-
nika niewidomych, lekarzem chorych i zmartwychwstaniem wszystkich umar-
tych¢, przez ktory ,,zostata rozwigzana klatwa i zakwitta niezniszczalno$¢”,
a ludzie ,,zostali przebostwieni i diabetl ostatecznie zrzucony™®. 14 wrzesnia
w $wigtyniach prawostawnych Krzyz opiewany jest jako znak, ktory ,,trzesie fun-
damentami $mierci’’, a Hades z Igkiem wypuszcza Tego, ktorego potknat. Krzyz
jest ,,drzewem zbawienia”®, przez ktore ,,otrzymaliSmy wolno$¢ od grzesznych
73dz”®'. Zostal on ,,ustanowiony na ziemi”* jako ,,drzewo przynoszace ludziom
szate zycia”®, napehniajac §wiat radoscia. Hymny akcentuja rowniez, ze przez
Krzyz ,,przeklenstwo matki wszystkich pokolen zostalo rozwiazane”*. Krzyz
jest ,,$wigtym rogiem, przez ktoéry duchowo skruszone zostaja wszystkie rogi
przeciwnikow”®, | §wiattoscig dla wotajacych z wiarg™®, ,zwycieska chwala
krolow™®,  umocnieniem berta krolestw” .

Wreszcie hymnografia Supraskiego antologionu podsumowuje: ,,0, prze-
stawny cud, zyciono$ne zasadzenie, Krzyz przenajswietszy, dzisiaj ukazuje si¢
wywyzszony. Stawig go wszystkie krance ziemi, lgkaja si¢ go putki demonow”,
»przez ktory wszyscy zostalismy przyciagnigci do Boga i ostatecznie zniszczona

32 Tamze.

3 Bubnus...,s. 548.
** Tamze, s. 540 na odwrocie.
3 Tamze, s. 541.
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zostala $mier¢. O, drzewo najcenniejsze, przez ktore otrzymaliSmy w Edenie nie-
$miertelny pokarm, Chrystusa stawigc™”.

Swiety Krzyz, jako zwycieski orez, jawi sic w hymnografii $wicta Podwyz-
szenia jako narzedzie ostatecznego triumfu Chrystusa nad $miercig, grzechem
i mocami zta, jako znak zbawienia, pokoju i przebostwienia cztowieka, a takze
jako zrodto radosci i chwaty dla catego stworzenia.

4. Wyjatkowos¢ dziewigtej piesSni kanonu jutrzni

Niepowtarzalno$¢ swigta Podwyzszenia Krzyza Panskiego przejawia si¢ tak-
ze w enigmatycznej obecnosci dwoch dziewigtych piesni w kanonie, co stanowi
absolutng rzadko$¢ w bizantyjskiej tradycji hymnografii’!. Zjawisko to ma gle-
bokie uzasadnienie zarowno w historii liturgii, jak 1 w teologii $wigta. Ostatnia
piesn kanonu zawsze zajmuje wyjatkowe miejsce, bedgc hymnem poswigconym
Naj$wietszej Bogurodzicy, lecz w przypadku jutrzni 14 wrzesnia obok piesni
theotokarnej pojawia si¢ takze osobna piesn chrystologiczna, skoncentrowana na
tajemnicy Krzyza.

Swiety Nikodem Hagioryta upatruje obecno$é¢ dwoch piesni w pragnieniu
hymnografow, aby w pelni ukaza¢ zaréwno rolg¢ Maryi jako Tej, przez ktorg Chry-
stus przyszedt na §wiat, jak i samg tajemnice Krzyza — narzedzia zbawienia’.

Tradycja monastyczna Athosu przekazuje intrygujaca relacje dotyczaca
przyczyny istnienia dwdch kanonow w dziewiatej piesni tego $wicta. Opowiesc,
o ktorej mowa, jest czesto przytaczana w literaturze hagiograficznej, a nawet teo-
logicznej. Oto jej wersja przedstawiona przez M.N. Skabalanowicza:

Swiety Kosma, autor kanonu na Podwyzszenie Krzyza, przybyt pewnego razu do
Antiochii i nierozpoznany przez nikogo, uczestniczyt w nabozenstwie, podczas kto-
rego $piewano jego kanon. Jednakze, ustyszawszy, ze piesn wykonywana jest nie-
zgodnie z melodiag, na ktora zostata skomponowana, zwrécit uwage $piewakom na
ich blad. Gdy odmoéwili zmiany melodii, §wicty Kosma byt zmuszony ujawnié, ze to
on sam jest autorem kanonu. Aby udowodni¢ prawdziwo$¢ swoich stow oraz swojej
tozsamosci, na ich prosbe tamze skomponowat druga dziewiata piesn kanonu dosto-
sowana do tej samej melodii™.

0 Tamze.

" Por. B. Avapyvpog, H Eoptij tov Tiiov Zravpod oty Bulovuvyy Melomotio, AmA®pOTIK
Epyacia, Apiototédeto [Tavemomio Oeccarovikng: Osoloywcr Zyodn Tunua [Howavtikng kot
Kowawvikng Oeoroylag Topéag Aatpeiog, Apyororoyiag kot Téyvng, Oeccarovikn 2010, s. 86.

2 Nwkodnpog Ayopeitng, Eoprodpduiov, jtor Epunveio ei1g tod¢ douatikovg kavévog, Bevetia
1836, s. 55.

3 Boeocaysicebnbie KaHOHbL HA 2PEUecKOM, CIABIHCKOM U PYCCKOM SI3bIKAX, NepesedeHHble Ha
pyeekuti sizvik, nep. E. Jlosrun, T. IV, Caukr-IlerepOypr 1875, s. 125.
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Symbolika Krzyza w nabozenstwach §wieta dziewiatej piesni kanonu uwy-
pukla uswigcajaca moc Krzyza, w jednym bardzo interesujacym aspekcie. Mowa
o uswigceniu ,,natury drzew” dzieki przyjeciu przez Pana $mierci na Krzyzu:
»Niech rozradujg si¢ wszystkie drzewa lesne/dgbowe, bowiem ich natura zostata
uswiecona przez Chrystusa, ktory na poczatku je zasadzit 1 zostat rozpiety na
drzewie”™. To zagadnienie mozna $miato porownac jedynie z ideg Swigta Obja-
wienia Panskiego dotyczacg uswigcenia natury wod podczas chrztu Jezusa Chry-
stusa’.

5. Liturgiczne ,,dzisiaj” i ,,teraz” jako uobecnienie zbawczych wydarzen
w Swigtecznym nabozenstwie

Modlitewne wezwania rozpoczynajace si¢ liturgicznym terazniejszym ,,dzi-
siaj” (gr. onjuepov) ukazuja na ponadczasowos¢ wydarzen Boskiej Ekonomii, to-
warzyszac wszystkim istotnym momentom wcielenia Boga Stowa 1 wprowadza-
jac wiernych w liturgiczny czas Kosciota’.

W teologii prawostawnej doswiadcza si¢ czasu jako ciaglej terazniejszo-
Sci, w ktorej przesztosc i przysztos¢ zostaja zsyntetyzowane w ponadczasowym
»teraz”. Czas liturgiczny stanowi ,,skondensowanie przesztos$ci i przysziosci
w terazniejszo$ci uczestnictwa w chwale Bozej””’, tym samym ,,zjednoczenie
Kosciota walczacego i triumfujgcego wokoét tronu Baranka™®. W tym miejscu
rodzi si¢ fundamentalne pytanie teologiczne: skoro Bog istnieje poza czasem,
a cztowiek funkcjonuje w wymiarze czasowym, w jakim czasie dokonuje si¢ ich
komunia? Odpowiedzig jest wlasnie czas liturgiczny, stanowigcy ontologiczny
pomost miedzy bezczasowoscig Boga a temporalnoscia cztowieka™.

Wspomniany termin przyjmuje charakter soteriologiczny, nieustannie aktu-
alizujac dla wiernych zaproszenie do zbawienia, zgodnie z Pawlowymi stowami:
,,0to teraz czas dogodny, oto teraz dzien zbawienia” (2 Kor 6,2). Czeste uzycie

7 Bubnus..., s. 542 na odwrocie.

5 Za paradygmat moze postuzy¢ nastepujacy tekst, rozpoczynajacy obrzed Wielkiej Hagia-
smy: ,,Dzisiaj uswigca si¢ natura wod i rozdziela si¢ Jordan, i zawraca strumienie swoich wod,
widzac Wiadce chrzczonego”. Miesigca Stycznia 6 Dnia Swiete Objawienie. Chrzest Pana Boga
i Zbawiciela Naszego Jezusa Chrystusa, https:/liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/festum-17-obja-
wienie.pdf [dostep: 5.5.2025].

76 X, Zrapoding, Katlog to Ayov, ABfva 2004, s. 166.

X, Zav, Ta 1016uelo doéootikd. twv optadv tov Tidov Zravpod, MeTamtoyok AUTA®UOTIKT
Epyacia, Apiototéheto [avemomio Oesoarovikng, Atatunpatikd [pdypappo Metantoyokmy
2rovddv «H Bulavtiviy Movowr Emetun kot kaAAiteyvikn dnuovpyion, Lépog A’, O@eocahovi-
kN 2019, s. 52.

8 Tamze.

" T.IL. Mavtlapidng, Xpiotiovikii HOuxrj, @sooolovikn 1991, s. 429.
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,Wyrazen terazniejszych” typu: ,,dzisiaj”® w jezyku liturgicznym nie stanowi
prostego wspomnienia historycznego. Wydarzenia zbawcze, ktore historycz-
nie nastgpily ,,raz na zawsze” (gr. ep’ dral), zachowuja swoja soteriologiczng
moc ,,na wieki” (gr. ei¢ 7o dinvexés), bedac ciaglym wezwaniem do uczestnictwa
w zbawieniu. Proces ten mozna okresli¢ jako ,,uobecnienie” (gr. Zapovromoinaon)
wydarzen zbawczych, dzigki czemu kazde pokolenie moze w réwnym stopniu
partycypowac w tasce ptynacej z tych wydarzen, do§wiadczajac ,,wiecznego te-
raz” (gr. ozcovio vov) Boskiej obecnosci. Kosciol zatem zmniejsza i powigksza
czas zgodnie z liturgicznymi potrzebami czlowieka, umozliwiajagc mu doswiad-
czanie wieczno$ci w kazdym momencie zycia®'.

W nabozenstwie Podwyzszenia Krzyza Panskiego termin ,,dzisiaj” pojawia
si¢ kilkakrotnie, kazdorazowo aktualizujac znaczenie wydarzenia historycznego
i przenoszac je w liturgiczng terazniejszo$¢. Znaczacy jest fragment z siedalnu
po drugiej katyzmie: ,,Dzisiaj spetnito si¢ prorocze stowo, oto bowiem ktaniamy
si¢ miejscu, na ktorym staty nogi Twoje, Panie, i przyjawszy drzewo zbawienia,
otrzymaliSmy wolno$¢ od grzesznych zadz, przez modlitwy Bogurodzicy, jedyny
mitujacy cztowieka”. Uzycie zwrotu ,,dzisiaj spetnito si¢” wskazuje na aktuali-
zacyjny charakter czasu liturgicznego, w ktérym proroctwa wypetniaja si¢ nie
tylko w przesztosci historycznej, lecz takze ,,dzisiaj” — podczas uczestnictwa
w cerkiewnych nabozenstwach.

W sticherach chwalebnych pojawia si¢ kolejne wyrazne odniesienie: ,,0,
przestawny cud, zyciono$ne zasadzenie, krzyz przenajswigtszy, dzisiaj ukazuje
si¢ wywyzszony. Stawig go wszystkie krance ziemi, Igkajg si¢ go putki demo-
now”8, Zwrot ,,dzisiaj ukazuje si¢ wywyzszony” podkre$la, ze historyczne wy-

8 Dla przyktadu: ,,Dzisiaj Dziewica idzie tajemniczo zrodzi¢ w grocie Przedwieczne Stowo.
Raduyj sig, $wiecie, ustyszawszy o tym, wystawiaj z aniotami i pasterzami chcace objawié si¢ mate
Dzieciatko, Przedwiecznego Boga”. Miesigca Grudnia 25 Dnia Narodzenie Pana i Zbawiciela
Naszego Jezusa Chrystusa, https://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/tum-14-boze-narodzenie.pdf
[dostep: 7.5.2025]. ,,Dzisiaj zbawienia naszego poczatek i odwiecznej objawienie tajemnicy, Syn
Bozy staje si¢ Synem Dziewicy i Gabriel taske zwiastuje. Przeto i my wraz z nim Bogurodzi-
cy zaspiewajmy: Raduj si¢, Laski Pelna, Pan z Toba!”. Miesigca Marca 25 Dnia Zwiastowanie
Najswietszej Bogurodzicy, https://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/festum-20-zwiastowanie.pdf
[dostep: 7.5.2025]. ,,Dzisiaj Judasz odrzuca pobozno$¢ i oddziela si¢ od daru, oto uczen staje si¢
zdrajca. W zwyktym pocatunku ukrywa obludg i przedktada nad mitos¢ Wiadcy, bezmyslnie odda-
je si¢ w niewole pozadania srebra, staje si¢ przywodca zgromadzenia nieprawych. My zas, majac
zbawienie w Chrystusie, Jego wystawmy!”. Swiety i Wielki Pigtek, https://liturgia.cerkiew.pl/pages/
File/docs/meka-06-piatek.pdf [dostep: 5.5.2025].
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darzenie podwyzszenia Krzyza przez cesarza Konstantyna i pozniej przez jego
matke Heleng nie jest jedynie wspominane, ale realnie uobecniane i przezywane
w liturgicznym ,,dzisiaj”. Podobnie zostato powiedziane w innej sticherze: ,,Wi-
dzac ciebie dzisiaj podnoszonego rekoma arcykaptana, wywyzszamy Podniesio-
nego na nim i ktaniamy si¢ tobie, czerpigc wielkie mitosierdzie®*. Dostrzec tu
mozna jedno$¢ migdzy historycznym podniesieniem Krzyza a obecnym obrzg-
dem liturgicznym. W owym ,,dzisiaj” tacza si¢ przeszlosc¢, terazniejszosc i przy-
sztos¢, tworzac niepodzielng cato$¢ doswiadczenia wiary.

Rownie istotne teologicznie jest uzycie terminu ,,teraz” w hymnografii Pod-
wyzszenia Krzyza. W hirmosie piesni trzeciej hymnograf zapisal takie oto zna-
czace stowa: ,,Laska sluzy za obraz tajemnicy, ona bowiem przez zakwitnigcie
decyduje o wyborze kaptana i dla Cerkwi, poprzednio bezptodnej, teraz zakwitto
drzewo krzyza w jego mocy i sile”®. Przeciwstawienie ,,poprzednio bezptodnej”
i ,teraz zakwitlo” wskazuje na przetomowy charakter wydarzenia zbawczego,
przekraczajacego granice czasu historycznego i aktualizujgcego si¢ w czasie li-
turgicznym.

W piesni dziewiatej termin ,teraz” pojawia si¢ w powtarzajacej si¢ formule:
»przeto teraz przy jego podniesieniu klaniajac si¢ krzyzowi, Ciebie wywyzsza-
my”*. To liturgiczne ,teraz” stanowi ontologiczny moment uczestnictwa wier-
nych w wydarzeniu podwyzszenia Krzyza. Nie jest to jedynie wspomnienie czy
upami¢tnienie, ale rzeczywiste uczestnictwo w wydarzeniu zbawczym, ktore
transcenduje czas historyczny.

Wymowny fragment wybrzmiewa w troparionie: ,,Bez przerwy pograzaja-
cego si¢ w mroku Praojca, Panie, podniostes teraz przez krzyz, kiedy bowiem
natura ludzka zbyt niepowstrzymanie upadta, btadzac, znowu catkowicie uleczy-
ta nas $wiattos¢ Krzyza Twego, ktory my, wierni, wywyzszamy’®". Wyrazenie
»podniostes teraz” wskazuje na trwajace dziatanie zbawcze Krzyza, ktore nie
jest ograniczone do jednego momentu w historii, ale nieustannie aktualizuje si¢
w liturgicznym ,teraz” Kosciota.

Analiza uzycia liturgicznych wyrazen terazniejszych ,,dzisiaj” i ,,teraz” w na-
bozenstwie $wicta Podwyzszenia Krzyza Panskiego potwierdza prawostawng
koncepcje czasu liturgicznego jako ,,wiecznego teraz”. Zbawcze wydarzenie
Krzyza, ktore historycznie dokonato si¢ ,,raz na zawsze”, zachowuje swoja sote-
riologiczng moc i aktualizuje si¢ w kazdej celebracji liturgiczne;.

Uzycie wyrazen terazniejszych ,,dzisiaj” 1 ,teraz” w tekstach nabozenstwa
swieta Podwyzszenia Krzyza Panskiego odzwierciedla fundamentalng prawde

8 Tamze, s. 541.
85 Tamze, s. 541 na odwrocie.
86 Tamze, s. 542 na odwrocie.

87 Tamze.
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teologii prawostawnej: liturgia stanowi ontologiczny pomost mi¢dzy bezcza-
sowos$cig Boga a temporalnoscig cztowieka. W liturgicznym ,,dzisiaj” i ,.teraz”
wierni doswiadczaja ,,wiecznego teraz” (gr. aidvio vuv) Boskiej obecnosci,
uczestniczac w soteriologicznej mocy wydarzen zbawczych.

Konkretne przyktady z analizowanego nabozenstwa potwierdzaja, ze litur-
giczny czas nie jest prostym wspomnieniem historycznym, ale rzeczywistym
uobecnieniem wydarzen zbawczych, dzigki czemu kazde pokolenie moze w row-
nym stopniu partycypowacé w lasce ptynacej z tych wydarzen. ,,Dzisiaj” i ,,teraz”
stanowig wigc wyraz Bozej ekonomii zbawienia, ktora przekracza granice czasu
historycznego i aktualizuje si¢ w kazdym momencie zycia Ko$ciota.

W ten sposob wrzesniowe $wigto, przez uzycie wyrazen terazniejszych, reali-
zuje fundamentalng zasad¢ prawostawnej liturgiki: zmniejszanie i powigkszanie
czasu zgodnie z potrzebami cztowieka, aby mogt on doswiadcza¢ wiecznosci
w kazdym momencie zycia.

Zakonczenie

Analiza hymnografii $wicta Podwyzszenia Krzyza Panskiego, oparta na tek-
stach ,,Supraskiego antologionu liturgicznego Mateusza Dziesigtego”, ukazuje
niezwyklte bogactwo teologicznych, typologicznych i liturgicznych znaczen zwia-
zanych z Krzyzem w tradycji prawostawnej. Przez pryzmat starotestamentowych
prefiguracji, paradoksalnego obrazu drzewa zycia, metaforyki zwycigskiego ore-
7a oraz unikatowej struktury liturgicznej Krzyz jawi si¢ nie tylko jako historyczne
narzedzie meki, lecz przede wszystkim jako zyciodajne centrum chrzescijanskiej
duchowosci i tozsamosci. Liturgiczne ,,dzisiaj” i ,teraz” pozwalaja wiernym
doswiadczaé zbawczych wydarzen w kazdej celebracji, czynigc z liturgii realne
uobecnienie misterium paschalnego. W ten sposob swieto Podwyzszenia Krzyza
Swietego nie tylko przypomina o triumfie Chrystusa nad $miercia i grzechem,
lecz takze zaprasza do osobistego uczestnictwa w tej tajemnicy, ktora przekracza
granice czasu 1 pozostaje nieustannie aktualna w zyciu Kos$ciota. Krzyz — znak
hanby przemieniony w znak chwaly — staje si¢ dla kazdego wierzacego ,,drze-
wem zycia”, bramg do raju i Zrédtem niezniszczalnej nadziei.
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