Poznanskie Studia Teologiczne 29(2015), s. 197-212.
doi: 10.14746/pst.2015.29.11

Ireneusz Stawomir Ledwon'
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
Lublin

Sredniowieczna apologia chrzescijanstwa wobec islamu

1. Wprowadzenie

Posoborowy, euforyczny momentami klimat dialogu: ekumenicznego, migdzy-
religijnego i miedzykulturowego, a nawet migdzyswiatopogladowego, skutkowat
m.in. powszechna niemal zgoda na rezygnacje z jakiejkolwiek formy polemiki czy
tym bardziej anatemy w teologii i wypowiedziach magisterialnych. Bezposrednie
konsekwencje takiego stanu rzeczy odczuta apologetyka jako dyscyplina, ktorej
celem byta przede wszystkim obrona chrzescijanstwa przed kontestacjami z ze-
wnatrz. Nastawiona nie tyle na dialog, ile na uzasadnianie znaczenia Kosciota jako
jedynej arki zbawienia” oraz absolutnej nadrzednosci chrzescijanstwa wobec
wszelkich form niechrzescijanskiej religijnosci, zostata usunigta z wigkszosci kato-
lickich wydziatoéw teologicznych?.

Okazuje sig jednak, ze obecne czasy bardziej moze niz kiedykolwiek wymagaja
podjecia obrony chrzescijanstwa w obliczu nowych wyzwan i nowej (takze auto-)
krytyki. Coraz glos$niejsze staja si¢ w zwiazku z tym apele o nowa apologi¢ chrystia-
nizmu i konsekwentnie o nowa apologetyke. Co ciekawe, postulaty te maja charak-
ter niejako ,,0dgdrny”: ptyna od Stolicy Apostolskiej i hierarchow Kosciota®, ale

! Treneusz Stawomir Ledwon OFM — dr hab. teologii fundamentalnej, prof. nadzw. Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II, kierownik Katedry Teologii Religii w Instytucie
Teologii Fundamentalnej KUL, prodziekan Wydziatu Teologii KUL.

2 W znacznej mierze jej losy podzielita pozniej wyrosta z niej teologia fundamentalna, nasta-
wiona juz nie na polemikg i obrong, ale na pozytywny wyktad doktryny chrzescijanstwa i uzasad-
nienie jego wiarygodnosci wobec wlasnych wyznawcow, a nie adwersarzy.

3 Benedykt XVI do biskupéw amerykanskich w 2008 r.: ,,W spoleczenstwie, ktore stusznie
ceni warto$¢ osobistej wolnosci, Ko$ciol musi promowaé na wszystkich szczeblach swego naucza-
nia apologetyke, ktorej celem jest potwierdzanie prawdziwosci chrzescijanskiego Objawienia, har-
monii migdzy wiara i rozumem oraz poprawnego rozumienia wolnosci” (http://sanctus.pl/in
dex.php?module=aktualnosci&id=1608); kard. William Levada jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, w czasie kongresu w Rzymie w Papieskim Ateneum Regina Apostolorum (2010): ,,Ko$ciot
potrzebuje dzi$ nowej apologetyki, a zatem jasnej, cho¢ bynajmniej nie agresywnej odpowiedzi na
argumenty tych, ktorzy podwazaja katolicka wiarg” (tamze). W Polsce wyrazem wychodzenia na-
przeciw tym wyzwaniom jest chociazby tytut jednej z ksiazek H. Seweryniaka: Apologia pokole-
nia JP II, Ptock 2006.
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pochodza takze od ko$cielnych ,,dotow”. W takim kontek$cie warto powrocié
do historycznych poczatkéw apologii 1 apologetyki, i to z kilku powoddéw. Po
pierwsze dlatego, ze zagadnienie to w literaturze polskojezycznej traktowane jest
bardzo skrétowo, a pojecie apologii rozpatruje si¢ niemal wylacznie w odniesieniu
do okresu patrystycznego, przechodzac od razu do nowozytnych badz XIX-wiecz-
nych poczatkow apologetyki®. Tymczasem powstanie tej dyscypliny poprzedzit
bardzo diugi proces rozwoju apologii, obfitujacy w dorobek piSmienniczy. Po dru-
gie, warto mie¢ $wiadomos$¢ nieprzerwanego i1 bardzo intensywnego wysitku
chrzescijanstwa, majacego na celu obrong swej doktryny i zachowanie jej depo-
zytu w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach zewngtrznych. W koncu, w konteks-
cie wspotczesnych dyskusji na temat zagrozenia §wiata zachodniego przez islam,
interesujace moze by¢ ukazanie pierwszych kontaktow chrzescijanskich apolo-
getow z ta religia oraz stopniowej ewolucji jej teologicznej oceny. Ze wzgledu
na zakres problematyki w niniejszym opracowaniu zostanie ona ograniczona do
okresu $redniowiecza, tj. od pierwszych kontaktow chrzescijanstwa z islamem
(VII w.) do upadku Konstantynopola (1453) i nastania epoki renesansu.

2. Apologia

Etymologicznie apologia oznacza zar6wno czynnos¢ bronienia si¢, przema-
wiania we wilasnej obronie, wyglaszania mowy obronczej (apologéomai), jak

4 ,,Potrzebujemy nowej apologii wiary katolickiej, czyli spokojnej, inteligentnej, przekonuja-
cej obrony wiary przed dzisiejszymi zarzutami” — T. Jaklewicz. Jak dzis broni¢ wiary? http://
gosc.pl/doc/1303946.Jak-dzis-bronic-wiary/2 [dostep: 27.02.2015].

> Powstanie apologetyki chrzescijanskiej jest wynikiem krytycznej i systematycznej refleksji
nad apologia w celu wyodrgbnienia jej istotnych elementow oraz zorganizowania jej w teoretycz-
ny system naukowy i odrebna dyscypling o wlasnym statusie metodologicznym. Proces ten prze-
biegat wielorako, a ustalenia dotyczace metody nowej dyscypliny nie byly od poczatku jednoznacz-
ne (od metod religioznawczych przez historyczne po teologiczna), w przeciwienstwie do przedmio-
tu formalnego apologetyki, w $wietle ktorego okreslono ja do$¢ wezesnie jako rozumowa doktryng
o wiarygodnosci dogmatu katolickiego; stad tez trudno wskaza¢ doktadny czas jej zaistnienia jako
samodzielnej dyscypliny. Ztozono$¢ owego procesu powoduje, ze aktualnie funkcjonuja trzy opi-
nie na temat ferminus a quo apologetyki: czg$¢ badaczy (szkota warszawska z Ryszardem Pacior-
kowskim i Wincentym Kwiatkowskim) wiaze jej genezg z Girolamem Savonarola (1452-1498); inni
(np. Henryk Seweryniak) z Pierre’em Charronem (1541-1603) i L.J. Hookiem (1716-1796); jesz-
cze inni wywodza apologetyke od Johanna Sebastiana von Dreya (1777-1853) lub Ambroise’a
Gardeila (1859-1931; Edward Kope¢, Jerzy Cuda, Tadeusz Gogolewski). Zob.: E. Kope¢, Teologia
fundamentalna, Lublin 1976, s. 6n.; W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1, Warszawa 1961,
s. 25; R. Paciorkowski. Apologetyka, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 777;
M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994,
s. 7-11; L.S. Ledwon, Apologetyka, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kau-
cha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin—Krakow 2002, s. 78-85; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens.
Teologia fundamentalna, Ptock 2001, s. 17.
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i sama mowe obroncza (apologia)®. Teoretycznie wige kazda religia moze mieé
swa apologig, bedaca reakcja na krytyke tej religii lub stanowiaca efekt jej kon-
frontacji z innymi religiami. Zwykle jednak apologie powstawaly i powstaja
w tzw. religiach historycznych, tj. w chrzescijanstwie, judaizmie, islamie. Nieza-
leznie od tego kazda religia z pewno$cia ma przynajmniej rys apologijny’.

Pojecie apologii jest tak stare jak samo chrzescijanstwo. Najstarszy bowiem,
klasyczny i paradygmatyczny jej typ zawarty jest w ewangeliach kanonicznych,
a stanowi go autoapologia Jezusa (tzw. apologia pierwotna), uzasadniajacego
swoja boska tozsamos$¢ i misj¢ przede wszystkim poprzez powolywanie si¢ na
swe dziela i na realizujace si¢ w Nim proroctwa mesjanskie. Okreslona znacznie
pozniej jako teza chrystologiczna, autoapologia ta zostata ukazana w Ewange-
liach (bedacych apologiami sui generis, jakkolwiek juz wtérnymi w stosunku do
Jezusowej), a takze w Dziejach Apostolskich (w przeméwieniach Piotra i Pawla)
oraz w listach Pawlowych®. Szczegolnie intensywny rozwdj literatury apologij-
nej miat miejsce, jak powszechnie wiadomo, w okresie patrystycznym, do V w.
(zwhaszcza w II-111 w., tzw. ztotym okresie apologii chrzescijanskiej). Jej zasad-
niczym rysem byta polemika chrzescijanstwa z przedstawicielami srodowisk tal-
mudycznych oraz $wiata filozofii i religii greckiej i rzymskiej. Apologi¢ upra-
wiano zarowno w chrzescijanstwie wschodnim (greckim), jak i zachodnim
(tacinskim). W literaturze greckiej szczegolnie wyrdznili sig: Kwadratus z Aten
(IT w.), Arystydes z Aten (fok. 134), Justyn Mgczennik (ok. 100-ok. 165), Ta-
cjan Syryjczyk (ok. 130-ok. 193), Hermiasz (k. IT w.), Tertulian (ok. 160-ok. 220),
Minucjusz Feliks (II/III w.), Cyprian z Kartaginy (ok. 210-258), Klemens Alek-
sandryjski (ok. 150-ok. 215), Orygenes (ok. 185-254), Euzebiusz z Cezarei (ok.
264-340) oraz Teodoret z Cyru (ok. 386/393-ok. 457/466). Do najwybitniejszych
apologetow tacinskich naleza: Arnobiusz Starszy (fok. 327), Laktancjusz (ok.
250-ok. 330) i Augustyn z Hippony (354-430)°. W tym okresie apologia chrze-
Scijanstwa miata na celu przede wszystkim wykazanie jego wyzszosci nad po-
ganskimi religiami cesarstwa w aspekcie teologicznym, filozoficznym i moral-
nym oraz obrong przed fatlszywymi oskarzeniami'’.

¢ R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 65.

7 Z. Falczynski, Apologia religii, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin—Krakéw 2002,
s. 92-94.

8 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, dz. cyt., s. 25; 46n; H. Seweryniak, Teologia funda-
mentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 17 n.

¥ M. Szram, Apologeci wezesnochrzescijanscy, w: Leksykon teologii fundamentalnej dz. cyt.,
s. 71-78. Ten rozdzial w dziejach chrzescijanskiej apologii jest dostatecznie znany, nie wymaga tu
wigc obszerniejszego omdwienia.

10 Zob. np. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 19; D. Zagorski, Krytyka po-
ganskiej moralnosci w pismach apologetow greckich Il w., w: Wczesne chrzescijanstwo a religie,
red. I.S. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, s. 117-131; M. Wysocki, Argumenty wczesnochrzesci-
Janskich apologetow za wyzszosciq chrzescijanstwa nad innymi religiami, w: Wczesne chrzescijan-
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W $redniowieczu mysl teologiczno-apologijna podlegata dalszemu rozwojowi,
przy czym zdominowana byla przez polemike z judaizmem i islamem. W XI w.
zaczeto podejmowac takze zagadnienie rozumowego charakteru wiary chrzesci-
janskiej; miato to miejsce gtdwnie w mysli scholastykow, takich jak Anzelm
z Canterbury (1033-1109), Albert Wielki (ok. 1193-1280), Tomasz z Akwinu
(1225-1274), Jan Duns Szkot (ok. 1266-1308), Wilhelm Ockham (ok. 1285-ok.
1349). Pierwsze jednak wieki 1000-letniej epoki Sredniowiecza to pojawienie si¢
w $wiecie religii islamu (VII w.), na ktorym skoncentrowala si¢ przede wszyst-
kim uwaga chrzescijanskich apologetow.

Z islamem zetkngto si¢ najpierw chrzesécijanstwo wschodnie, ze wzgledu na
geograficzny obszar zaistnienia i pierwotnego zasiggu nowej religii. Z czasem
wigcej stycznosci mieli z nim chrzesécijanie zachodni w wyniku jego inwazji na
Hiszpanig, nastepnie w czasie krucjat, wreszcie w rezultacie europejskiego kolo-
nializmu krajow azjatyckich. Od poczatku tych kontaktéw islam stanowit pro-
blem dla chrzescijanskich teologdw, przede wszystkim ze wzgledu na jego podo-
bienstwo do judaizmu i chrystianizmu, wyrazajace si¢ w monoteistycznym
charakterze religii, odwotywaniu si¢ do Abrahama jako ojca wiary, swoistej ak-
ceptacji objawienia starotestamentalnego, szacunku dla Jezusa, Maryi i aposto-
tow, podobienstwa w zakresie niektorych obrzedow kultycznych. Odrzucenie jed-
nak chrzesdcijanskiej chrystologii i trynitologii na pierwszy rzut oka czynito
z niego jedna z herezji, jakich wiele pojawito si¢ na Wschodzie w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa. Wnioskowano z tego, ze islam nie ma wlasnego obja-
wienia 1 jako herezja znajduje si¢ w obszarze nauczania i jurysdykcji Ko$ciota.
Z czasem, w efekcie coraz lepszego poznania islamu oraz dlugiej obecno$ci mu-
zutmandéw w Europie, dostrzezono jego odrgbnos¢ nie tylko jako religii, ale tak-
ze jako cywilizacji, przy czym ze wzgledu na przekonanie o absolutno$ci chrze-
Scijanstwa posrod religii mogt on by¢ uznawany wylacznie za religi¢ falszywa,
a istota polemiki z nim sprowadzata si¢ przede wszystkim do atakéw na jego za-
tozycielall.

3. Islam jako chrzes$cijanska herezja

Pierwsze chrze$cijanskie wzmianki o muzutlmanskich wojownikach, zwa-
nych po prostu Arabami, pochodza od Maksyma Wyznawcy (ok. 580-662), kto-
ry nazywa ich ,,barbarzynskim narodem pustynnym, najezdzajacym inny Kkraj,
jakby byt jego wlasny”, ,,ludem zydowskim, ktory czerpie rozkosz z przelewania
krwi” i1 ktéremu ,,zdaje si¢, ze Boga czci”, ale w rzeczywistosci glosi Antychry-

stwo a religie, dz. cyt., s. 133-150; M. Szram, Religie starozytnej Grecji i Rzymu w krytycznej oce-
nie tacinskiego apologety Laktancjusza, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, dz. cyt., s. 151-170.

1 Zob. R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachod. Burzliwe dzieje wzajemnych relacji, Kra-
kéw 2004, s. 17-19.
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sta. W tym samym czasie Sofroniusz (ok. 560-638), patriarcha Jerozolimy,
w konteks$cie muzutmanskich zwycigstw nazywa ich ,,bezboznymi Saracenami”,
ktorych przywodca jest diabel's. Oskarza ich o przelewanie chrzeScijanskiej krwi
i burzenie kosciotow, utozsamiajac ich z ,,0hyda spustoszenia” z Ksiggi Daniela
(9,27) i Ewangelii Mateusza (24,15). Saraceni byli wigc uznawani za jedno
z wielu barbarzynskich plemion najezdzajacych cesarstwo, tym razem wschod-
nie, 1 od potudnia, nie od pdtnocy, jak miato to miejsce w odniesieniu do cesar-
stwa zachodniego!“.

Pochodzacy z rodziny melchickich chrzescijan Jan Damascenski (ok. 650-
-ok. 750) zetknat si¢ osobiscie z islamem, pracujac w arabskiej administracji Da-
maszku i przebywajac dtugi czas na dworze tamtejszych kalifow z dynastii Umaj-
jadow. W swoim najwazniejszym dziele Pege gnoseos (fac. Fons scientiae, ok.
742-749)5, w czesci poswieconej herezjom wymienia islam, za Beda Czcigod-
nym wywodzac go od Izmaela, syna Abrahamowej niewolnicy Hagar (Rdz 16).
Muzutmandéw okresla mianem batwochwalcow, a Mahometa uznaje za falszywe-
go proroka, ktory zaczerpnal swe nauki ze Starego i Nowego Testamentu oraz
z kontaktow z blizej nieokreslonym arianskim mnichem'®. Tym samym islam
W jego opinii ma czysto ludzka genezg i jest synkretyzmem elementdéw judaizmu,
arianizmu i nestorianizmu. Jan krytykuje tez dopuszczana przez Mahometa poli-
gamig, za$ jego religi¢ (a nie samego Mahometa, czym ro6zni si¢ od pdzniejszych
pisarzy chrzescijanskich) nazywa ,,zwiastunem Antychrysta”. Wychowujac si¢ od
dziecinstwa z muzulmanami i znajac doskonale jezyk arabski, dysponujac wigc
wiadomos$ciami niejako ,,z pierwszej reki” na temat doktryny i religijnych prak-
tyk muzutmandéw, Jan wzglednie dobrze znatl islam i Koran. Okreslenie nowej
religii jako herezji najlepiej, jego zdaniem, wyjasnialo podobienstwa i réznice
zachodzace miedzy nia a chrzeScijanstwem. Uznanie islamu za herezj¢ ma miej-
sce takze w przypisywanym Janowi dziele Disceptatio christiani et saraceni (ok.
743-754)", bedacym nie tyle teologiczna ocena islamu, ile raczej przewodnikiem
po herezjach (m.in. manicheizmie i nestorianizmie) i po islamie dla chrzescijan.

12 Tamze, s. 74.

13 Starozytni Grecy i Rzymianie ta nazwa okre$lali koczownicze plemiona arabskie pn.-zach.
czesci Potwyspu Arabskiego i Potwyspu Synajskiego; w $sredniowieczu odnosita si¢ ona juz do
wszystkich Araboéw i wszystkich muzulmanow.

4 R. Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachdd, dz. cyt., s. 74n.

15 PG 94, 521-1228. Sktada si¢ z trzech gtownych dziet: Capita Philosophica (sive Dialecti-
ca), De Haeresibus oraz De Fide Orthodoxa.

16 W opinii samych muzutmanow syryjski mnich imieniem Bahira miat rozpozna¢ w Maho-
mecie proroka.

7 PG 94, 1585-1598. Jest to tacinski tytut dzieta sktadajacego si¢ z fragmentéw greckiego
oryginatu noszacego tytul Dialexis Sarakenou kai Christianou (Disputatio Saraceni et Christiani)
(PG 96, 1336B-1348B). Nicktore zrodta podaja, ze chodzi o dwa dzieta Jana: Disceptatio Christia-
ni et Saraceni oraz Disputatio Saraceni et Christiani.
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Damascenczyk zainicjowal w nim gatunek literacki dialogu, w zwiazku z czym
uwazane jest ono za najwczesniejsze swiadectwo dialogu chrzescijansko-muzut-
manskiego; nie mozna tez wykluczy¢, ze Jan uczestniczyt w dysputach z mu-
zulmanskimi teologami's.

Duchowy uczen Jana Damascenskiego, Teodor abu Kurra (ok. 740/750-ok.
823), melchicki biskup Harranu w potnocnej Syrii, kontynuowat styl swego mi-
strza jako autor licznych dialogéw z muzutmanami i Zydami, pisanych zaréwno
po arabsku, jak 1 po grecku; niektore nawiazuja do Disceptatio Jana z Damaszku.
Teodor byt prekursorem stosowania metody analizy porownawczej Biblii i Koranu,
bez uciekania si¢ do filozofii. Jako znawca jezyka arabskiego mial on uczestniczy¢
w dyskusjach z muzutmanami w Aleksandrii na temat roznic migdzy chrzescijan-
stwem a islamem. Wedtug niektorych zrodet abu Kurra odbyt debate z kalifem Al-
-Mamunem (786-833) w Bagdadzie w 829 roku, m.in. na temat boskosci Jezusa.
Jego dzieta byly adresowane do greckojezycznych mnichéw jako swego rodzaju
kompendia teologiczne; piszac po grecku, autor unikat arabskiej cenzury zabrania-
jacej krytyki islamu i Mahometa. Teologiczne i filozoficzne dyskusje migdzy chrze-
Scijanami 1 muzutmanami, zawarte w dialogach abu Kurry, dotyczace odpowiedzi
na pytanie, ktora religia jest prawdziwa, maja rzeczowy charakter i spokojny ton,
jednak nie sa pozbawione polemiki i uszczypliwos$ci. Mimo to sa wyrazem wza-
jemnej otwarto$ci obu religii na merytoryczny dialog'®.

Powrot do skrajnie negatywnej oceny islamu zwiazany jest z postacia bizan-
tyjskiego historyka Teofanesa Wyznawcy (ok. 760-817/818), ktory w swej Kro-
nice (Chronographia, 810-814) ukazuje islam jako herezjg¢. Geneze tej religii
widzi on jednak w rzekomej epilepsji Mahometa, ktory miat si¢ oglosi¢ aposto-
tem po odbyciu podrozy do Palestyny i Egiptu, gdzie spotkat Zydow i chrzesci-
jan. Doktryna islamu, zdaniem autora, zacheca do wojny oraz do nieumiarkowa-
nego zycia, dlatego Mahomet jest falszywym prorokiem, przesladujacym
chrzescijan pod wplywem Zydow, ktorzy przeszli na islam i przekazali mu fal-
szywe informacje na temat chrzescijanstwa®.

Na negatywnym chrzescijanskim sposobie postrzegania islamu, zwlaszcza
przez pisarzy bizantyjskich, w duzym stopniu i na dtugo zawazyla opinia blizej
nieznanego filozofa Nicetasa z Bizancjum (IX w.), ktorego gtéwne, polemiczne
dzieto pt. Confutatio falsi libri quem scripsit Mohamedes Arabs®', napisane na

18 R. Armour, Islam, chrzeScijaristwo i Zachéd, dz. cyt., s. 75-81; H. Goddard. Historia sto-
sunkow chrzescijansko-muzutmanskich, Warszawa 2009 s. 54-58; J. Ries, Les chrétiens parmi les
religions. Des Actes des Apotres a Vatican I, Paris 1987, s. 229n.; J. Grzywaczewski, Jan z Da-
maszku, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 782-784.

9 Zob. L. Karczewski. Dialog Teodora Abu Kurra ze swiatem islamu — zarys problematyki,
»Seminare” 33(2013), s. 277-292; H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijansko-muzutmanskich,
dz. cyt., s. 71n.; J. Figiel, Teodor abu Kurra, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 622n.

2 H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijansko-muzuimanskich, dz. cyt., s. 76n.

21 PG 105, 669-842.
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prosbe cesarza Michata 111 (833-867), stanowi odpowiedZ na dwa listy otrzyma-
ne przez cesarza od muzutmandw odrzucajacych bostwo Jezusa. Opierajac si¢ na
niedoskonatym greckim (lub wtasnym) tlumaczeniu Koranu, Nicetas okresla go
jako ksigge o diabelskim pochodzeniu, zgubna i ktamliwa, chaotyczna i pozba-
wiong wewngtrznej logiki. Mahomet ukazany zostat nie tylko jako fatszywy pro-
rok, ale wrecz jako oszust, opgtany religijna obsesja o boskim pochodzeniu swej
misji. Islam to idolatria, sprowadzajaca si¢ do kultu Szatana, a nie Boga, peina
nie tylko btedow doktrynalnych, ale i dewiacji moralnych. Szatanska genezg maja
tez rzekome objawienia Mahometa — mordercy, ignoranta, szarlatana, bluzniercy
i batwochwalcy?.

Do XII w. chrzescijanie nie dysponowali w zasadzie jakimikolwiek arabski-
mi zrédtami na temat islamu, a wiedza ich pozostawata na poziomie XII-wiecz-
nej Piesni o Rolandzie, zarzucajacej muzutmanom batwochwalstwo. Sytuacje te
dobrze oddaje wypowiedz francuskiego benedyktyna, historyka i teologa, Gui-
berta z Nogent (ok. 1055-1124), ktéry w swej historii pierwszej krucjaty, pt. Dei
gesta per Francos sive historiae hierosolymitanae (1108)%, przyznaje, ze wiado-
mosci o islamie czerpal z popularnych, z gruntu niepochlebnych, opinii i wyobra-
zen. Wyznanie to jest o tyle zaskakujace, ze Guibert uwazany jest za prekursora
metody historycznej*.

Autorem traktatdow polemicznych przeciw islamowi, stanowiacych jednak
rownoczesnie pierwsze naukowe proby jego racjonalnej krytyki, jest Piotr Czci-
godny (1122-1156), z ktoérego inicjatywy i na ktorego koszt jako opata klasztoru
w Cluny powstalo pierwsze europejskie ttumaczenie Koranu na tacing, dokona-
ne przez Roberta z Ketton (Robertus Retenensis) w 1143 roku®. Opat zlecit tez
Piotrowi z Toledo, thumaczowi z jezyka arabskiego, przettumaczenie na tacing
Apologii  Al-Kindiego, chrzeScijanskiej krytyki islamu powstatej ok. 820-830
roku na Wschodzie, a pochodzacej ze srodowiska chrzescijanskich Arabow?.

22 H. Goddard, Historia stosunkow chrzescijansko-muzulmanskich, dz. cyt., s. 76-78; R. Ar-
mour, Islam, chrzescijanstwo i Zachod, dz. cyt., s. 81; J. Ries, Les chrétiens parmi les religions,
dz. cyt., s. 230n.

2 PL 156, 680-837.

2 R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachod, dz. cyt., s. 92, 99-100; S. Kozakiewicz, Gui-
bert z Nogent, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 385; S. Grodz, Islam, w: Religia
w Swiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2000, s. 424.

» Dzieto to, zatytutowane przez thumacza Lex Mahumet pseudoprophete, miato za cel wyka-
zanie niespojnosci Koranu w pordwnaniu z Pismem Swietym i nawrécenie muzulmanow na chrze-
Scijanstwo. Por. J. Figl, E. Fiirlinger, M. Hinterleitner, M. Landstitter, Katolickie spojrzenie na inne
religie, w: Religie swiata w dialogu, red. U. Tworuschka, Poznan 2010, s. 26n.

% Jej autora, Abd Al-Masiha Ibn Ishaka Al-Kindiego, mato znanego $redniowiecznego nesto-
rianskiego chrzescijanina arabskiego pochodzenia, nie nalezy myli¢ z zyjacym w IX w. znanym
filozofem imieniem Abu Jusuf Jakub Ibn Ishak Al-Kindi. Zob. R. Armour, Islam, chrzescijanstwo
i Zachod, dz. cyt., s. 132n. Apologia Al-Kindiego wraz z thumaczeniem Koranu Roberta z Ketton
oraz teksty Piotra Czcigodnego stanowia czg$¢ tzw. Kolekcji Toledanskiej, wydawniczego przed-
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Napisana w formie dialogu migdzy chrzescijaninem i muzutmaninem, zawiera de
facto dwie apologie, w ktorych wyznawcy obu religii nawzajem zapraszaja si¢
do przyjecia religii adwersarza, przy czym wypowiedz chrzescijanina jest znacz-
nie obszerniejsza 1 zawiera chrzesécijanska krytyke islamu: jego genezy, doktryny
i obrzgdow. Poniewaz Piotr Czcigodny nie byt zadowolony z dzieta Al-Kindie-
go, ostatecznie sam napisatl apologi¢ przeciw islamowi, stanowiaca wstep do
Kolekeji Toledanskiej*’. Opierajac si¢ na wielu nowych zrodtach, a takze na kro-
nice Teofanesa, Piotr ukazat muzutmanskie spojrzenie na Trojce Swieta i na Oso-
be Jezusa, przedstawit biografi¢ Mahometa, nawiazujac do opinii Jana Dama-
scenskiego o nestorianskich poczatkach dziatalnosci proroka. Nazwal go jednak
barbarzynca o politycznych ambicjach. Piotr popierat tez krucjaty, ale zarzucat
krzyzowcom zaniedbanie okazji do nawrdcenia muzutmanow. Generalnie oceniat
islam negatywnie, widzac w nim dzieto Szatana i zagrozenie dla §wiata chrze$ci-
janskiego?.

Jeszcze w XIII wieku Rajmund Martini (Marti; ok. 1215-ok. 1285), uczen
Rajmunda z Penyafort, kontynuowatl polemike z judaizmem i islamem. Poswig-
cit on swe zycie dziatalnosci ewangelizacyjnej wséroéd Zydéow i muzutmanow.
Znat jezyki aramejski i arabski. Napisat kilka dziet majacych na celu podwaze-
nie 1 odrzucenie doktryny zarowno judaizmu, jak i islamu. Jego gtowne dzieto,
Pugio Fidei Raymundi Martini Ordinis Praedicatorum Adversus Mauros et Ju-
daeos (ok. 1275-1281), obok polemiki z judaizmem zawiera takze liczne odnie-
sienia do islamu. Inne jego dzieta maja charakter tylko antyzydowski (Capistrum
Judaeorum, 1267) lub antyislamski (Explanatio simboli apostolorum ad institu-
tionem fidelium, 1257; De secta Machometi o De origine, progressu et fine Ma-
chometi et de quadruplici reprobatione Prophetiae eius, ok. 1250; Tractatus con-
tra Machometum ad modum compendii®®). Koncentruja si¢ one na postaci
Mahometa jako fatszywego proroka, ktory nie wykazat si¢ zadnym znakiem po-
twierdzajacym wiarygodno$¢ swoich prorockich roszczen; przeciwnie, jest
grzeszny 1 nikczemny, a jego moralno$¢ jest zaprzeczeniem chrzescijanstwa; nie
dokonat zadnych cudéw, zas swa doktryne rozszerzat za pomoca sity™®.

sigwzigcia opata, przedstawiajacej Swiatu zachodniemu antologi¢ tekstoéw muzutmanskich przethu-
maczonych na tacing. Dato to impuls do zupelnie nowego podejscia do islamu.

27 Summa totius haeresis ac diabolicae sectae saracenorum sive hismahelitarum (1143-1144);
nieco pozniej powstato jeszcze dzieto pt. Liber contra sectam sive haeresim saracenorum (1155-
-1156). Zob. J.V. Tolan, Saracens: islam in the medieval european imagination, New York 2002,
s. 155 n. Por. PL 189, 651-658; 659-720. Prawdopodobnie to samo dzieto funkcjonuje takze pod
kilkoma innymi tytutami. Zob. https://portal.dnb.de/opac.htm?method=simplesearch&cqlmode=true
&query=idn%3d956960294.

2 R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachéd, dz. cyt., s. 131-138.

¥ Traktat ten jest przypisywany Martiniemu, a opublikowany zostal dopiero w 1550 r. pod
nazwiskiem franciszkanina Jeana de Gallesa.

3 M. Di Cesare, The Pseudo-historical Image of the Prophet Muhammad in Medieval Latin
Literature: a Repertory, Berlin 2011, s. 278-294.
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4. Nowe podejscie: islam jako religia

Pierwszym autorem zachodnim, ktory postrzegat islam jako religig, byt an-
glosaski benedyktyn Beda Czcigodny (ok. 673-735). W swojej Historia eccle-
siastica gentis Anglorum (731) wspominat o spustoszeniu Galii przez Saracen6w
i o rzezi, jakiej tam dokonali. Szerzej natomiast wypowiadat si¢ o islamie w ko-
mentarzu do Ksiegi Rodzaju, gdzie na podstawie Pisma Swietego usitowat wyja-
$ni¢ pojawienie si¢ nowej religii oraz cech jej wyznawcow, o ktérych pisat
w Historia ecclesiastica. Jak wspomniano wyzej w kontekscie osoby Jana Da-
mascenskiego, w opinii Bedy muzutlmanie pochodza od Hagar (Rdz 16) i maja
w zwiazku z tym cechy jej syna Izmaela, ktore przypisat mu Abraham: ,,bgdzie
to cztowiek dziki jak onager: bedzie on walczyl przeciwko wszystkim 1 wszyscy
— przeciwko niemu; bedzie on utrapieniem swych pobratymcow” (16,12). Tym
samym jednak Beda wlaczyl niejako islam w histori¢ zbawienia, a jego genezg
posrednio ukazal jako efekt spetnienia si¢ Abrahamowego proroctwa. W nawia-
zaniu do wydarzen mu wspolczesnych uznat jednak muzutmanow za ,,nienawist-
nych Bogu” i wrogdéw Kosciota’!.

Warto przywota¢ w tym miejscu cytowany przez deklaracje Nostra aetate
(nr 3) peten szacunku list papieza Grzegorza VII, wystosowany przezen w 1073
roku do mauretanskiego emira Anazira, w ktérym wskazuje na wspolna obu reli-
giom wiarg w jednego Boga — Stworcg i Zbawcg wszystkich ludzi*?. W podob-
nym tonie utrzymany jest List do muzutmanina (migdzy 1140 a 1180) melchic-
kiego biskupa Sydonu, Pawla z Antiochii (zyjacego na przetomie XII i XIII w.),
do jego islamskiego przyjaciela z Sydonu, w ktéorym to liscie Pawel przytacza
chrzescijanskie opinie o islamie, oceniajac pozytywnie Koran i samego Maho-
meta, niestusznie — jego zdaniem — uwazanego za oszusta. Uznajac religijny cha-
rakter misji zatozyciela islamu, Pawel zwraca uwagg, Ze nie ma ona charakteru
uniwersalnego, nie obejmuje wige chrzescijan, a jedynie Arabow, ktérzy przed
nim nigdy nie mieli proroka®.

Nawrocony z judaizmu na chrzescijanstwo Pedro de Alfonso (Petrus Alfon-
sus; 1062-1110), ktory sam twierdzit, ze wychowat si¢ wsrod muzulmanow
w miejscowosci Huesca w Aragonii, gdzie pokojowy dialog i naukowe dyskusje
muzulmanéw, chrzeécijan i Zydéw byly codziennoscia, opracowat na potrzeby
dialogu z islamem apologi¢ chrzescijanskiej trynitologii, wykazujac, ze moze ona
by¢ zrozumiala nawet w teologii islamskiej. Jego zdaniem, 99 imion Boga, przyj-

31 Hexaemeron sive Libri quattuor in principium Genesis usque ad nativitatem Isaac et eiec-
tionem Ismahelis adnotationum. PL 91, 9-190. Zob. J. Figl, E. Firlinger, M. Hinterleitner, M. Land-
stitter, Katolickie spojrzenie na inne religie, dz. cyt., s. 26. Por. R. Armour, Islam, chrzescijanstwo
i Zachéd, dz. cyt., s. 82n.; 102n.

32 PL 148, 451 A.

3 H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijansko-muzutmanskich, dz. cyt., s. 87n.
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mowanych w islamie i wyrazajacych boskie przymioty, moze by¢ sprowadzone
do trzech: mocy, wiedzy i woli, a te s synonimami Oséb Trojcy Swietej*. W tym
samym wieku Wilhelm z Malmesbury (ok. 1080/1095-0ok. 1143) w swoich Gesta
regum Anglorum (ok. 1120), wzorowanych na Historia ecclesiastica Bedy Czci-
godnego, zwrdcit uwage, ze islam nie jest poganskim balwochwalstwem, lecz
religia monoteistyczna, zas Mahomet nie odbiera czci boskiej, lecz uwazany jest
za proroka®. W tym samym czasie niemiecki biskup Otto z Freising (ok. 1114-
-1158) w Chronica sive historia de duabus civitatibus (ok. 1143-1146) pisat, ze
muzutmanie wierza w jednego Boga, przyjeli prawo 1 obrzezanie z Biblii, darza
Chrystusa szacunkiem, a ich btad polega na nicuznawaniu Go za Boga, a takze
na postrzeganiu Mahometa jako Bozego proroka, co stanowi dla nich przeszko-
de¢ na drodze do zbawienia®*®. Wreszcie dominikanin Wilhelm z Trypolisu (ok.
1220-1277), autor dwu napisanych w 1271 roku dziet pt. Notitia de Machometo
et de libro legis qui dicitur Alcoran et de continentia eius et quid dicat de fide
Domini Nostri lesu Christi oraz De statu Sarracenorum et Machometo pseudo-
propheta eorum et de ipsa gente et eorum lege, sprzeciwiat si¢ duchowi krucjat,
proponujac dialog i stwierdzajac, jakkolwiek w mocno uproszczony sposob, ze
chrzescijanskie dogmaty o Trojcy Swigtej i weieleniu nie stoja w opozycji do
pogladow medrcow islamskich®.

Dominikanin Riccoldo da Monte di Croce (ok. 1243-1320) odbyt wiele po-
drozy 1 pielgrzymek do krajéw Orientu, spisujac swe wrazenia w stynnym dziele
Liber Peregrinacionis (ok. 1288-1291), zawierajacym m.in. opisy wierzen mu-
zutmanskich. W Bagdadzie studiowat Koran i literaturg islamska, czego efektem
byty powstate po powrocie do Europy (ok. 1302) polemiczne pisma: Contra le-
gem Sarracenorum (1299-1300), Ad nationes orientales (ok. 1301), a takze przy-
pisywane mu Christianae Fidei Confessio facta Sarracenis®. Ogdlna ocena isla-
mu przez Riccolda sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze jest to chrze$cijanska
herezja, bedaca zbiorem wczesniejszych btedéw na temat Trojcy 1 wcielenia.
Poniewaz jest sprzeczna z objawieniem biblijnym, nie moze by¢ prawdziwa.
Takze tre$¢ Koranu, wewngtrznie sprzeczna, dyskwalifikuje go jako objawienie
Boze; jest on po prostu dzietem diabta, a Mahomet, czlowiek zreszta niepismien-

3% R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachdd, dz. cyt., s. 153n.

» Nam Saraceni et Turchi Deum creatorem colunt, Mahumet non deum, sed Dei prophetam
estimantes”. Cyt. za: H.-W. Goetz, Die Wahnehmung anderer Religionen und christlich-abendldndi-
sches Selbstverstindnis im frithen und hohen Mittelalter (5-12 Jahrhundert), t. 1, Berlin 2013, s. 357.

% D.G. Konig, Medieval Western European Perceptions of the Islamic world: From ‘active
othering’ to the ‘voices in between’, w: Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History,
Volume 4 (1200-1350), red. D. Thomas, A. Mallett, Leiden 2012, s. 20n. Zob. H. Goddard, Histo-
ria stosunkow chrzescijansko-muzulmanskich, dz. cyt., s. 119

37 M. Di Cesare, The Pseudo-historical Image of the Prophet Muhammad, dz. cyt., s. 350-361;
J. Ries, Les chrétiens parmi les religions, dz. cyt., s. 242.

3% Wydana dopiero w 1543 roku w Bazylei.
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ny i arogancki, to zapowiedz Antychrysta. Takze w Liber Peregrinacionis Ric-
coldo potwierdzit przekonanie, ze islam jest chrzescijanska herezja, cho¢ wypo-
wiadat si¢ takze pozytywnie o muzutmanach, zwtaszcza o ich wzajemnym odno-
szeniu si¢ do siebie, ktore podziwial i przeciwstawial analogicznej postawie
chrzeécijan. Posunat si¢ nawet do stwierdzenia, ze to muzutmanie, a nie chrze-
$cijanie przestrzegaja chrzescijanskich cnét, mimo ze ich religia jest fatszywa®.

Pochodzacy z Katalonii franciszkanski tercjarz i misjonarz w krajach muzut-
manskich, Rajmund Lull (ok. 1232-1315), powrocit w dyskusji z islamem i juda-
izmem do gatunku literackiego dialogu, m.in. w Disputatio Raymundi christiani
et Hamar saraceni. Natomiast Libre del gentil e del stres savis ma strukture filo-
zoficznej debaty migdzy przedstawicielami chrzescijanstwa, judaizmu i islamu,
ktorej celem jest doprowadzenie do zgody, a nawet swego rodzaju jednosci mig-
dzy tymi religiami*. Co ciekawe, Rajmund wystepowat tez przeciw awerroizmo-
wi, uwazajac go za infiltracj¢ islamu do mysli chrzescijanskiej (Declaratio Rai-
mundi per modum dialogi edita)*. Prezentujac cala game S$redniowiecznych
pogladow na temat islamu, byt jednak zwolennikiem pokojowego don podejscia,
sprowadzajacego si¢ do gltoszenia Ewangelii 1 dawania $wiadectwa o niej, jak-
kolwiek dopuszczal mozliwos$¢ uzycia sity w dziele nawracania®. Tradycje dia-
logu kontynuowal m.in. Jerzy z Trebizontu (Trapezuntu) (1395-1484), filolog
i retor, ktory po upadku Konstantynopola usitowat nawroci¢ na chrzescijanstwo
sultana Mehmeda II Zdobywce, dedykujac mu dzieto pt. Peri tes aidias tou au-
tokratoros doxes kai tes kosmokratorias autou (1467)%.

W tym samym czasie jednak nadal podtrzymywano styl polemiczny w dysku-
sji z islamem: hiszpanski kardynat Juan de Torquemada (1388-1468) w dziele Trac-
tatus contra principales errores perfidi Mahometi (1459) popieral apel Kosciota
katolickiego, wzywajacego do militarnej interwencji przeciw muzutmanom.
W kontekscie tureckiego zagrozenia Europy polemika postugiwat sig tez wielki mi-
styk Jean de Chartreux (Dionysius van Leeuw, Dionizy Kartuz, 1402-1471), autor
Contra perfidiam Mahometi, et contra multa dicta Sarracenorum libri quattuor,
Dialogus disputationis inter Christianum et Sarracenum de lege Christi et contra
perfidiam Mahometi, Epistola ad principes catholicos paraenetica de instituendo
bello adversus Turcam oraz Contra alcoranum et sectam mahometicam libri V.

¥ R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachéd, dz. cyt., 102n.; 144-147.

40 Jakze byloby wspaniale, gdybysmy [...] mieli jedno prawo i jedna wiarg” (cyt. za: J. Figl,
E. Fiirlinger, M. Hinterleitner, M. Landstitter, Katolickie spojrzenie na inne religie, dz. cyt., s. 27).

4 J. Judycka, Lull Ramon, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 210n.; Dulles,
Apologétique. A. Histoire, w: Dictionnaire de théologie fondamentale, red. R. Latourelle, R. Fisi-
chella, Montréal-Paris 1992 s. 52.

2 R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachdd, dz. cyt., s. 147-149.

W literaturze cytowane jest ono zazwyczaj po angielsku: On the Eternal Glory of the Auto-
crat and his World Empire. Zob. np.: J. Fasani, George of Trebizond: A Biography and a Study of
His Rhetoric and Logic. Leiden 1976, s. 132.
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Obok uje¢ o charakterze polemicznym, a nawet antagonistycznym, w $red-
niowieczu nie brakowato dyskusji na wysokim poziomie merytorycznym,
zwlaszcza w konfrontacji z Mojzeszem Majmonidesem (1135-1204). W nurcie
dyskusji z islamem miesci si¢ takze czesciowo Summa contra gentiles (1264) $w.
Tomasza z Akwinu. Jest ona w pewnym sensie owocem spotkania mysli chrze-
Scijanskiej z cywilizacja muzulmanska, a zwtaszcza z jej filozofia, jednak wbrew
temu, co sugerowa¢ moze tytul, koncentruje si¢ ona nie tyle na ocenie religii, ile
na apologii chrzescijanstwa wobec niektorych uje¢ mysli grecko-arabskiej (gtow-
nie Awicenny [980-1037] i Awerroesa [1126-1198]), opierajacej si¢ na pante-
istycznie interpretowanej filozofii Arystotelesa. Mimo to Tomasz przytacza tra-
dycyjne argumenty chrzescijanstwa przeciw islamowi: przemoc, swobodg
seksualna, brak cudow u Mahometa, przy czym decydujace znaczenie miato dlan
ostatnie kryterium. Sprzeciwiat si¢ tez stosowaniu sity w nawracaniu muzutma-
néw na chrzescijanstwo; dopuszczat je wytacznie w wojnie obronnej przeciw is-
lamowi*,

Nowa zupehie karta w spojrzeniu na islam i na religie w ogole otwarla si¢
na przetomie Sredniowiecza i renesansu za sprawa trzech postaci: franciszkanina
Jana z Segowii (1542-1591), kard. Mikotaja z Kuzy (1401-1464) i papieza Piu-
sa II (1405-1464). Pierwszy z nich, uczestnik soboru w Bazylei i badacz islamu,
krytykowal jego nieznajomos¢ przez chrzescijan, a takze brak doktadnego thu-
maczenia Koranu (po okresie rekonkwisty znajomos¢ jezyka arabskiego w Euro-
pie praktycznie nie istniata). W opinii Jana jedynym sposobem rozwiazania kon-
fliktu miedzy chrzeécijanstwem 1 islamem jest droga pokojowa, w czym
nawigzywal do Rajmunda Lulla. W dziele De gladio divini spiritus in corda mit-
tendo Sarracenorum (1458) wskazywal na konieczno$¢ istnienia racjonalnych
pozareligijnych podstaw dialogu z islamem. W liscie do Mikotaja z Kuzy jako
metode ewangelizacji 1 nawracania muzulmanéw wysunal propozycj¢ debaty
migdzy przywodcami obu religii, co przynajmniej przyczynic si¢ moze do zazeg-
nania wojen. Ponadto widzial warto$¢ dialogu tkwiaca w nim samym, bez od-
niesienia do dzialalno$ci misyjnej, zas wyprawy krzyzowe uwazal za ewidentny
btad.

Kuzanczyk podjat ideg Jana z Segowii w ksiazce De pace fidei (1453). Za-
warl w niej precedensowa w mysli europejskiej probe dostrzezenia obecnosci
prawdy w religiach i odnalezienia tym samym podstawy do pokojowego dialogu
ich wyznawcéw. Uwazal, Zze na drodze konsensusu przywodcow religijnych moz-
na wielos¢ religii sprowadzi¢ do jednej, przy zachowaniu roznorodno$ci zmien-
nych zewnetrznych obrzeddw (una religio in rituum varietate); wyrazaja one
bowiem to, co istotne we wszystkich religiach, a mianowicie wiarg. W przekona-

# Zob. np.: Swicty Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijanskiej,
t. 1, Poznan 2003, s. 19n.; 28-30.
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niu Kuzanczyka na poczatku dziejow ludzkosci istniata jedna religia, ktorej po-
dzial na wiele innych dokonywat si¢ wraz ze zroznicowaniem ras ludzkich.
Wszystkie religie zawieraja Boze objawienie, ktore absolutyzowane przez wy-
znawcow jednej religii zamyka ich na objawienie obecne w innej. Jednak Bog
jest ponad wszelkimi ludzkimi wyobrazeniami i taczy to, co ludzie dziela. Na Bo-
zej plaszczyznie prawdy religijne nie wykluczaja si¢ nawzajem, lecz sa koherent-
ne, Chrystus za$ jest obecny w kazdej religii, nawet jezeli nie jest tam rozpoznany
jako taki. Tym samym kardynat nawiazat do patrystycznej doktryny o semina Ver-
bi (Justyn, Klemens Aleksandryjski), a jego poglady o 500 lat wyprzedzaja teorig
Raimona Panikkara o ukrytym Chrystusie hinduizmu*. W odniesieniu do islamu
Mikotaj uznaje niektore rytuaty muzutmanskie za odpowiedniki obrzedow chrze-
Scijanskich i1 postrzega chrystianizm jako wypetnienie islamu. Jego zdaniem,
w kazdej religii de facto obecne sa jakie$ zawiazki chrzescijanstwa. W ksigzce
Cribratio Alcorani (1460-1461) prezentuje jednak tradycyjne chrzescijanskie
spojrzenie na islam, jakkolwiek prostuje wiele niestusznych oskarzen pod adre-
sem tej religii.

Za przyktad otwartego, typowo juz renesansowego podejscia do religii stu-
zy¢ tez moze, bedacy echem wspominanego wyzej listu papieza Grzegorza VII,
list papieza Piusa II do suttana Mehmeda II, w ktorym wprawdzie naktania go do
przyjecia chrzeécijanstwa, ale porownujac je z islamem, wskazuje na elementy
faczace obie religie, jak chociazby wiar¢ w jednego Boga Stworcg, w nie$mier-
telno$¢ duszy czy zycie wieczne. W podobny sposob o niechrzescijanskiej religii
wypowie si¢ dopiero Vaticanum II*°.

5. Zakonczenie

Chrzescijanskie nastawienie do islamu zmienialo si¢ wigc od patrzenia nan
jako na apokaliptycznego Antychrysta, przez postrzeganie go jako wypetnienie
obietnicy Abrahama danej Izmaelowi oraz chrzescijanska herezje, az po dostrzeze-
nie w nim religii, poczatkowo uznawanej za falszywa, z czasem jednak za zawie-
rajaca tez elementy autentycznej prawdy objawionej przez Boga. Rewolucyjne jak
na owe czasy podej$cie Mikotaja z Kuzy do islamu nie znalazto kontynuatorow
1 odeszlo w zapomnienie, a w literaturze zadomowily si¢ wczesniejsze opinie na
temat tej religii. W kolejnych wiekach postawa wobec islamu i jego ocena zosta-
ly zdominowane przez tureckie zagrozenie dla Europy, nastgpnie przez wspo-
mniang wyzej epoke kolonializmu krajow azjatyckich. Ostatecznie kwestie in-
nych religii podjete zostaly przez ksztaltujace si¢ kolejno empiryczne nauki

4 R. Panikkar, The Unknown Christ of Hinduism, London 1964,
46 M. Fédou, Les religions selon la foi chrétienne, Paris 1996, s. 44-49; R. Armour, Islam,
chrzescijanstwo i Zachod, dz. cyt., s. 163-174.
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o religiach (XIX w.), a w ich ramach przez studia nad islamem, a takze przez mi-
sjologi¢ i — juz w XX w. — teologi¢ religii. Apologia zostata zastapiona przez
apologetyke.

Streszczenie

W artykule, podejmujacym zagadnienie chrzescijanskiej apologii wobec islamu w $redniowie-
czu, autor zwraca uwagg, ze chrzescijanskie nastawienie do islamu zmieniato si¢ od patrzenia nan
jako na apokaliptycznego Antychrysta, przez wypehienie obietnicy Abrahama danej Izmaelowi
oraz chrze$cijanska herezje, az po dostrzezenie w nim religii, poczatkowo uznawanej za falszywa,
z czasem jednak za religi¢ zawierajaca tez elementy autentycznej prawdy objawionej przez Boga.
Oryginalne podejscie Mikotaja z Kuzy do islamu nie znalazto kontynuatoréw i odeszto w zapo-
mnienie. W kolejnych wiekach sposob postrzegania islamu zostal zdominowany przez tureckie za-
grozenie dla Europy, nastgpnie przez epoke¢ kolonializmu krajow azjatyckich.

Medieval Apology of Christianity vis-a-vis Islam

Summary

The paper focuses on the issue of Christian apology vis-a-vis Islam in the Middle Ages. The
author points out that the Christian attitude towards Islam evolved from associating it with an
apocalyptic Antichrist, through seeing it as the fulfillment of Abraham’s promise given to Ishmael
and a Christian heresy, up to the approval of Islam as a religion — initially deemed a false one,
however with time, recognized as containing elements of the authentic truth revealed by God.
Nicholas of Cusa’s original approach towards Islam failed to find followers and sank into oblivion.
Over the next centuries the perception of Islam had been dominated by the Turkish threat to Europe
and the era of European colonialism in Asia.
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