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The essay deals with Vattimo's interpretation of Nietzsche in the context of contemporary critical
discussion concerning Nietzsche's heritage in the modern philosophy. In his early book Il sogget-
to e la maschera. Nietzche e la problema della liberazione (1974) Vattimo tries to picture Nie-
tzsche as a philosopher of emancipation, who announces both social liberation of humanity from
political oppression and domination, and cultural liberation of the symbolical domain (values,
symbols, senses) from metaphysics and its categories like substance, essence, stable, immutable
being.

In his later essays on Nietzsche, gathered in the volume entitled Dialogo eon Nietzsche, Vattimo
concentrates on hermeneutical aspects of Nietzsche's philosophy and shows his influence on
contemporary philosophical hermeneutics and theory of interpretation.

Filozofia Nietzschego jest, wraz z my$la Heideggera, podstawowym
Zrédtem inspiracji dla rozwijanej przez Vattimo koncepcji mysli stabej,
we wszystkich jej wariantach i aspektach. Vattimowska ontologia staba,
ktéra ma wyraza¢ doswiadczenie bytu znamienne dla $wiata poznej,
spetnionej nowoczesnosci, zaktada rozumienie tegoz bytu nie w szeroko
rozumianych kategoriach ,,mocnych”, czyli jako istoty, struktury, rze-
czywistosci istniejgcej obiektywnie, samodzielnie, w sposéb petny, auten-
tyczny, lecz przeciwnie - w kategoriach stabych, jako $ladu, resztki, tego
co pozostaje z petnej i nienaruszonej obecnosci, czy tez samoobecnosci
bytu. Ontologia ta jest w powaznej mierze tozsama z pojeciem nihilizmu,
a konkretnie z jego wyktadnig dokonang witasnie przez Nietzschego i,
plzniej, przez idacego jego $ladem Heideggera. Wyktadnia ta, mowiac
najogo6lniej, traktuje nihilizm nie jako jaki$ przygodny kulturowy feno-
men, lecz jako wydarzenie samego bycia, sposoéb, w jaki bycie przeja-
wia sie, czy tez ,daje” rozumieniu w epoce kresu metafizyki, tozsamej,
w swych rysach podstawowych, z kresem nowoczesnosci. Filozofii Vatti-
mo patronuje zaréwno Heideggerowskie stwierdzenie, ze z bytu nie
zostaje juz nic (zawarte zresztg w jego wyktadach o Nietzschem), jak
i Nietzscheanski nihilizm aktywny, zaktadajacy, iz nie ma faktéw, lecz
tylko interpretacje.

Vattimo jest jednym z najciekawszych wspoiczesnych interpretato-
row Nietzschego, cho¢, niestety, w tej roli jest w Polsce prawie nieznany
i bardzo rzadko przywotywany. Sposob, w jaki czyta i rozumie pisma
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Nietzschego, jest istotny zaréwno z punktu widzenia wptywu, jaki wy-
warty one na koncepcje mysli stabej i wtasng filozofie autora Konca no-
woczesnosci, jak i z punktu widzenia historii filozofii, dziejow recepcji
nietzscheanizmu w mysli 2. potowy XX w. Obie te perspektywy trudno
w praktyce rozdzieli¢. Wsrod licznych szkicow, jakie wioski filozof po-
Swiecit Nietzschemu, niewiele tylko ma charakter klasycznych, historyczno-
filozoficznych rekonstrukcji, wiekszo$¢ - zwiaszcza tych, ktére pochodzg
z pézniejszego okresu tworczosci Vattimo - stuzy mu, w duzej mierze,
jako punkt wyjscia do budowania i rozwijania wtasnego stanowiska filo-
zoficznego. Vattimo jest z pewnoscig ,,mocnym” - czyli oryginalnym, kon-
sekwentnym, ale tez kontrowersyjnym - czytelnikiem Nietzschego.
Trudno moéwié¢ w przypadku Vattimo o jednej, catoSciowej i zamknietej
interpretacji Nietzschego; do pewnych watkow filozofii autora Jutrzenki
- takich jak rola i status sztuki, figura nadcztowieka, nihilizm - wioski
mysliciel powraca wielokrotnie, poddajac je reinterpretacjom. Te kolejne,
ponawiane lektury Nietzschego i konfrontacje z jego myslag moga stuzy¢
jako znamienny przyktad przemian filozoficznych pogladéw samego Vat-
timo. MAwiac najogdlniej, ewoluowaty one od odczytan, ktore usitowaty
sytuowac¢ Nietzschego w kontekscie pewnych nurtéw filozofii dialek-
tycznej, do ujeé ukazujacych autora Woli mocy jako filozofa hermeneu-
tycznego.

Nietzsche, Marks, emancypacja

Podstawowym tematem wydanej w r. 1974 ksigzki 11 soggetto e la
maschera. Nietzsche e la problema della liberazione (Podmiot i maska.
Nietzsche i problem wyzwolenia)ljest podwdjna emancypacja: wyzwole-
nie szeroko pojetej sfery symbolicznej, czyli tworzonych przez cztowieka
sensow, wartosci, form kulturowych, obrazéw i interpretacji $wiata oraz
$cisle z tym zwigzane, wyzwolenie samego cztowieka ze struktur wiadzy
i dominacji. Wyzwolenie to - w obu wymienionych aspektach - moze sie
dokona¢ jedynie poprzez przezwyciezenie tradycyjnych metafizycznych
opozycji bytu i sensu, glebi i powierzchni, zewnetrznego i wewnetrznego,
formy i treSci. Sposobéw zniesienia tych dychotomii szuka Vattimo
w najwazniejszych tematach i figurach mysli Nietzschego, takich jak ge-
nealogia, wieczny powrdt, nad-cztowiek, wola mocy.

Nietzscheanskie pojecie genealogii Vattimo interpretuje nieco od-
miennie niz Foucault w znanym tekscie Nietzsche, genealogia, historia,

1 Ukazata sie ona w mediolanskim wydawnictwie Bompiani. Lokalizujac cytaty z tej

ksigzki uzywam skrotu SM, a cyfra oznacza strone. Cytaty z Dialogo eon Nietzsche. Saggi
1961-2000, Garzanti 2000 lokalizuje za pomocg skrétu DN i nr strony.

Andrzej Zawadzki 48



cho¢ mozna takze zauwazy¢ pewne podobienstwa miedzy oboma podej-
$ciami. Zdaniem autora Stéw i rzeczy genealogia, bliska jego wtasnemu
projektowi archeologii, jest analiza historyczng ukazujgcg ztudny cha-
rakter klasycznych poje¢ metafizycznych, takich jak poczatek, Zrddto,
podmiot, prawda czy natura2 Wyrazaty one potrzebe jednosci, trwatosci,
sensu, tozsamosci, byty proba eliminacji sprzecznosci, obcosci, nonsensu.
Spojrzenie archeologa odkrywa pod tg pozorng jednoscig - miejsca nie-
ciggtosci, pekniec, nietozsamosci, sprzecznosci. Ukazuje historie nie jako
teleologiczny proces, ciggte dazenie ku jakiemu$ celowi, zamknieciu, ktd-
re potozy kres dzianiu sie i nada mu ostateczny sens, lecz jako czyste
stawanie sie, ruch i zmiane, ktére ukazujg wzgledny charakter wszyst-
kich wyobrazen o $wiecie,. uznawanych za stabilne i niezmienne. W miej-
sce nieskazonej czystosci i zrodtowosci poczatku ustanawia spor i sprzecz-
no$¢3. Pod pozorng jednoscig podmiotu odkrywa ztozono$¢ rol, masek,
popedow, ktore podwazajg wszelka ,,mocng” tozsamos$¢. Interpretacje
wreszcie traktuje nie jako odkrywanie sensu, lecz jako walke o domina-
cje, o zawtadniecie znaczeniami, regutami, pojeciami, moralnos$cig, wal-
ka, ktorej Slady odczytuje sie z powierzchni - z uwikianej w historie
i ,napietnowanej” przez nig cielesnosci.

Takze Vattimo podkresla w swej interpretacji fakt, ze Nietzschean-
ska genealogia jest wymierzona w metafizyke i jej tendencje fundamen-
talistyczne, zwitaszcza pojecie rzeczy samej w sobie [SM, s. 142-143; 146],
i okresla jg jako mitos¢ do powierzchni rzeczy, nawigzujac do fragmentu
Wiedzy radosnej, ktory gtosi, iz ludzie cechujacy sie gtebig najwyzej cenig
w rzeczach ich naskérkowos$é, fakt, ze posiadajg one powierzchnied. We-
dtug Foucault modelem genealogicznego uwrazliwienia na to, co bliskie,
jest medycyna i spojrzenie lekarza przeciwstawione abstrakcyjnemu,
skierowanemu ku temu, co wysokie i odlegte, spojrzeniu metafizyka, za$
wedtug Vattimo bedzie nim raczej sztuka, ktorej dziedzing jest zjawi-
skowa strona rzeczywistosci, pozér, traktowany jednak samodzielnie,
autonomicznie i wyzwolony z opozycji wobec rzekomej prawdy czy gtebi
rzeczy samej w sobie. Vattimo podkre$la w podejsciu genealogicznym

2Zob. M. Foucault, Nietzsche, genealogia, historia, w: Filozofia, historia, polityka.
Wybér pism, thum. i wstep D. Leszczynski, L. Rasinski, Warszawa 2000. Foucaultowska
interpretacje Nietzschego omawia P. Pienigzek w artykule Subwersywne poplecznictwo:
Foucault a Nietzsche, w: Nietzsche 1900-2000, red. A. Przybystawski, Krakéw 1997.

3Ten watek odnalez¢ mozna tez u Deleuze’a (Nietzsche i filozofia, ttum. B. Banasiak,
Warszawa 1993, s. 7): ,,Genealogia oznacza zywiot réznicujacy wartosci, z ktdrego wypty-
wa sama ich wartos¢. Genealogia oznacza zatem zrédto i narodziny, ale takze zrodtowg
roznice czy tez odlegtos¢ u Zrodta”. W Réznicy i powtdrzeniu (thum. B. Banasiak i K Matu-
szewski, Warszawa 1997, s. 193) Deleuze méwi, ze prawdziwy filozoficzny poczatek to
Roznica.

4Zob. F. Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, s. 138.
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jeden istotny aspekt, nieobecny w interpretacji Foucault. Ten ostatni
bowiem, cho¢ nie pisze tego wprost, zdaje sie traktowac genealogie jako
rodzaj krytycznej demaskacji pewnych fikcji myslowych. Nie dokonuje
sie ona wprawdzie w imie metafizycznie czy adekwacyjnie rozumianej
prawdy, zgodnosci sagdu zjakim$ obiektywnie istniejacym stanem rzeczy,
ma jednak charakter redukcyjny, szuka pod pozorami jednosci, ciggtosci,
tozsamosci - sttumionej wielosci, nieciggtosci, heterogenicznosci, i, osta-
tecznie, sprowadza metafizyczne iluzje do zywiotu historii jako czyste-
go stawania sie. Wydaje sie jednak, ze ten gest odwrdcenia metafizyki
i usuniecia pojecia bytu jako tego, co niezmienne i ponadhistoryczne,
skutkuje pewng absolutyzacjg historii i powoduje, ze zaczyna ona przy-
pomina¢ te sama idee podstawy, poczatku, fons et origo, ktorej wszak
zostata przeciwstawiona.

Ujecie Vattimo zdaje sie wolne od tego niebezpieczeristwa, gdyz moc-
no przeciwstawia genealogie r6znym formom demaskacji. MySlenie de-
maskacyjne, bliskie filozofii podejrzliwosci, to krytyka metafizyki z pozy-
cji wzgledem niej zewnetrznych, dokonywana w imie lepszego, bardziej
adekwatnego opisu prawdziwej struktury rzeczywistosci. Taka forma
demaskacji sama zostaje przez Nietzschego zdemaskowana; jedyng moz-
liwg forma krytyki dekadencji lub tez metafizyki jest krytyka od we-
wnatrz, z punktu widzenia, ktéry sam z koniecznosci przynalezy do de-
maskowanego $wiata, doprowadzenie demaskowanych form $wiadomosci
do autonegacji przy pomocy wypracowanych przez nie srodkéw i pojeé.
Ta demaskacja demaskacji (smascheramento dello smascheramento), jak
sie wyraza Vattimo, nie ma juz na celu obnazenia i pozbycia sie btedéw
w imie prawdy, czy bardziej adekwatnego opisu badz interpretacji rze-
czywistosci, lecz traktuje je jako dziedzictwo i skarb ludzkosci, dziedzine
znaczen konstytuujacg Swiat cztowieka. Mowigc metaforycznie, dema-
skacja nie polegataby na Scigganiu masek w celu odkrycia tego, co sie
pod nimi kryje, lecz na kolekcjonowaniu ich ze $wiadomoscia, ze jako
maski wiasnie sg jedyng rzeczywistoscig istniejgcg i dostepng poznaniub.
Vattimo wyr6znia wiec u Nietzschego dwie maski: maske zia, czyli za-
stygta w pozdr niezmiennej prawdy, czy tez stabilnej, ,nieruchomej”
struktury bytu i tamujgca w ten sposéb produktywnos$¢ porzadku sym-
bolicznego, oraz maske dobra, zaktadajacg aktywno$é, swobodng pro-
dukcje form kulturowych i symbolicznych wyzwolonych z odniesienia do
pozornej transcendencji czy ,,gtebi”.

Takze linearna struktura czasu ma charakter represyjny. Przeszto$é
jest naznaczona wiadza, dominacjg i przemoca w dwoch znaczeniach: po

5 Ten watek jest istotny dla pdzniejszej mysli Vattimo i znajdzie rozwinigcie w jego

refleksji nad Heideggerowskim pojeciem Verwindung, przebolenia, i Andenken, wspomi-
nania, oraz pojeciami monumentu ipietas.
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pierwsze jako wymiar tego, co juz sie stato, zaszto, ma wiec charakter
»~twardego” faktu, tego, co niezmienne, nieodwotalne i, tym samym, auto-
rytarne [SM, s. 258, 262, 264], po drugie - jako dzieje konkretnych, hi-
storycznych stosunkéw wiadzy i dominacji. Z linearna strukturg czasu
jest takze zwigzany duch zemsty skierowany przeciw obu tym formom
opresji. Przybiera on rézne postaci, mozna go odnalez¢ w Heglowskiej
dialektyce pana i niewolnika, czy tez w edypalnym buncie przeciw ojcu,
zawsze jednak zachowuje swa podstawowa strukture reaktywna, ktéra
uniemozliwia, w istocie, swobodng twdrczos$¢, gdyz uprzedmiotawia jg
i dialektycznie wigze z tymi samymi formami represji, przeciw ktérym
byty skierowane6. Cztowiek wiec moze by¢ prawdziwie wolny tylko wte-
dy, gdy nie ma przesztosci pojetej jako zniewalajacy ciezar faktéw, tego,
co bylo, autorytetu [SM, s. 270].

Wyzwoleniem z tej represyjnej struktury czasu jako struktury wia-
dzy ma by¢ koncepcja wiecznego powrotu. Vattimowska wyk#tadnia tego
trudnego i interpretowanego na wiele roznych sposobéw watku filozofii
Nietzschego wydaje sie interesujgca i oryginalna. W tradycyjnej, linear-
nej koncepcji czasu znaczenie czy tez sens dziejow jest transcendentny
wzgledem zdarzenia, czy, jak moéwi sam Vattimo, procesualnosci, stawa-
nia sie, historii [SM, s. 182]. Wieczny powr6t, przeciwnie, przynosi zjed-
noczenie bytu i znaczenia, czyli zniesienie transcendencji. Ma on wiec
sens wyzwalajacy, emancypacyjny i podobnie jak nihilizm aktywny, za-
ktada nie prostg negacje sensu - gdyz wtedy bytby wcigz naznaczony re-
aktywnym charakterem dialektyki, czy tez metafizyki w og6Inosci - lecz
pozytywng identyfikacje zdarzenia i znaczenia [SM, s. 215]. Figure
wiecznego powrotu interpretuje wiec Vattimo nie tyle w kontekscie filo-
zofii temporalnosci jako negacje linearnego charakteru czasu, czy tez od-
rzucenie idei postepu w imie powrotu do jakiej$ mitycznej, cyrkularnej
koncepcji czasu, lecz jako odrzucenie transcendencji, potwierdzenie, ze
kazdy moment posiada sens immanentny, ma swe znaczenie w sobie, nie
w przesztosci lub przysztosci, jako pochodzacy z jakiego$ metafizycznego
Zrodfa, badz tez zmierzajgcy do kresu i spetnienia [SM, s. 208-209]. Tyl-
ko wtedy, gdy kazdy moment zawiera w sobie, a nie poza sobg, caty swgj
sens, mozna chcie¢, by wcigz na nowo powracat, gdyz tylko wtedy nie jest
on jedynie elementem w tafncuchu, w ktérym istotny i obdarzony peinig
znaczeniajest wytgcznie poczatek, arche, lub kres, telos [SM, s. 207].

Doktryna wiecznego powrotu, jak podkresla Vattimo, nie jest ,,praw-
dziwym” opisem rzeczywistej struktury Swiata, lecz sposobem istnienia
nowego, wolnego, szczesliwego cztowieka, projektem $wiata do zbudowa-
nia [SM, s. 207, 211]. Jest rzeczg charakterystyczng, ze w swej interpre-

6 Na reaktywny charakter dialektyki zwraca tez uwage Deleuze, zob. op. cit., s. 14-15.
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tacji odwotuje sie wyraznie do kategorii projektu i uzywa ,,emancypacyj-
nego” stownika postepu i wyzwolenia?.

Wieczny powro6t jest tez zwigzany z nowg koncepcjg podmiotu - za-
ktada odrzucenie dualizmu podmiotowo-przedmiotowego [SM, s. 216],
podmiotu znanego z tradycji filozofii $wiadomosci, Kantowskiego pod-
miotu transcendentalnego, blizszy jest natomiast podmiotowi pojmowa-
nemu w perspektywie cielesnosci, lub tez Heideggerowskiemu Dasein
jako bytowi historycznemu, skofAczonemu i rzuconemu w S$wiat [SM,
s. 218]. Takze klasyczna koncepcja podmiotu ma, zdaniem Vattimo,
przede wszystkim charakter represji i jest, w swej istocie, odzwiercie-
dleniem spotecznej struktury wiadzy i dominacji. Rozpatrywany bowiem
jako jednos$é¢ i tozsamos$é okazuje sie wprawdzie fikcja, lecz dziata podob-
nie jak represyjny porzadek spoteczny, gdyz thumi wielo$¢ i r6znorodnos¢
instynktow i popedoéw, i tych wszystkich sfer osobowosci, ktére wymy-
kajg sie kontroli Swiadomosci i racjonalnosci [SM, s. 227, 234, 239].

Konkretnym, historycznym wecieleniem tych filozoficznych koncepciji
podmiotowosci jest cztowiek spoteczenstwa dzisiejszego, technokratycz-
nego, zdominowanego przez ratio, czyli podmiot, ktéry Vattimo okre$la
dos¢ osobliwie zresztg - jako chrzesScijansko-mieszczanski (soggetto cri-
stiano-borghese) i ktory zyje w kondycji oddzielenia sensu od bytu, bo-
wiem umieszcza sens swego istnienia - zgodnie z ideatem Platonskim
i tradycyjng moralnoscig chrze$cijanska - zawsze poza egzystencjg kon-
kretng, indywidualng, w rozumianej na rdzne sposoby sferze transcen-
dencji [SM, s. 285].

Vattimo odnajduje u Nietzschego nie tylko przenikliwg krytyke
podmiotowosci tradycyjnej, lecz takze préby zbudowania podmiotowosci
nowej, wolnej od ztudzeh metafizycznych, represji, instynktu zemsty, re-
sentymentu. Modelem tej podmiotowosci ma by¢ nadcztowiek, ktéry go-
dzi w sobie byt i sens, zdarzenie i znaczenie, sfere faktow i sfere warto-
§ci, nie akceptuje biernie zastanych systemow symbolicznych, lecz jest
zdolny do wolnej twdrczosci, do samodzielnego tworzenia wartosci i wias-
nej egzystencji [SM, s. 214, 317]. Figura nadcztowieka zaktada wyzwo-
lenie aktywnos$ci, za pomocg ktérej cztowiek panuje nad Swiatem, wy-
zwolenie symboli, ktdre majg temu celowi stuzyé, a ktére dotychczas
cztowieka alienowaty, rodzity lek i niepewno$¢ [SM, s. 292], wreszcie -
odzyskanie immanencji znaczenia i przywrécenie go cztowiekowi. Warto-
§ci nie sg juz, z tej perspektywy, traktowane jako fetysze, utrwalone

7 Nieco inaczej Vattimo interpretuje wieczny powrét w szkicach z lat 60., poprzedza-
jacych Il soggetto e la maschera. Stuzy on tam wyzwoleniu z choroby historycyzmu, nihili-
zmu biernego, instynktu zemsty i banalnego, linearnego obrazu czasu [DN, s. 27, 30, 38-
42]; nie wspomina sie natomiast o wiecznym powrocie w kontekscie zniesienia opozycji
bytu i znaczenia.
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formy kulturowe, ale jako sensy tkwigce w rzeczach samych; nadczto-
wiek jest wolnym tworcg swego $wiata i jego symbolicznych porzadkow,
a sfera symboli daje mu cato$ciowy, jednoczacy - co nie znaczy, ze jedyny
badZ uniwersalny - sens egzystencjalny [SM, s. 300]. Nie tworzy on juz
reaktywnie, lecz swobodnie, jego dziatanie wyptywa z tkwigcego w nim
nadmiaru i tworczej mocy.

Dokonana przez Vattimo interpretacja Nietzscheanskiego pojecia
woli mocy ma, jak sie zdaje, w duzym stopniu charakter polemiczny
w stosunku do interpretacji Heideggera, gdzie wola mocy, traktowana
jako istota bycia jest spetnieniem catej metafizyki zachodu i oznacza pa-
nowanie nowozytnego podmiotu nad bytem, znajdujgce swoj wyraz
w technice i technicznej organizacji $wiata8 Wioski filozof usituje poka-
za¢ wole mocy nie jako metafizyczng, stabilng strukture bytu, zycia, czy
historii, lecz jako szanse na wyzwolenie sfery symbolicznej. Interpretacja
ta jest oparta na kategorii postepu: tylko w $wiecie technokratycznym
wola mocy oznacza przemoc metafizyczng i realng, w majacym nadej$¢é
$wiecie nadcztowieka bedzie ona tylko radykalnym perspektywizmem,
starciem wielo$ci punktéw widzenia, zanurzonym w procesie hermeneu-
tycznym, opartym na przekonaniu o interpretacyjnym charakterze rze-
czywistosci [SM, s. 361-367]. Podobnie ma sie rzecz z naukg i technika;
nie muszg one zaktada¢ dominacji podmiotu nad Swiatem i jego brutal-
nej eksploatacji, ktéra znamionuje, zdaniem Vattimo, spoteczenstwo ka-
pitalistyczne. Majg tez - lub przynajmniej mie¢ mogg - charakter pozy-
tywny, gdyz umozliwiajg w sposéb obiektywny nadejscie nadcztowieka,
a oczyszczone z metafizycznego residuum i przemocy pozwalajg wyzwoli¢
swobodng ludzkg twdrczos¢ [SM, s. 346-347].

Ta skrétowa rekonstrukcja podstawowych watkéw Vattimowskiej in-
terpretacji Nietzschego prowokuje do pytania - jaki, w istocie, obraz nie-
mieckiego mysliciela wy#tania sie z 1l soggetto e la maschera? Odpowie-
dzie¢ mozna tak: jest to Nietzsche antydialektyczny, lecz antydialek-
tyczny niekonsekwentnie i potowicznie, bo czytany wprawdzie przeciw
Heglowi, lecz za to razem z Marksem. Nietzsche wyrywany ze schematu
dialektycznego i jego podstawowych figur, lecz jednocze$nie wcigz od
nowa w tym schemacie zanurzany przez interpretowanie w konteks$cie
dyskursu emancypacyjnego. Krytyczne odniesienia do Hegla, rozsiane w ca-
tym tekscie Il soggetto e la maschera, mozna sprowadzi¢ do trzech pod-
stawowych watkéw. Pierwszy z nich to krytyka pojecia jednosci (cho¢, co
bardzo znamienne, nie totalizacji) - zaréwno tej inicjalnej, stanowiacej
punkt wyjscia procesu dialektycznego, jak i tej finalnej, bedacej jego kre-
sem i zwieAczeniem - jako redukcji réznicy i wielosci [SM, s. 78]. Drugi

8Zob. M. Heidegger, Nietzsche, Warszawa 1998, s. 639-648; t. II, s. 26.
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watek to krytyka dialektyki pana i niewolnika, interpretowanej jako
»pekniecie” pomiedzy bytem a sensem, jako konflikt, ktérego podtozem
jest stan nieposiadania przez Swiadomos$¢ swej wiasnej istoty w sobie
samej i préba szukania jej poprzez mediacje innej $wiadomosci9. Watek
trzeci wreszcie, $cile z drugim zwigzany, to krytyka Heglowskiego poje-
cia S$wiadomosci nieszczesliwej, ktdrg Vattimo zestawia z Nietzschean-
skim ,,reaktywnym”duchem zemsty [SM, s. 270-281],

Sposéb interpretowania przez Vattimo relacji filozofii Nietzschego do
filozofii Hegla przypomina wyraZnie dialektyczne zniesienie czy prze-
zwyciezenie: metody fenomenologicznej - przez genealogie [SM, s. 93],
pekniecia pomiedzy bytem a sferg senséw i wartosci, ktére przedstawiajg
Heglowskie figury Swiadomosci nieszcze$liwej czy konfliktu pana i nie-
wolnika - przez zdolnego do pojednania tych sprzecznosci Nietzschean-
skiego nadcztowieka. Vattimo nie moze zaprzeczy¢, ze tak rozumiany
nadcztowiek przypomina bardzo Heglowskiego ducha absolutnego, szuka
jednak w egzystencjalizmie i zwiaszcza marksizmie watkéw, ktére mia-
tyby ,,zabezpieczy¢” te centralng dla jego interpretacji Nietzscheanska
figure przed pochtonieciem przez dialektyczny schemat [SM, s. 317]. Ta
pierwsza tradycja pozwala widzie¢ pogodzenie bytu i sensu nie w abs-
trakcyjnym momencie historycznym, lecz w konkretnej jednostce, ta dru-
ga - odnalez¢ konkretny, historyczny i polityczny sens Nietzscheanskich
metafor i interpretowac nadcztowieka jako nowy podmiot, ktéry ma po-
wsta¢ w wyniku rewolucyjnych przemian spotecznych. Zniosg one bo-
wiem tradycyjne formy zniewolenia, zwlaszcza spoteczny podziat pracy
[SM, s. 287, 213]. W takiej interpretacji nadcztowiek jawi sie jako pod-
miot zdolny do likwidacji mechanizméw alienacyjnych, do zawtadniecia
i przywilaszczenia sobie w toku historii whasnej istoty.

Vattimo wiec - znéw wbrew wiasnym deklaracjom - ,,demaskuje” za-
réwno teksty Nietzschego, jak i biografie samego filozofa; nadaje jego pi-
smom ,wiasciwy” sens, jego samego za$ ukazuje jako przyktad fai-
szywej $Swiadomos$ci - mieszczanskiego intelektualiste, zbuntowanego
wprawdzie przeciw mieszczanskiej ideologii, lecz izolowanego od rzeczy-
wistego ruchu rewolucyjnego i emancypacyjnego i dlatego niezdolnego do
uchwycenia dziejowego momentu i jego prawdy [SM, s. 184-186; 374].
Dlatego tez alegoryczny, metaforyczny i mglisty charakter i styl wielu
dziet Nietzschego, np. Tako rzecze Zaratustra, Swiadczy zaréwno o probie

9 Jak sie zdaje, podobny problem opisuje Kierkegaardowskie pojecie ,,rozpaczliwej
checi bycia soba”, ktére polega na tym, ze podmiot uwaza siebie za autentyczny wtedy,
gdy utozsamia sie z jakim$ wzorcem [zob. S. Kierkegaard, Choroba na $mieré¢, ttum.
J. lwaszkiewicz, Poznan 1995, s. 21-22], a takze opisany przez Girarda fenomen pragnie-
nia tréjkatnego, ukazujacy zaposredniczony charakter rzekomo witasnych pragnien pod-
miotu.
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stworzenia nowego jezyka filozoficznego, jak i niezdolnosci filozofa do
przekroczenia metafizyki ku polityczno-historycznemu konkretowi [SM,
s. 175-187],

Marks stuzy wiec Vattimo do ,,postawienia Nietzschego na nogi”, lecz
cena za to jest wysoka; po pierwsze, mimo deklarowanego antyheglizmu
Vattimowskiej interpretacji, autor Woli mocy nadal pozostaje w Il sog-
getto e la maschera uwieziony w kregu filozofii dialektycznej; po drugie,
wieloznacznos¢ jego mysli zostaje zredukowana do jednego, ,,emancypa-
cyjnego” watku, ktdrego rozwoju i przemian Vattimo szuka w catej mysli
Nietzschego. Wioski filozof wierzy w jedno$¢ sensu Nietzscheanskiego
tekstu, ajej rekonstrukcje uwaza za zabieg konieczny i uprawniony [SM,
s. 343]. Takie postepowanie interpretacyjne stawia pod wyraznym zna-
kiem zapytania ,,pluralistyczne” i antydialektyczne motywy jego wykilad-
ni. Vattimo jako hermeneuta Nietzschego postepuje wiec przeciwnie niz
Derrida, akcentujagcy w Ostrogach otwarty, fragmentaryczny i afory-
styczny charakter tekstow Nietzschego, ktére pozbawione sg jedynej,
ostatecznej prawdy i sensu, i dlatego ,,wysadzajg z siodfa” hermeneute
i podwazajg wszelkie préby odczytan zmierzajagce do scalenia i jedno-
znacznego uchwycenia znaczen10.

Warto przypomnie¢ sylwetke Vattimo wczesnego, ,,dialektycznego”,
zaréwno dlatego, ze uchodzi on dzi$ za gtéwnego przedstawiciela filozofii
hermeneutycznej, i to jej radykalnej wersji, jak i dlatego, ze ewolucja je-
go mysli wydaje sie znamienna dla lewicowej formacji intelektualne;j.
»Jeszcze jeden ukgszony, cho€ juz ranek Switat” (w potowie lat 70. juz
nawet dos¢ wyraznie) - Vattimo to lewak zawiedziony i melancholijny,
optakujacy zdrade ideatéw rewolucyjnych przez ZSRR i zastgpienie ich
przez znienawidzone drobnomieszczanskie formy zycia (cokolwiek zna-
czyloby to banalne i stereotypowe okreslenie).

Pomiedzy rozumem dialektycznym
a rozumem hermeneutycznym

Tak mocne osadzenie (chciatoby sie rzec: ,,przykrawanie”) Nietzsche-
go w konteks$cie dialektycznym sprawia, ze w Il soggetto e la maschera
Yattimo wyraZznie odcina swojg interpretacje filozofii Nietzschego od

10 Zob. J. Derrida, Ostrogi. Style Nietzschego, ttum. B. Banasiak, Gdarsk 1997, s. 56,
62, 78, 80-82, 84. Vattimo odniost sie do interpretacji Derridy w pochodzacym z r. 1992
szkicu Zaratustra (umieszczonym w Dialogo eon Nietzsche), odkreslajac, ze enigmatyczny,
antysystemowy charakter tekstu nabiera znaczenia w kontekscie lektury dekonstrukcyj-
nej i filozofii antymetafizycznej.

55 Ostabianie Nietzschego



wywodzacej sie od Heideggera ontologii hermeneutycznej, ktérej zarzuca
charakter reakcyjny, spirytualistyczny, idealistyczny, mitologiczny, oraz
fatszywa ,,ontologizacje” kresu metafizyki, traktowanie go jako wydarze-
nia samego bycia, co przeszkadza szukaniu sposobow transformacji
struktur spotecznych na drodze zmian politycznych [SM, s. 310-316].

Poglady Vattimo na dialektyke i prezentowany przez nig sposéb in-
terpretacji rzeczywistosci ulegty znamiennej ewolucji. W Le awenture
della differenza wyraznie waha sie on pomiedzy filozofig dialektyczng
a filozofig hermeneutyczng, prébujac uzgodni¢ ze sobg mysl Nietzschego
i Heideggera oraz koncepcje p6znego Sartre’a. Oba nurty myS$lowe Vat-
timo traktuje tu jako réwnowazne i rownie aktualne dla wiasnych prze-
myslen Zrédia inspiracji, jako proby wyjscia poza metafizyke i opartg na
niej filozofie reprezentacji oraz wyzwolenia $wiata symboli z podporzad-
kowania rzeczywistosci istniejgcej uprzednio wzgledem niej1L

W Le awenture della differenza Vattimo przeciwstawia ,,rozum dia-
lektyczny” (ragione dialettica) - ,,rozumowi hermenetycznemu” (ragione
ermeneutica), by uzyé tytutu jednego z najwazniejszych bodaj rozdziatéw
ksigzki. Do przedstawicieli tego drugiego zalicza zarbwno Gadamera,
Ricoeura i Palmera, jak i francuskich poststrukturalistow (Derrida, De-
leuze, Foucault), a nawet Lacana. Tak szeroka wizja wspétczesnej onto-
logii hermeneutycznej moze budzi¢ dobrze uzasadnione watpliwosci. Za-
tarciu ulegaja w niej bowiem - niewatpliwie celowo, dla uproszczenia
obrazu - glebokie i istotne réznice, jakie dzielg sktadajace sie na nig tra-
dycje intelektualne, za$ ,,hermeneutycznos$¢” wspomnianych filozofii ogra-
nicza sie do kilku podstawowych i ogdlnych wyznacznikdw, takich jak
akceptacja kota hermeneutycznego, odrzucenie ideatu obiektywnosci po-
znania historycznego, przekonanie o jezykowej mediacji rzeczywistosci
oraz bytu.

Naszkicowany przez Vattimo obraz wspotczesnej mysli hermeneu-
tycznej mozna uzasadni¢ zaréwno wzgledami polemicznymi - wioski
filozof podda bowiem wspomniang tradycje umiarkowanej krytyce, za-
znaczajgc wobec niej swoj czesSciowy dystans - jak i wzgledami meryto-
rycznymi. Szkic Ragione dialettica e ragione ermeneutica mozna od-
czyta¢ jako prébe uchwycenia podstawowych dylematow filozofii XDC
i XX w. i rozwigzania problemoéw, w ktoére filozofia ta sie uwikitata.

Punktem wyjscia dla rozwazan Vattimo jest interpretacja drugiego
zNiewczesnych rozwazan Nietzschego, poswieconego, jak wiadomo, hi-
storii i Swiadomosci historycznej. Autor Narodzin tragedii jest nieco
dwuznacznym bohaterem szkicu Vattimo, zostal bowiem ukazany jako
mysliciel okresu przetomu, stojacy na rozdrozu dwéch epok, tkwigcy cze-

1 Zob. G. Yattimo, Le awenture della differenza, Milano 1980, s. 42.
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$ciowo jeszcze w wieku XIX, lecz takze zapowiadajagcy nowe, XX-wieczne
tendencje mys$lowe. Z jednej strony bowiem Vattimo dostrzega w Nie-
tzscheanskich prébach przezwyciezenia XIX-wiecznego historycyzmu -
jego paradoksalne potwierdzenie. Uwaza, iz Nietzsche, krytykujac choro-
be historyczna, nadmiar Swiadomosci historycznej paralizujacy i unie-
mozliwiajacy dziatanie i tworzenie historii nowej, pozostaje w pewnym
sensie wiezniem Heglowskiego w swej genezie modelu myslenia i wytwo-
rzonych przez niego opozycji; modelu, ktéry zaktada, iz wtasnie pekniecie
pomiedzy dziataniem a myS$leniem, czy tez Swiadomoscig, teorig a prak-
tyka, egzystencjg a znaczeniem, wreszcie, na poziomie najogélniejszym -
bytem w sobie a bytem dla siebie - jest czynnikiem sprawczym historii.
Z drugiej jednak strony, wioski filozof odnajduje u Nietzschego rozwig-
zania, ktérymi XX-wieczna mys$l hermeneutyczna - tak jak jg Vattimo
rozumie - nie dysponuje i ktére obnazajg pewne jej istotne stabosci.

Podstawowy zarzut, jaki Vattimo Kkieruje pod adresem przedstawi-
cieli ontologii hermeneutycznej, dotyczy ich uwiktania w metafizyke,
ktorg usitujg - jego zdaniem bezskutecznie - przezwyciezy¢. Hermeneu-
tyka pozornie tylko rozwiazuje problem opozycji dziatania i myslenia,
bytu i Swiadomosci poprzez przyjecie zatozenia o hermeneutycznym cha-
rakterze egzystencji i prymacie jezyka w doswiadczeniu bytu, w istocie
za$ wymija ten problem i ,wypiera” go. Bezskutecznie, gdyz powraca on
pod postacig centralnego dla hermeneutyki tematu skoficzonosci egzy-
stencji i odpowiadajgcej jej nieskofczonosci horyzontéw interpretacyj-
nych. Ta para skorelowanych ze sobg i niemozliwych do odseparowania
poje¢ zaktada, zdaniem Vattimo, rozdzielenie egzystencji i znaczenia
i jest ostatecznie jedynie inng wersjg Heglowskiej opozycji bytu dla sie-
bie i bytu w sobie. My$l hermeneutyczna nadal porusza sie¢ w wyznaczo-
nym przez te opozycje obszarze, twierdzi Vattimo, poniewaz z obawy
przez ,,zamknieciem” i unieruchomieniem historii w okowach sensu,
obecnosci, ostatecznego spetnienia, petnej transparencji ducha absolut-
nego, wpada w drugg skrajnos¢, to znaczy traktuje historie jako czyste
stawanie sie, czysta egzystencje w jej wymiarze skofczonosci, pozbawio-
ng jakiegokolwiek znaczenia, oddzielona od sfery sensow.

Ontologia hermeneutyczna uczniéw i nastepcéw Heideggera jest
wiec, zdaniem Vattimo, krokiem wstecz w stosunku do gtoszonej przez
autora Bycie i czasu radykalnej koncepcji dziejowosci bycia i dramatycz-
nej wizji cywilizacji Zachodu. Ta ostatnia gtosi, ze nasze wspoétczesne do-
Swiadczenie i wiedza, z racji swego charakteru metafizycznego, dotkniete
sg niemozliwym do przezwyciezenia zapomnieniem bycia. My$l herme-
neutyczna natomiast reprezentuje ztagodzong, czy tez optymistycznag, ,ire-
nistyczng”, jak chce Yattimo, wersje Heideggerowskiej opowiesci o byciu;
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uznaje ona wprawdzie, ze kazda forma wiedzy i poznania ma posta¢
otwartego, nieskoficzonego procesu interpretacji, lecz jednocze$nie widzi
w tym procesie akt tworzenia nowej historii, przyrastania nowych zna-
czen, sensdw, interpretacji. Zwilaszcza u Gadamera Heideggerowska
ontologia rozumienia i interpretacji przeradza sie w metodologie inter-
pretacji tekstow; wydaje sie zresztg, ze wspomniane wyzej zarzuty Vat-
timo pod adresem filozofii hermeneutycznej mozna odnie$¢ najpetniej
wiasnie do autora Prawdy i metody, w znacznie mniejszym za$ stopniu
np. do francuskich poststrukturalistow, radykalniej traktujagcych herme-
neutyke.

Ontologia hermeneutyczna jest jednak takze, zdaniem Vattimo, kro-
kiem wstecz w stosunku do Nietzschego, i to nawet Nietzschego wczes-
nego, z okresu pisania Niewczesnych rozwazan. Chorobie historycznej,
nadmiarowi $wiadomosci historiograficznej, ktéry powoduje niezdolnosé
do tworzenia historii nowej, nie przeciwstawia on bowiem ,$lepego”
dziatania, pozbawionego jakichkolwiek odniesier do sfery sensow, lecz
dazenie do jednosci réznych zyciowych przejawoéw jakiego$ spoteczen-
stwa, okres$lonej jako jedno$¢ stylu artystycznego. Co wiecej, figura nad-
cztowieka, rozwijana przez Nietschego w jego pismach dojrzatych, jest tu
interpretowana przez Vattimo - podobnie zresztg jak w Il soggetto e la
maschera - wtasnie jako préba skonstruowania nowego podmiotu, ktéry
bytby zdolny do przezwyciezenia opozycji egzystencji i znaczenia, czynu
i wiedzy, do pogodzenia sprzecznosci i tym samym do doswiadczenia
wiedzy absolutnej, ale, co wymaga szczego6lnego podkres$lenia - w historii
i w sposéb historyczny, to znaczy tak, by nie popasé jednoczes$nie w pu-
tapke finalizmu i totalizacji, znoszacych ruch historii. Taka interpretacja
Nietzscheanskiego nadcztowieka zbliza go wyraZznie i - mozna dodac -
niebezpiecznie do dialektyki. Nie jest wiec rzeczg dziwng, ze obok tak
odczytanego Nietzschego Vattimo moze postawi¢ tym razem juz nie
Marksa, lecz Sartre’a.

Le awenture della differenza mozna uzna¢ w mysli Vattimo za mo-
ment przejsSciowy miedzy Nietzschem ,dialektycznym” a Nietzschem
,hermeneutycznym”. Poczawszy od drugiej potowy lat 80. ten drugi
Nietzsche zaczyna sie wysuwac na plan pierwszy. Trudno rozstrzygnac,
czy mamy tu do czynienia z ptynng ewolucja pogladéw wioskiego filozofa,
czy tez zdecydowang zmiang kontekstu interpretacyjnego. Sam Vattimo
w autointerpretacji zawartej w szkicu Il Nietzsche italiano (w Dialogo
eon Nietzsche) akcentuje raczej ciggtos¢ swych pogladow na mysl Nie-
tzschego. Przyznaje wprawdzie, ze nie sposéb juz dzi$§ mys$le¢ o nadczio-
wieku w kategoriach dialektycznych i rewolucyjnych, lecz utrzymuje za-
sadnicze tezy ksigzki, dostrzegajac np. Scisty zwigzek miedzy Marksow-
skg tematykg dezalienacji podmiotu a Heideggerowska problematyka
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konica metafizyki. Czy jednak rzeczywiscie Nietzsche z Il soggetto e la
maschera to mysliciel kofica metafizyki? Wydaje sie, ze nie, i ze ta ciag-
tos¢ w Vattimowskiej interpretacji Nietzschego jest raczej wynikiem te-
go, ze w mysli ,,pbznego” Vattimo wecigz tkwig pozostatosci myslenia
w kategoriach dialektycznych. Swiadczy o tym choéby utrzymywany
wcigz krytyczny stosunek wioskiego filozofa do dekonstrukcyjnych od-
czytan Nietzschego, ktérym zarzuca ,,estetyzm” i tekstualizm, domagajac
sie mocno uwzglednienia polityczno-praktycznych aspektow jego mysli
[DN 291-295].

Nietzsche, Heidegger, hermeneutyka

Nie ulega jednak watpliwosci, ze od drugiej potowy lat 80. XX w. za-
chodzg istotne zmiany w Vattimowskich lekturach Nietzschego, towa-
rzyszace wytanianiu sie i ewolucji podstawowych watkow mysli stabej.
Na plan dalszy schodzg watki emancypacyjne oraz problematyka wiecz-
nego powrotu, wieksze znaczenie natomiast przypisuje Vattimo Nietzsche-
anskiej estetyce, problematyce nihilizmu i hermeneutyce, znaczacym
reinterpretacjom poddana zostaje takze figura nadcztowieka.

W 11 soggetto e la maschera problematyka estetyczna odgrywata role
marginalng; emancypacyjne moce sztuki byly traktowane przez Vattimo
jako iluzja, oaza wolnosci sfery symbolicznej w spoteczenstwie represyj-
nym, ktéra straci swoj szczeg6lny charakter, gdy cata ludzka aktywnos¢
stanie sie wolng produkcjg senséw [SM, s. 304-306]. W szkicu Arte
e identita. Sull’attualita dell"estetica di Nietzsche Vattimo dostrzega juz
znaczenie Nietzscheanskiej refleksji o sztuce, ktéra wykracza poza gra-
nice tradycyjnej estetyki i jest SciSle zwigzana z destrukcjg metafizyki.
W rozwazaniach wiloskiego filozofa mozna wyrézni¢ dwa watki. Pierwszy
z nich pokazuje krytyczno-emancypacyjne znaczenie sztuki w mysli Nie-
tzschego - tym razem jednak bardzo wyraznie odréznione przez Vattimo
od wszelkich form dialektycznej totalizacji [DN 165] - jako tej sfery
ludzkiej dziatalnosci, ktéra najpetniej zdolna jest do podwazania panujg-
cego porzadku symbolicznego, ustanowionych kanonéw sensu, sankcjo-
nowanych spotecznie podziatow na prawde i fatsz, ustalonych systeméw
komunikacyjnych, norm racjonalnosci etc., na ktérych oparta jest orga-
nizacja spoteczna [DN, s. 162, 168]. Watek drugi, cho¢ z pierwszym
zwigzany, akcentuje nie tyle spoteczne, co metafizyczne znaczenie sztuki
i zapowiada pewne istotne watki mysli stabej. To, co najistotniejsze
w doswiadczeniu sztuki, polega mianowicie na podwazeniu i zatarciu
Platonskiej granicy pomiedzy rzeczywistoscig a pozorem i tym samym
,ostabieniu” ,,mocnej” wersji tej pierwszej, za$ dowartosciowaniu tego
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drugiego [DN, s. 166]. Vattimo idzie tu dos¢ wyraznie tropem Heidegge-
ra, ktéry takze dostrzegat znaczenie estetycznej mysli Nietzschego dla
jego projektu odwrécenia platonizmul2

Nowym kontekstem, w ktérym Vattimo osadza mys$l Nietzschego
jest kontekst awangard europejskich poczatku XX w., traktowanych za-
réwno jako ruchy artystyczne, jak i polityczne [DN, s. 137], za$ miejsce
modelu nadcztowieka - po proletariuszu, czy tez klasie robotniczej jako
zbiorowym podmiocie - zajmuje artysta jako jednostka twdrcza, inwen-
cyjna, zdolna do tworzenia projektéw wilasnej egzystencji [DN, s. 202].
Mniej wiecej od Kresu nowoczesnosci (1985) wiasnie sztuka stanie sie dla
Vattimo modelem mysli stabej jako niemetodycznego, niemetafizycznego
doSwiadczenia prawdy, rozumianej nie jako zgodno$¢ sadu z rzeczywi-
stoScig, lecz jako ,,otwarcie” na bycie. Problemem, jaki napotka¢ muszg
takie proby, jest jednak fakt, ze Vattimo opiera sie gtéwnie na doswiad-
czeniu sztuki awangardowej, ktéra odrzuca wprawdzie klasyczny postu-
lat imitacji, lecz akcentujac takie ,,mocne” kategorie, jak postep, nowos¢,
wolnos$¢ i inwencyjnos¢ podmiotu twérczego, deformacja rzeczywistosci,
projektowos¢ - pozostaje nadal obcigzona metafizycznoscig.

Dialektyczna, ,,mocna” wyktadnia mysli Nietzschego przez Vattimo,
ktadgca nacisk na wyzwolenie sfery symbolicznego, emancypacje pod-
miotu i pogodzenie egzystencjalnych i spotecznych sprzecznosci, byta
niezdolna do ukazania catej wagi i ztozonosci problematyki nihilizmu,
ktora zyskata podstawowe znaczenie dopiero w interpretacji autora Ju-
trzenki jako mysliciela konca metafizyki i filozofa interpretacji, inspiro-
wanej w duzej mierze filozofig Heideggera. Nihilizm Nietzscheanski nie
jest juz dtuzej kojarzony przez Vattimo z kulturg dekadencji, z chorobg
historyzmu, lecz zyskuje znaczenia pozytywne. Wioski filozof probuje
,»oczysci¢” pojecie nihilizmu ze wszystkich naleciatosci metafizycznych,
podobnie jak czynit to wczesniej z pojeciem woli mocyl3 ,,Ostabia” wiec
roznice pomiedzy nihilizmem aktywnym i biernym, i krytykuje ,witali-
styczne”, czy tez ,,energetyczne” koncepcje nihilizmu czynnego za to, ze
wcigz pozostajg w horyzoncie myslenia metafizycznego, poniewaz zakta-
dajg kategorie zycia jako swoisty fundament czy podstawe oraz ,,mocny”,
inwencyjny podmiot, zdolny do petnej demaskacji ideologicznych ztudzen
oraz w petni Swiadomego tworzenia nowych wartosci, senséw, projektow,
Swiatoobrazoéw [DN, s. 198-199]. W interpretacji Vattimo Nietzscheanski
nihilizm - w swych zasadniczych aspektach tozsamy z ontologig stabg -

12Nietsche, t. 1, s. 183.

13 Tutaj zaznacza sie najpetniej odmienno$¢ interpretacji Vattimo od interpretacji
Heideggera; wg tego pierwszego Heidegger zbyt mocno akcentuje metafizyczne aspekty
Nietzscheanskiego nihilizmu i woli mocy.
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nie jest Swiadomym, podmiotowym gestem ustanawiania nowych sensow
bytu, czy tworzenia nowych interpretacji, lecz dokonujgcym sie poza ho-
ryzontem podmiotu wydarzeniem samego bycia, ktére polega na tym, ze
traci ono swoj ,,mocny” charakter podstawy, fundamentu, arche. Vattimo
silnie wigze ten nihilistyczny watek mysli Nietzschego, a takze Heideg-
gera, z doSwiadczeniem bytu znamiennym dla nowoczesnosci pdznej,
ktéra dotarta do kresu swego mys$lowego projektu na ptaszczyznie filozo-
ficznej, historiozoficznej, spotecznej, estetycznejls.

Podmiot, ktory jest zdolny odpowiedzie¢ na to wydarzenie i w pekni
mu towarzyszy¢, to podmiot ,,staby” - zdolny przezywac swoje zycie jako
pozbawione sensu i oparcia w metafizycznych zasadach, dzieki samo-
ograniczeniu i umiarkowaniu przekroczy¢ egoistyczny instynkt samo-
zachowawczy, traktowa¢ swe projekty jako ,stabe”, eksperymentalne
i przygodne [DN, s. 201-203], wreszcie - przezywac swe zycie nie zgodnie
z modelem tragicznym, lecz ironicznym, akceptujgcym niemoznos$¢ pet-
nego pojednania w konkretnej jednostce sfery egzystencji i sfery sensu.
W takim wiasnie podmiocie Vattimo odnajduje - po utopijnym, w petni
wyzwolonym cztowieku przysztosci i po zdolnym do catkowicie swobodnej
i oryginalnej kreacji i autokreacji arty$cie - cechy Nietzscheanskiego nad-
cztowieka. Na taka interpretacje wptynat niewatpliwie religijno-etyczny
zwrot w mysli Vattimo, ktérego zapowiedzi mozna zauwazy¢ w latach
90. ubiegtego wieku. W szkicu Sagezza del superuomo (Madro$¢ nadczto-
wieka) nihilizm rozumiany jest jako ,wielokulturowa wieza Babel,
w ktorej zyjemy” [DN, s. 187], zyskuje wiec po raz kolejny konkretny
ksztatt historyczny jako rozpoznanie kondycji kultury wspdétczesnej. Po-
dobnie nadcztowiek - czy raczej, jak woli ttumaczy¢ niemiecki termin
Vattimo - ,,pozacztowiek” (oltreuomo). Nie jest to juz podmiot mysli kry-
tycznej i demaskacyjnej, zbuntowany przeciw wspotczesnej kulturze ma-
sowej i upadkowi tradycyjnych warto$ci, jaki ona niesie, lecz podmiot
hermeneutyczno-genealogiczny przezywajacy jg jako zdarzenie bycia i -
mozna tu chyba uzyé jednego z ulubionych poje¢ Vattimo - zdolny do jej
przebolenia. Podmiot ,pluralny”, rezygnujacy z mocnej tozsamosci na
rzecz kategorii mitosci, czy przyjazni (carita), goscinnosci, otwarcia na
innos¢ w sobie i poza sobg, otwarty na wielo$¢ interpretacji. Figura nad-
cztowieka, w takiej ,,ostabiajgcej” interpretacji, to nadcztowiek demokra-
tyczny, ,,nadcztowiek masowy” [oltreuomo di massa, DN, s. 192]. Nalezy
pozostawi¢ otwartym pytanie, czy taka wyktadnia jest gestem interpre-
tacyjnej przemocy, czy tez interpretacyjnej produktywnosci, ,,odnawiania
znaczen”, osadzania w nowych kontekstach, $wiadczacym o tym, ze nie

1 Zob. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawtowska, Krakéw
2006, s. 156.
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istnieje jeden” sens Nietzscheanskiego tekstu, a jego znaczenia przyra-
stajg w kolejnych, ,,dziejowych” wyktadniach.

Ostatnig ,,maska”, jakg Vattimo naktada Nietzschemu, jest maska fi-
lozofa hermeneutycznego, prekursora, wraz z Heideggerem, szeroko pojetej
wspotczesnej ontologii hermeneutycznej. ,,Nietzschego hermeneutyczne-
go” Vattimo przeciwstawia dwdém dominujgcym odmianom interpreto-
wania filozofii autora Zaratustry: interpretacji, ktérag okresla mianem
witalistycznej, czy tez energetycznej - te reprezentuja, jego zdaniem,
gtdwnie autorzy francuscy, tacy jak Bataille, Deleuze, Klossowski (zna-
mienne, ze Vattimo nie wymienia w tym kontekscie Derridy, ktérego od-
czytanie Nietzschego nie miesci si¢ w proponowanym schemacie), i in-
terpretacji Heideggera, ktérg okresla mianem ,technologicznej”. Obie te
wyktadnie sa, zdaniem Vattimo, zbyt obcigzone metafizyka; pierwsza
z nich bowiem traktuje wieczny powrdét jako opis ,,prawdziwej” struktury
rzeczywistosci, nie zas$ jako jedynie jedng z wielu jej wyk#tadni, Swiadoma
swego charakteru interpretacyjnego, druga za$ zbyt mocno akcentuje
subiektywistyczny charakter woli mocy jako dgzenia ,,silnego” podmiotu
do dominacji nad Swiatem.

Pekniecia, czy sprzecznosci, ktére Vattimo odnajduje w hermeneuty-
ce Nietzschego, sa, jak sie zdaje, analogiczne do tych, ktére mozna za-
uwazy¢ w jego wiasnej koncepcji hermeneutykils Ich blizszg analize
Vattimo przedstawia w szkicu Nietzsche i hermeneutyka wspo6iczesna
oraz eseju poswieconym Wiedzy radosnej [DN, s. 220-223]. Niezaleznie
od ich konkretnych przejawow, mozna je, jak sie zdaje, sprowadzi¢ do
opozycji hermeneutyki traktowanej jako poszukiwanie prawdy, odkry-
wanie zadanego, ukrytego, gtebokiego sensu bytu, czy tez kultury i her-
meneutyki traktowanej jako dekonstrukcja samego pojecia prawdy, sen-
su, fundamentu. Ta pierwsza ma charakter metodologiczny, blizsza jest
filozofii podejrzliwosci, demaskacji, krytyce kultury; ta druga jest blizsza
mys$li genealogicznej, ma charakter ontologiczny, pokazuje, ze sam byt,
czy bycie nie jest ,,mocng” podstawa, istota, strukturg, lecz ma charakter
hermeneutyczny, interpretacyjny.

Pisma Nietzschego i ich interpretacja byty z pewnoscig najwazniej-
szym ,laboratorium”, w ktérym wylegata sie mysl staba. Z drugiej stro-
ny, zatozenia tej ostatniej wptywaty na sposob, w jaki Vattimo autora
Woli mocy czytat i rozumiat. Recepcja mys$li Nietzschego przez Vattimo
i ewolucja tej recepcji pokazuje tez, ze trudno pogodzi¢ ze sobg zaréwno
Nietzschego czytanego poprzez Marksa i Nietzschego czytanego w kon-
tekscie Heideggera, jak i dwie podstawowe inspiracje mysli stabej - dia-

6 Pisatem o tym szerzej w szkicu Kres nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztu-
ka, ,,Teksty Drugie” 2005, nr 4, s. 35-36.
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lektyke i filozofie r6znicy16 Ta pierwsza bowiem dgzy za wszelka ceng do
zniesienia roznicy pomiedzy byciem a bytem, zdarzeniem a znaczeniem,
bytem a warto$cig czy sensem, i uwaza to zniesienie za mozliwe. Tymcza-
sem staba ontologia, traktowana konsekwentnie, zaktada sladowo-reszt-
kowg koncepcje bytu i jego doswiadczenia, z ktérej wynika, iz wspo-
mniane rdznice czy tez sprzecznos$ci majg charakter pierwotny i nieusu-
walny. Zawsze pozostaje co$ - $lad, réznica, resztka - co nie moze zosta¢
pochtoniete przez dialektyczny schemat.

16 Vattimo wymienia je w szkicu Dialektyka, roznica, mysl staba, ttum. M. Surma-
Gawtowska i A. Zawadzki, ,, Teksty Drugie”, nr 5, s. 124,
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