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This article proposes to include in the literary studies the body of texts written by the Christian female
mystics, whose accounts have so far been the domain of theological discourse. The perspective offered
here focuses on the bodily categories contained in the works of women mystics from the 19th and
20th c. such as: Leonia Nastat, Faustyna Kowalska, Zofia Nosko, Roberta Babiak, Rozalia Celakéwna,
all of whom qualify under the category of experiential or affective mysticism. The present articles
focuses on two notions, i.e. on the one hand, the typology of describing the bodily experience in
the mystical text, and on the other, the biographical features. The latter opens up a path towards the
anthropological and cultural dimension in the analysis of mystical writings with a particular focus
on the issue of illness, self-mortification and exhumation.
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wnetrznoséci moje sq petne Boga

Faustyna Kowalska

Tekst mistyczny rzadko pojawia sie jako temat literaturoznawczych
badan. Zazwycza) ten fenomen analizowany jest w obrebie dyskursu teo-
logicznego, a jego wykorzystanie ogranicza sie do praktyk religijnych. Pro-
ponowana tutaj perspektywa badawcza pozwala dostrzec nowy potencjat
tych tekstéw, szczegdblnie ten dotyczacy kategorii cielesnosci — zagadnienia
wcliaz aktualnego w literaturoznawstwie. Ponizsze rozwazania skupiaja sie
na tekstach polskich mistyczek XIX 1 XX wieku zaliczanych do grupy mi-
styki przezyciowej, zwanej tez afektywna. W tym szkicu zajme sie tekstami
Wandy Malczewskiej (1822—-1896), Cecylii Dziatynskiej (1836—-1899), Rézy
Biateckiej (1838—-1887), Kunegundy Siwiec (1876-1955), Elzbiety Czackiej
(1876-1961), Bernardyny Jabtonskiej (1878-1940), Anieli Salawy (1881—
1922), Zofii Tajber (1890-1963), Rozalii Celakéwny (1901-1944), Leonii
Nastat (1903-1940), Faustyny Kowalskiej (1905-1938), Roberty Babiak
(1905-1945), Katarzyny Szymon (1907-1986), Fulli Horak (1909-1993),
Dulcissimy Hoffmann (1910-1936) oraz Zofii Nosko (1920-1996).

Pierwszym zagadnieniem jest typologia opiséw doéwiadczenia cielesne-
go w tek§cie mistycznym. Druga poruszana tutaj kwestia, czyli biograficzne
zaleznoéci autorek 1 ich zapiskow, dotyczy antropologiczno-kulturowego
wymiaru mistycznego pisarstwa.

293 Ciato mistyczne




Refleksje nad rolg ciala w pismach mistyczek warto rozpoczaé od zaak-
centowania zrédla danych wykorzystanych w tej analizie. Wszystkie infor-
macje, ktore stuza za podstawe dalszych rozwazan, nie pochodza z bezposred-
nich obserwacji lub badan. Wszystko, co dzi$é wiemy o ciatach mistyczek, jest
pochodna ich pism oraz informacji zebranych przez osoby, ktore wczeénie)
badaly ich biografie. Ta oczywisto$é¢ jest, wbrew pozorom, znaczaca: nie jest
to analiza ciala w sensie §cistym, lecz raczej ciala-pisma lub ciata utrwalo-
nego w tekscie. To werbalne zapo$redniczenie powoduje, ze kazde nastepne
opracowanie tego zagadnienia jest poza zasada weryfikowalnosci. Ta analiza
dolacza do korpusu tekstéw mistycznych 1 staje sie czym$ w rodzaju fantazji.

Weryfikacja danych jest dzi$ niemozliwa, ale tez nie ma tutaj znaczenia.
Cialo — tak jak 1 kazdy inny aspekt zwiazany z biografia mistyczki — podlega
mitologizacji. I to wladnie mit bedzie tutaj kluczowy. Trudno powiedzied,
jak byto naprawde — chodzi raczej o uchwycenie specyfiki méwienia o ciele
1 utrwalania go oraz o to, jak teolodzy oraz same mistyczki pragnety swoje
ciato prezentowacd. Przyjrzymy sie temu, co cialu przypisywano, a co Swia-
domie lub nieSwiadomie mu odbierano.

Typologia

Ciato kryje sie za kazdym dziennikiem, wspomnieniem, listem, notatka...
Istnieja takie pisma, ktore wyraznie akcentuja cielesne doSwiadczenie; sg tez
takie, ktére odwotuja sie do fizycznosci w sposob niebezposredni. Sa wresz-
cie takie, w ktérych ciato jako temat nie pojawia sie w ogdle. Wszystkie te
trzy strategie pozwalaja rozpoznaé ogdlny stosunek mistyczek do ich cial.

Typ pierwszy

Pierwszy typ: opis ciala jako immanentna cze$é dyskursu mistycznego.
Autorka swobodnie przechodzi od rozwazan religijnych do opiséw zmysto-
wego odbioru rzeczywistos$ci. Konceptualizuje kazde do$wiadczenie cielesne,
nadajac mu charakter mistycznego uniesienia. Do tej grupy nalezy zaliczy¢
Czacka, Celakéwne, Babiak, Hoffmann, Kowalska, Horak oraz Dziatynska.

Dla Czackiej czysto fizjologiczny aspekt, czyli choroba lub bdl, jest przy-
czynkiem do refleksji nad znaczeniem cierpienia wobec Boga. Czytamy: ,,B6l
reki tacze z ukrzyzowana reka Pana Jezusa, rozciagnietq na krzyzu, 1 dobrze
mi tak cierpie¢”!. Gdzie indziej notuje: ,,Czutam bél reki, pewnie tak, jak sie

L E. Czacka, Notatki, Warszawa 2006, s. 173—174.
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czuje b6l w czyécécu, nie majac ciata materialnego” — tym razem cialo jest
przewodnikiem po mistycznej rzeczywistosci; pozwala zrozumieé i odczué
co$, co nie jest bezposrednio dostepne.

Jednak przez cialo nie przemawia jedynie sita Boska; ma do niego
dostep rowniez sita piekielna. Celakéwna tak opisuje momenty dreczenia
przez Szatana:

Cialo me oblat zimny pot. Oczy az krwia mi sie zalaly 1 zaczelo sie Smiertelne ko-
nanie. [...] O Jezu, nie potrafie odtworzy¢ przenigdy tej okropnej chwili! Po chwili
upadlam zemdlona na ziemie. Odczuwalam ogien piekielny na sobie, ktéry zdawat
sie pali¢ me cialo®.

Udreczenie moze by¢ interpretowane dwojako: jako dar i jako kara.
Ogien piekielny pali ciato, ale podobnie robi milo$é Boza. Zagadkowy jest
moment rozpoznania zrédta tego fizycznego odczuwania. U Babiak czytamy:
,Jak nieraz ludzie wijq sie z boleéci, tak ja witam sie calg godzine w usci-
sku mitosci Bozej. Jest to meka swego rodzaju stodka nad wyraz wszelki,
ale trawi dusze 1 cialo jak ogien [...]”%. Motyw palenia, ognia, plomieni jest
czesto uzywany przez mistyczki do opisania skrajnych do$wiadczen.

Ciato jest pomocne: stuzy za miejsce zetkniecia tego, co pojmowane
zmyslowo 1 rozumowo. Przez nie mozna zainicjowaé mistyczne spotkanie.
Babiak pisze: ,,Podczas rekreacji przytulitam zimny krzyzyk do szyi, azeby
sie tym umartwi¢ dla milosci Pana Jezusa”. W dalszej czeSci opisu tego
zdarzenia dowiadujemy sie, ze to dzialanie okazalo sie na tyle skuteczne,
ze Jezus w odpowiedzi na to dziatanie do niej przemowit.

Mistyczki opisuja tez sytuacje, w ktérych ciato taczy sensoryczne (do
pewnego stopnia weryfikowalne) doSwiadczenie z przezyciem transcendent-
nym. Oto przyktad:

Podczas calej pierwszej Mszy éw. poznatam, ze z mojego organizmu wychodzg dwa
ognie w postaci waskich plomieni. [...] Ogien ten wychodzil z kazdej czastki ciata,
tak jak krew jest w calym organizmie. Rozumiatam, ze to ptomienie Boskiej miloSci
walcza z plomieniami ludzkiej zepsutej natury®.

To widzenie jest podobne do slynnego obrazu Adolfa Hyly namalowa-
nego na podstawie wizji Kowalskiej. Tym razem jednak gltéwna postacia
nie jest Chrystus, ale mistyczka. Mozna to traktowacé jako kolejny stopien
zjednoczenia z Jezusem. Przyktad ten udowadnia réwniez, ze pewne wy-

2 Tamze, s. 182.

3 R. Celakéwna, Pisma, Krakéw 2008, s. 46—47.

4 R.Z. Babiak, W oceanie mitosci i mitosierdzia Trdjcy Przenajswietszej, Stara Wie§
2005, s. 269.

5 Tamze, s. 284.

6 Tamze, s. 459-460.
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obrazenia 1 motywy sa dostepne wielu mistyczkom, a wiec maja charakter
ponadindywidualny.

Hoffmann, podobnie jak poprzedniczki, czerpie z cielesnego doswiad-
czania, nadajac mu status Swietosci. Kiedy dostaje paralizu reki 1 jezyka,
notuje: ,Zbawiciel jest dobry. Otrzymatam nowy podarunek. Mam ciezki
jezyk 1 ciezka reke””. A kiedy zaczyna traci¢ wzrok: ,Weronika otrzymata
od zbawiciela chuste — ona miata jednak oblicze Jezusa — a mnie Jezus ode-
brat éwiatto oczu, poniewaz z dnia na dzien gorzej jest z moim wzrokiem”s,
Bodziec cielesny pozwala jej utozsamic sie z nowotestamentowa bohaterka.

Kowalska w Dzienniczku roéwniez poswieca bardzo duzo uwagi swo-
jemu cialu. Podobnie jak inne mistyczki opisuje zaangazowanie ciala za-
réwno w codzienne, zwykte czynnosci (,zaraz zasnelam, bo bylam bardzo
zmeczona’®), jak 1 momenty, w ktérych organizm doéwiadcza mistycznego
zjednoczenia (,uczulam bolesny ciern w glowie z lewej strony”'?). Précz tego
waznym aspektem jest dla niej mozliwo§¢é wzbogacania swojej cnoty dzieki
zetknieciu z innymi ciatami. Oto jedna z takich sytuacji:

Wiele mnie jeszcze kosztowalo to, ze musiatam catowaé dzieci. Znajome przychodzity
z dzieémi 1 prosity, zebym je brata chociaz na jedna chwile na reke i1 pocalowata.
Mieli to za wielkg taske, a dla mnie byla sposobno$é do éwiczenia sie w cnocie, bo
niejedno byto dosy¢ brudne, ale zeby sie przetamac i nie okazaé wstretu, to takie
brudne dziecko pocatowatam dwa razy''.

Cialo niemowlecia jest tutaj narzedziem do przekraczania wlasnych
ograniczen; utatwia dazenie ku §wieto$ci. A wlaSciwie nie samo ciato, ale
plyny, ktére sie z niego wylewaja. Pocatunek jest wyrazem po$wiecenia,
ale korzy$§¢ z niego czerpie jedynie mistyczka. To jeden z wielu fragmentéw
dokumentujacych fascynacje mistyczek otworami ciata ijego fluksem, ktéry
umozliwia cielesne doS§wiadczenie ekstazy!2.

Mistyczka nie poszukuje rozproszenia ciata wéréd innych ciat; jej zada-
niem lub marzeniem jest raczej odkrycie w sobie obecno$ci rzeczywisto$ci
transcendentnej, ale — paradoksalnie — droga ku niej prowadzi przez ciata
innych.

Horak, ktorej wizje 1 przezycia réwniez maja somatyczny charakter,
analizuje reakcje swojego ciata bardzo drobiazgowo. Moment, w ktorym
przychodzi do niej Maryja, opisuje tak:

7 J. Schweter, Oblubienica krzyza, Katowice 1999, s. 67.
8 Tamze, s. 45.

9 F. Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 2016, s. 284.

10 Tamze, s. 169.

1 Tamze, s. 187-188.

12 Zob. K. Pacewicz, Fluks, Warszawa 2017, s. 89-90.
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Nagle uczulam silny i bardzo stodki zawrdt glowy. Potem zaczelo mi sie rozchodzié
po catym ciele tagodne cieplo, fala drobnych, §wietlistych jakby drgan. Byl to zu-
pelnie inny prad od tego, ktéry znatam. Coé nieskonczenie tagodniejszego, mimo
ze przenikalo mnie tak samo do glebi szczesliwoscig i stodycza®.

W Kartkach z Zycia modlitwy Dziatynska tak opisuje zalezno$é duszy
1 ciala:

Tak w cierpieniach réznych przechodzitam duchowo, wewnetrznie, wszystko mniéj

wiecéj, przez co ciato i zmysly przechodzi¢ moga zewnetrznie! Od uczucia ognia,

blasku, palenia, do ciemno$ci, dotéw, kamieni; od uczucia chodzenia, patrzenia,

do kosztowania 1 stodyczy; od tupania, wiazania, przebijania i meczarni, ktérych

niepodobno tutaj wszystkich opisac [...]*".

W tym fragmencie, jak 1 w poprzednich, zwraca uwage stylistyka tekstu:
stowa, ktore zazwyczaj maja swoje desygnaty w zmystowej rzeczywistosci,
sq tutaj wykorzystywane do opisu abstrakcyjnych 1 mistycznych stanéw.
Nie sposob rozstrzygnaé pierwszenstwa typu doséwiadczenia (z perspekty-
wy samej mistyczki) oraz celowoéci tego zabiegu. Pewne natomiast jest to,
ze jezyk stuzacy do opisu tych skrajnie réznych do$wiadczen jest taki sam.
Granice somatycznej 1 symboliczne] mowy calkowicie sie rozmywaja.

Ciata oraz doswiadczenie duchowe oSwietlaja sie wzajemnie pod po-
stacia metaforycznych figur. Mistyczki wykorzystuja swoje zmystowe do-
$§wiadczenie do wzbogacenia metafizycznego jezyka; wyraznie przedstawia
sie tutaj ich postrzeganie siebie: jestem cialem 1 dusza. Te dwa elementy
sa nierozerwalne. Kazde fizyczne odczucie jest na tyle gleboko osadzone
w religijnym uniwersum, ze staje sie zawsze potwierdzeniem mistycznych
intuicji. Bél lub przyjemnosé, ktére nagle odczuwa ciato, jest Bozym darem
lub konsekwencja, grzechu. Nie ma wiec takiej cielesnej ekspresji, ktora nie
bylaby pomocna w praktyce mistyczne;j.

Typ drugi

Drugi typ charakteryzuje sie po$rednig obecnoécig ciata w tekscie. Nie
jest ono catkowicie utajone, ale tez nie stanowi tematu rozwazan. Wydaje
sie zbyteczne, uciazliwe, wymagajace ukrycia lub za malo interesujace.
Moéwiac inaczej: autorka jawi sie jako postacé ,,z krwi 1 kosci”, lecz nie ak-
centuje do$wiadczenia cielesnego lub robi to sporadycznie. W zapiskach
nieraz pojawiajq sie okreslenia czynnosci, ktére angazuja ciato (,upadiam

3 F. Horak, S‘wigta pani, Wroctaw 2017, s. 116.
14 C. Dzialynska, Kartki z Zycia modlitwy, Poznan 2011, s. 215-216.

297 Ciato mistyczne




na kolana”?®,  ,wylewatam tzy obfite”!%), jednak sa one ttem do opisu do-
§wiadcezen duchowych sensu stricto. Do tej grupy mozna zaliczyé: Salawe,
Malczewska, Tajber, Jablonska, Nastat 1 Biatecka. Opisy indywidualnego
odczuwania maja ambiwalentny charakter 1 opierajq sie na ogélnikowych
stwierdzeniach o nedzy, boleSciach, umeczeniu, ostabieniu, krzyzu. Wszyst-
kie te okre§lenia moga odnosié sie zaréwno do psychicznego, jak i fizycznego
cierpienia. Mistyczki reprezentujace ten typ potrzebuja ciata jedynie po to,
by negowacé jego uzyteczno$é. Te obserwacje sa tym bardziej zagadkowe,
jesli poréwna sie zapiski samych mistyczek z ich biografiami pisanymi po
ich émierci: w przypadku kazdej z nich mamy do czynienia z zyciorysami
wypelnionymi celowymi umartwianiami i chorobamai.

Mistyczki te albo nie uwazaja cielesnego doswiadczenia za wystarcza-
jaco godne opisu, albo bezwiednie przektadaja ekspresje zmystowe na du-
chowe przezycia. Moga wreszcie tez stawiaé pod znakiem zapytania ciato
jako zrodto wiedzy pewnej 1 staraé sie je usuwacé ze swojego codziennego
doé$wiadczenia, czego efektem jest wyparcie ciata w tek$cie (Jabtonska na-
pisze: ,,Ach, zebym to spa¢ nie potrzebowala, ani je$¢, ani 6cz nie otwierac,
to bym szczeSliwa byta””, a Tajber: ,czekam na ten dzien oswobodzenia
mego z ciata”'¥),

Znamienny wydaje sie fragment Dziennika Salawy: ,,Bardzo jasno i do-
§wiadczalnie poznatam i1 odczutam tak zupelnie w calej doniosto$ci wartosé
zupelnego opuszczenia od ludzi, a tak co do duszy, ale szczegdlnie co...”'.
Tutaj zdanie sie urywa, a w przypisie czytamy, ze to ,,zdanie nie dokonczo-
ne”?’. Odruchowym (i symetrycznym wobec pierwszej czesci) uzupetnieniem
tego zdania bytoby ,,....do ciatla”. Takie zakonczenie jednak sie nie pojawia.
Trudno powiedzieé, dlaczego tak jest: w przypadku Dziennika Salawy, ktory
byt wielokrotnie przepisywany 1 modyfikowany, a jego rekopis zostat spalo-
ny, nie sposéb dotrzeé¢ do zZrdédia. Mozemy mie¢ tutaj do czynienia z cenzu-
ra lub autocenzura. Kontekst catego tekstu mistycznego Salawy pozwala
domniemadé, ze autorka sama nie chciata (lub nie potrafila) dokonczyé tej
wypowiedzi. Cialo nie ma dla niej znaczenia; odczuwanie samotnosci ciata
tym bardziej. My$l skierowana ku rozwojowi duchowemu nie po$wieca zbyt
wiele uwagi ziemskim (a wiec niskim) pobudkom.

W tego typu pismach pojawiaja sie jednak rozwazania o ciele w zna-
czeniu ogbélnym oraz wskazowki, jak sie z tym cialem obchodzié. Dzieki

15> W. Malczewska, Wizje, przepowiednie, upomnienia, Wroctaw 1993, s. 68.
16 .. Nastal, Uwierzytam mitosci, Krakow 2010, s. 300.

17 B. Jablonska, Wybdr pism, Krakow 1988, s. 42.

18 7. Tajber, Pisma wybrane. Tom pierwszy, Krakow 2013, s. 39.

9 A. Salawa, Dziennik, Warszawa 1989, s. 69.

20 Tamze.
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temu kwestia cielesnoéci nie jest calkowicie przemilczana, natomiast jest
pozbawiona indywidualnego charakteru. U Tajber czytamy: , Oto to cialo,
ktére doznalo takiej kary, ze musi sie przetworzy¢ na sktadniki, z ktérych
powstato, to ciato p6zniej zmartwychwstanie 1 bedzie chwalebne, promien-
ne, jasne, piekne 1 wspaniate jak ciato Chrystusa [...]"?!. Teoretyzowanie
ciala dowodzi, ze, po pierwsze: nie mozna go catkowicie odrzucié i, po dru-
gie: nalezy je okielznaé. Te drugg teze potwierdzaja zapiski o charakterze
pragmatycznym. Jabtonska notuje: ,Siostry pomiedzy soba maja unikaé
wszelkich przyjazni poszczegélnych 1 pieszczotliwosci, nie wolno sie catowaé
w twarz, $ciskaé, dotykac [...]”%2. I dalej: ,dzieci nie trzeba calowadé, Sciskad,
piescié 1 wszystkiego unika¢ pilnie 1 najsumienniej, co obudza w nas sklon-
noséci nizszego czlowieka”?. O ile w przypadku mistyczek reprezentujacych
pierwszy typ cialo jest niezbedne i pomocne w doS§wiadczeniu mistycznym,
o tyle tutaj wymaga ono tresury.

Mistyczki te — chociaz nie poS§wiecaja uwagi swojemu ciatu — to dosé
szczegdlowo 1 sugestywnie opisuja ciala Swiete. Malczewska, majac widze-
nie, opisuje sceny pasyjne: ,,Wiele ran bylo wielkoSci szesciu cali, a gle-
bokoéé ich dochodzita do samych koéci. Cate Ciato Pana Jezusa, oprécz
glowy, bylo pokryte ranami i sincami, bardziej podobne do jakiej§ masy
bezksztattnej, nizli do czlowieka”?*. Nastal rowniez wielokrotnie opisuje
cialo Chrystusa. Dla niej jednak wazniejszy jest obraz Boga-dziecka:,,Uca-
lowatam nézki 1 raczki Jezusa — piekne, bieluchne 1 przedziwnie mile’?.
Zarowno pierwszy, jak 1 drugi opis jest bardzo sugestywny 1 realistyczny.
Zdarzaja sie jednak takie Chrystusowe ciala, ktére nabieraja charakte-
ru magicznego: ,Przez kilka dni ukazywal mi [sie] Jezus z otwarta rana
w boku, z ktorego wychylala sie gatazka okryta kolcami, a zakonczona bu-
kietem r6z”?°. Nastat dotyka tych réz, a Jezus jej méwi: ,,Zlacz twojq lilie
z moja r6za’?". Ta dwuznaczna odpowiedz, ktéra w tym samym momencie
odnosi sie do niewinnoéci i cnoty, jak 1 do erotycznego aktu, wpisuje sie
w pelni w opisywany tutaj model obchodzenia sie z cialem: i jest ono, i go
nie ma; tak samo $cigga ku temu, co niskie, co kieruje ku doS§wiadczeniu
wewnetrznemu o najwyzszym stopniu wtajemniczenia. Musi istnieé, ale
tylko jako co$ ukrytego.

21 7. Tajber, dz. cyt., s. 251.

2 B. Jabtonska, dz. cyt., s. 77.

2 Tamze.

24 W. Malczewska, dz. cyt., s. 72.
% L. Nastat, dz. cyt., s. 383.

26 Tamze, s. 152.

2T Tamze, s. 152.
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Typ trzeci

Jest wreszcie typ trzeci: pisma, w ktorych w ogdle nie ma wzmianek
o ciele mistyczki. Autorka jest tylko nosnikiem stéow; jest abstrakcyjnym
konstruktem pozbawionym ciata. Do tej grupy naleza: Siwiec, Szymon oraz
Nosko. To najbardziej skrajne podej$cie moze byé wynikiem technicznego
przebiegu samego pisania (Siwiec 1 Szymon nie spisywaly same swoich pro-
roctw 1 wizji) lub skutkiem zalozenia, ktére przySwiecato mistyczce (Nosko).

Pisma wszystkich trzech autorek maja raczej charakter proroczy; ich
celem jest ostrzezenia konkretnego czlowieka, grupy (ksieza, zakonnice, ko-
biety), narodu lub catej ludzkoéci. Indywidualne do§wiadczenie nie ma dla
nich zadnego znaczenia. Cialo Nosko, Szymon 1 Siwiec jest tylko nosnikiem
wiedzy, ktora jest traktowana jako zewnetrzny dar. Jako emblematyczna
wypowiedz okres§lajaca role tych kobiet mozna przyjaé wypowiedz Jezusa
zanotowana, przez Nosko: ,Zapisz i1 zapamietaj: jeste$ tylko zwojem drutu,
poprzez ktory przechodzi prad ze zrodia Swietej Mocy. [...] Masz pozostaé
anonimowa, nieznana, zwyczajnym zwojem drutu, poprzez ktory plynie
prad $wiatta”?8, Slowa, ktére sa mistyczkom ofiarowane, potrzebuja jedynie
narzedzia-medium, ktére umozliwig ich rozpowszechnienie; stowa nie chca,
niczego wiecej.

Praktyki ciata mistycznego

Nie sposéb pisaé o ciele mistyczki, nie wspominajac o kwestii choroby.
Dotyczy to kazdej omawianej tutaj postaci. Mozna wiec wnioskowaé, ze
jedynie ciato, ktore choruje, jest w stanie otrzymacé dar do$wiadczenia mi-
stycznego. Dopiero posiadanie ograniczen fizycznych otwiera podmiot na
stan, ktéry definiowany jest jako glebokie zjednoczenie z Bogiem. Problem
ten mozna rozpatrywac na podstawie figury trojkata.

ciato zdrowe

X ciato chore

28 7.. Nosko, Oredzia Zbawienia, t. 11, s. 82.
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Posiadanie ciata zdrowego lub ciala chorego nie wyczerpuje wszystkich
mozliwosci. Jest jeszcze trzecia droga: 1 wlasnie funkcjonowanie mistyczek
lokuje sie gdzie$ pomiedzy tymi dwiema kategoriami; posrodku tej dycho-
tomii; w miejscu iksa.

Ciato moze by¢ odbierane dwojako. Negatywnie —jako to, co obce, niepo-
trzebne, grzeszne, oddalajace od Boga, lub tez pozytywnie — jako narzedzie
utozsamiania z cierpieniem ukrzyzowanego Chrystusa albo instrument
przeblagania Boga za grzechy swoje 1 innych. Ono jest z jednej strony ode-
rwane od doS§wiadczenia SwietoSci, a z drugiej jest jedyng mozliwoscia, by
tej Swietosci do§wiadezy¢. Dlatego tez ten podzial na cialo oceniane dodatnio
1ujemnie nakltada sie na powyzszy diagram. Rece, nogi, jezyk, serce, brzuch
sa konieczne do odprawiania rytuatéw ofiarowania i oddania Bogu. Jednak
w trakcie tych rytualéw wszystkie te cztonki ciata 1 zmysty z nimi zwigzane
nalezy konsekwentnie niszczy¢. Ciato zagraza: wodzi na pokuszenie 1 za-
kléca transparentny wglad w Boze uniwersum. Musi zostaé uciszone — ale
paradoks polega na tym, ze gdyby nie bylo go w ogéle, to nie byloby tez
przedmiotu, ktory mozna by bylo kara¢. Cialo mistyczki jest wiec w cigglym
stanie zaprzeczenia 1 lokuje sie gdzie§ pomiedzy tymi dwoma — zdaje sie —
wykluczajacymi sie typami postrzegania fizycznosci.

Organizm sie buntuje; tak jakby nie byt w stanie udzwignaé przyjetego
przez rozum zadania; jakby mistyka miata swéj fizyczny ciezar, pod ktérym
gnie sie ciato. Nieprzypadkowo jednym z wazniejszych dla mistyczek mo-
mentow z Chrystusowego zycia jest droga krzyzowa. Kolejne stacje wyzna-
czaja im poszczegolne typy upokorzen 1 umartwien. Final tej drogi jest znany
1 wyczekiwany przez mistyczki. Jednak zanim do niego dojdzie, trzeba swoje
wycierpieé. Jezus méwi do Kowalskiej wprost: ,,innej drogi nie ma do nieba
procz drogi krzyzowej”?. To zawiklanie Tokarska ttumaczy tak: ,Cierpienie
jest ztem, moze jednak przyczynié sie do powstawania dobra. Jesli zostaje
przyjete przez czlowieka w duchu wspotuczestniczenia w zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa, zyskuje nowa warto§¢”°.

Prosba o chorobe

Mistyczki czesto zwracaja sie bezposrednio do Boga z prosba o cierpienie.
Hoffmann pisze: ,,Tu przecinaj, tu spalaj”® i nie jest to tylko sugestywna me-
tafora. Celem mistyczek jest wywolywanie w sobie cierpienia. Nastal rowniez

29 F. Kowalska, dz. cyt., s. 501.

30 A.ML.N. Tokarska, Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przyktadzie swietej
stostry Faustyny Kowalskiej, Liublin 2007, s. 187.

31 J. Schweter, dz. cyt., s. 42.
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modli sie w podobny sposéb: ,,zaczetam btagaé Jezusa, by mi udzielit taski
cierpienia. Ufam Mitoéci”?2. Podobne zwroty znajdziemy w wiekszoéci tek-
stéw mistycznych. Cierpienie, ktére na pierwszy rzut oka prowadzi wlasnie
ku $mierci, jest tutaj rozumiane jako element wyzwalajacy. W chrzescijan-
skiej teologii §mierc nie jest przeciez koncem, odwrotnie: jest poczatkiem?.
Biatecka pisze wprost: ,,przykrzy mi sie to zycie”**. O Malczewskiej wiemy,
ze w dniu swojej Smierci ,,z radosci ptakata”®. Doczesnos¢ jest traktowana
jako stan przej$ciowy; wszystko, co naprawde wazne, wydarza sie potem.

Schorzenia wewnetrzne nie wystarczaja. Cialo trzeba jeszcze wlasno-
recznie upokarzaé, meczy¢, krepowac. Hoffmann — nawet w stanach ogrom-
nego cierpienia — z wlasnej woli ktadta sie do 16zka ze skrzyzowanymi pod
plecami rekoma. W listach do Jezusa pisata: ,, Ale Twoja mitos¢ nie zna gra-
nic. Zlozenie rak ofiaruje Tobie za kaptandéw, a krzyzowanie stép za dusze,
ktorym jestem winna szczegélne podziekowanie”¢, Kowalska — zgodnie
z nakazami Boga — biczowala sie 1 zakladata wlosiennice. Jabtoniska celowo
sypiala na zbyt malej pryczy, by w ten sposéb umartwiaé sie kazdej nocy.
Mozna wiec uznadé, ze istnieja trzy zrodla cierpienia: takie, ktére sa kara
1 pochodza od sil nieczystych; takie, ktore sa darem od Boga 1 wreszcie takie,
ktére sama mistyczka sobie zadaje.

Ciata uSwiecone laska mistycznego doSwiadczenia potrzebuja innych
cial. Chca sie nimi opiekowaé: Celakéwna zajmowata sie pacjentami na
oddziale skérno-wenerycznym, Nosko byla lekarzem, Jablonska opieko-
wata sie bezdomnymi i chorymi, Czacka zalozyta Towarzystwo Opieki nad
Ociemniatymi. Same mistyczki réwniez potrzebuja opieki w stanach choroby.
Jednak ta opieka nie ma zmierzaé do uleczenia; chodzi raczej o pielegnacje
zastanego stanu cialta, towarzyszenie rozciagajacej sie w nieskonczonoéé
agonii. Ewentualne wyleczenie tylko wydluzyloby ten stan i trzeba by byto
zaczynacé to wszystko od poczatku. Stad tez lek przed byciem uleczona:
,Prosze, prosze nie oddawaé mnie do szpitala, ani do doktora, poniewaz juz
dawno oddatam wszystko Jezusowi [...]”?". Leczenie chorego ciata mistyczki
jest naruszeniem sfery, ktéra ma pozostaé oddalona, §wieta, nieuchwytna.
Nie mozna traktowac daru cierpienia jako spektaklu; mozna jedynie w nim
aktywnie uczestniczy¢. Hoffmann wspomina:

32 1. Nastal, dz. cyt., s. 44.

3 Tomkowski pisze: ,,Do§wiadczenie mistyczne odstania cztowiekowi perspektywe zwy-
ciestwa nad $miercia, ale przynosi mu réwniez $wiadomo$§é¢, ze walki nie da sie uniknag.
Zycie wieczne osiaga sie poprzez $mieré albo raczej dzieki $mierci” (J. Tomkowski, Mistyka
i herezja, Wroctaw 1993 s. 37).

34 K.R. Biatecka, Wierna utajonej mitosci, Krakéw 1989, s. 130.

3% W. Malczewska, dz. cyt., s. 131.

3 J. Schweter, dz. cyt., s. 39.

3T Tamze, s. 48.
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Dzi$ znowu dopietam swego, bylam niepostuszna. Wzywano mnie, bym poszta do
rozméwnicy, kilka pan cheiato mnie zobaczy¢, tak mi powiedziano. Odpowiedziatam
kroétko, bez zastanowienia: ,Nie jestem przeciez w teatrze” i odesztam?.

Mistyczki nie tylko do§wiadczaja bélu, ale tez cheg go do§wiadcezaé. W ich
tekstach pojawiaja sie niepokojace fragmenty dotyczace tego pragnienia.
Jabtonska w modlitewnym tonie pisze ,,a moj cel jedyny podobaé Ci sie i by¢
Twa, palaca sie ofiarg”®. Wylicza: ,,umrzeé, wyniszczy¢ sie, byé wzgardzona,
nieznana, przesladowana’°. Gdzie indziej, piszac o siostrach zakonnych,
stwierdza: ,Mamy zy¢ tak, jakbySmy nie zyly”*'. Jezus méwi do Nastatl: , Po-
dziekuj Bogu za to, ze stworzyl pratki gruzlicy — one oddadza ci przystuge”*?
Celakéwna jeszcze dodaje: ,,dopdki dusza nie jest i nie pragnie by¢ jak szmata
w blocie zdeptana, dotad nie moze sie podobaé Panu Jezusowi’*?. Skad ta przy-
jemno$¢ odkrywana w przezyciach zwyczajowo rozumianych jako uciazliwe?

Odpowiedzi mozna znalez¢ w samych tekstach mistycznych: zwiek-
szenie clerpienia jest réwnoznaczne z silniejszym odczuwaniem mitoSci.
Kowalska pisze: ,,Im wieksze cierpienia, tym mito$¢é staje sie czystsza’*.

Rola, ktora przyszlo odgrywaé mistyczce, nie jest tatwa. Celakéwna wy-
zna: ,,Tak mi ciezko, ze musze prawie codzienne ptakaé¢”*. Granica miedzy
cierpieniem, ktore jest darem, a cierpieniem, ktére nie wynika z Bozego
nakazu, jest ptynna. I jedno, 1 drugie jest wyczerpujace.

Cierpienie jednak nie zawsze zostaje utrwalone w tekécie. Wynika to ze
specyfiki danego sposobu wyrazania mistycznego doS§wiadczenia. Siwiec —
przedstawicielka trzeciego typu, ktory charakteryzuje sie catkowitym wy-
parciem ciala w tekscie — nie wspomina o swoich chorobach w ogdle. Jest
to o tyle interesujace, ze jej zycie wypelnione bylo fizycznym cierpieniem.
Pomijanie tej kwestii w tekécie wymagalo duzej samokontroli. Dopiero dzie-
ki biografii mistyczki odstania sie przed nami prawda dotyczaca jej ciala:

Podczas ostrych atakéw choroby wykrecane stawy rak i nég sprawiaty tak silne
cierpienie, ze z gardta Kunegundy — ktéra uchodzita za osobe opanowana i dzielng —
wydobywal sie gloény krzyk. PéZniej gruzlica zaatakowala organy wewnetrzne, co
powodowalo krwotoki wewnetrzne. Chorej towarzyszyt nieustanny bdl i bezsenno§é*®.

3% Tamze, s. 61.

3 B. Jabtonska, dz. cyt., s. 30.

40 Tamze, s. 40.

41 Tamze, s. 37. Podobne zdanie o powinnoéciach zakonnicy mozna znalezé tez u Kowal-
skiej: ,,Bedzie ona jako osoba umarta, ktérej §wiat nie rozumie, a ona $wiata” (F. Kowalska,
dz. cyt., s. 233).

42 L. Nastat. dz. cyt., s. 210.

48 R. Celakéwna, Pisma..., s. 159.

4 F. Kowalska, dz. cyt., s. 54.

4% R. Celakéwna, Wyznania z przezyé wewnetrznych..., s. 302.

4 A. Matusiak, Kunegunda Siwiec. Mistyczka mitosierdzia, Krakéw 2017, s. 24.
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Miejsce mojego mitosierdzia i odpoczynku nie zawiera ani jednej wzmian-
ki o chorobie mistyczki. Tekst zbudowany jest jak dialog, w ktérym stowa
Jezusa 1 $wietych podawane sa w mowie bezposredniej, a wypowiedzi Si-
wiec w mowie posredniej jako didaskalia. Czytamy: ,Kundusia skarzy sie
na wlasna nedze’¥’. Nie wiadomo doktadnie, jak mistyczka opisywata ten
stan; nedza moze dotyczy¢ tutaj zaréwno kwestii cielesnych, jak 1 duchowych.
Ta niejasnos$é nie pojawia sie przypadkowo: jest ona zgodna z teologiczna
wyktadnia, w ktorej cierpienie jest zawsze wzbogacajacym doswiadczeniem —
niezaleznie, czy pochodzi od ciala, czy od duszy. Pominiecie szczegbétowych
informacji w tekécie Siwiec powoduje, ze nabiera ono uniwersalnego cha-
rakteru.

Dziatynska natomiast pisze ,boje sie ciata”®, a kilka werséw podzniej:
»boje sie, Boze, kazdej rzeczy, ktora nie jest Toba *°. Nawet jesli to cialo rze-
czywiscie zbliza sie w swoim odczuwaniu do przezy¢ Meki Panskiej, to jednak
nadal nie jest tamtym cialem Chrystusowym. W ciele mistyczki zawsze po-
zostaje jaki$ element obcy. Byé moze jest to jego fizyczno§é, plciowos§é, jego
czasowo-przestrzenne polozenie, ktére przeciez nie moze w zaden sposéb
sie zosta¢ zmienione. Kazda préba identyfikowania sie z do$wiadczeniem
Chrystusa pozostaje niepelna. Czacka notuje:

Coraz wyrazniej czutam obecno$é¢ Boga przenikajacego mnie. Uczutam dusze moja
wychodzaca z ciala, a cialo, jakby trup, lezace bez zycia. Miatam wrazenie, ze jak
przedtem dusza byla zlaczong z cialem, tak wtedy roztaczona dusza z cialem po-
laczong byta z Bogiem®.

W momencie tak intensywnego zjednoczenia z Bogiem cialo zachowuje
sie jak sparalizowane lub po prostu martwe. Mimo to okazuje sie, ze nie
jest ono wcale obojetne: ,,A chociaz dusze miatam rozlaczong z ciatem, jed-
nak czutam, ze Bég przenika réwniez moje cialo. Ze je oczyszcza, wypala
1 umacnia™,

Wszystkie powyzsze fragmenty przedstawiaja do$é spdjny obraz po-
winnosci ciata: jego potrzeby muszg zostaé zredukowane do minimum, by
dzieki temu dusza mogta skumulowac cala swoja energie dla spelniania
pozafizycznych aspiracji. Czesta metafora jest ofiara catopalna: wypalenie
jako oczyszczenie, pozbycie sie tego, co zbedne lub szkodliwe. ,Narzedzie,
ktére im bardziej chlostane i ciosane, 1 sponiewierane, tym lepiej spelnia
swoje zadanie”®? — czytamy u Czackie;j.

41 K. Siwiec, Miejsce mojego mitosierdzia i odpoczynku, Krakéw 2008, s. 48.
48 C. Dziatynska, dz. cyt., s. 70.

4 Tamze, s. 70.

%0 E. Czacka, dz. cyt., s. 127-128.

51 Tamze, s. 129-130.

2 Tamze, s. 161-162.
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Nietzsche: wzgardzicielki ciata

Amadeo Cencini — wloski kanosjanin — stawia nastepujaca teze:

To jest zapisane w ciele. A skoro jest zapisane w ciele, to znaczy, ze to jest prawda.
Cialo ma te godno$é, ze méwi nam prawde zycia. W naszym ciele jest zapisany cel
zycia. Nasze cialo rodzi sie z miltosci innych oséb, w akcie miloéci. Kiedy mozna
powiedzieé, ze cialo sie zrealizowalo, ze spetnilo sie w swym fundamentalnym sen-
sie? Kiedy cialo jest ptodne. Dlatego Biblia méwi, ze przeklete jest tono nieptodne.
Bo nieptodno$é moze byé¢ negacja sensu zycia. Dlatego wszyscy jesteSmy wezwani,
by wejéé w te logike. Ciato jest dobrem otrzymanym, ktére dazy ze swej natury, by
staé sie dobrem dawanym?.

Czy w przypadku mistyczki kategoria plodnosci ma jakiekolwiek zna-
czenie?

To ciato nie bedzie uzyteczne; nie bedzie dawaé przyjemnoéci drugiemu
ciatu; nie wyda potomstwa. Jest predestynowane do innego plodzenia: ta-
kiego, ktére mnozy Swiadectwa. A seksualnosé to przeciez ,,wielki depozyt
energii”®: musi mie¢ ona swoje ujScie. Dlatego tez mistyczka poswieca sie
innej sprawie: jest unaocznieniem rzeczywistosci transcendentnej.

Nietzsche, odrzucajac calkowicie dychotomie ciata 1 duszy, pisze: ,,du-
sza jest tylko stowem na co$ do ciata nalezacego™. Mistyczne ,ja” zdaje
sie zupelnie inaczej rozkladaé¢ akcenty swojego do$wiadczenia. To wlaénie
dusza jest tym, co traktuje ciato jak podwtadnego. Zgodnie z chrzeScijanska
wykladnia owa dusza nobilituje do pozostania nieémiertelna i to pewnie ta
wlasciwos$é pozwala na traktowanie jej jako co$ nadrzednego.

«Ja» powiadasz i chelpisz sie z tego stowa”®® — mowi Zaratustra-Nietz-
sche pogardliwym tonem. ,Ja” rozumiane jako abstrakcyjne zrédto dziala-
nia jest po prostu bledem. Przykladem potwierdzajacym te teze jest wediug
Nietzschego bdl, ktéry pojawia sie w ciele niezaleznie od rozumu 1 ktéry
przez rozum musi by¢ rozpoznany i nazwany po to, by go usunag. ,,Cialo
jest wielkim rozumem, mnogoSciag o jednej tresci, jest wojna 1 pokojem, jest
trzoda 1 pasterzem”” — mozna wiec rzec: ciato jest wszystkim 1 dyryguje
samym soba.

Dlaczego wiec niektore ciata daza do samounicestwienia? Zaratustra
mowi, ze odwrodcenie sie od zycia wynika z niemoznosci tworzenia; cialo —
czyli ;ja” — ktére nie jest juz w stanie ,,tworzy¢ ponad siebie”®® — nie odnaj-

53 A. Cencini, Duchowo$¢ i cielesnosé, Krakéw 2018, s. 13.

5 Tamze, s. 17.

% F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, Warszawa 2008, s. 36.
% Tamze.

5T Tamze.

5 Tamze, s. 37.
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duje juz sensu we wlasnym istnieniu. Jednak zanim do tego dojdzie, ,ja”
zdazy wytworzy¢ poczucie wzgardy 1to wladnie temu uczuciu postanowi sie
poswieci¢. Nie majac nic wiecej do oddania lub zaoferowania, podmiot skon-
centruje sie na tym ostatnim elemencie swojego istnienia, czyli ciele, 1 to je
postanowi zniszezyé. Zycie, ktére w samej swojej fundamentalnej struktu-
rze jest tworcze, musi samo siebie zniszczy¢ w momencie, w ktérym traci
wladnie te podstawowa wlasciwos$é. A przez to jakakolwiek asceza, ktéra
ma za zadanie negowaé wszystkie zachcianki ciala, tak naprawde dziala
wedtug jego potrzeb. Ostatecznym celem jest Smierc.

Jednak zanim to cialo stanie sie martwe, bedzie musiato podlegaé
pewnym procedurom umartwiania. Organizm mistyczki zewnetrznie 1 we-
wnetrznie nieustannie zmienia swoéj ksztalt. Niektore zabiegi powoduja
trwale 1 widoczne zmiany w ciele, inne pozostaja niedostrzegalne.

Wsréd niektérych zwierzat wystepuje zjawisko autotomii. W chwili
zagrozenia zwierze pozbywa sie czeéci swojego ciata. Jaszczurki odrzucaja,
swoje ogony, pajaki — odndza, strzykwy wyrzucajq z siebie wlasne wnetrz-
nosci. Celem takiego zachowania jest ocalenie zycia przez pozbawienie sie
tych czesci, ktore nie sa do tego konieczne.

Mistyczki tez postuguja sie strategia autotomiczna, co okazuje sie
réwnie trafne jako ontologiczna metoda separacji. Przedstawiciele filozofii
pierwszej pytaja o sama, istote bytu. Jak wychwycié te esencje? Z czego jesz-
cze mozna zrezygnowac, aby nadal istnie¢? Metafizyczne, skomplikowane na
pierwszy rzut oka pytania otrzymuja prosta odpowiedz w mistycznej praxis.
Wystarczy pozbywaé sie kolejnych cztonkéw ciala 1ich funkeji, by odkryé to,
co naprawde niezbedne: proces ten polega na usuwaniu przypadlosci, czyli
tego, co wystepuje 1 zanika bez giniecia przedmiotu.

Mistyczka niczym pajeczyca odrzuca kolejne czesci swojego ciala lub
funkcje, ktére one pelnia: traci wzrok, mowe, wech, niszczy swoje narzady
wewnetrzne przez dlugotrwale posty 1 umartwienia, nie moze sie poruszacé
o wlasnych sitach, ale mimo to nadal istnieje. Pozostaje tylko to, co dla niej
Immanentne — a wiec to, co najcenniejsze. Prawdopodobnie otwiera ja to
na doSwiadczenie mistyczne. Biatecka napisze: ,,Pokusy szczegélnie zmystu
dotyku bardzo mi do tego przeszkadzaja, krepuja, wiaza — jakzeby dusza
chciata wyrwaé sie z tych wiezow, aby zblizy¢ sie swobodniej do Boga™.
Tym czyms§, co wedlug mistyczek moze — 1 musi — przetrwaé (a nawet sie
wzbogaci¢ w wyniku umartwiania), jest dusza. Mozemy ja inaczej nazwac
Swiadomoscia. Ona trwa nawet wtedy, gdy ciato zaczyna zanikac.

Jeszcze inny status maja plyny, ktére produkowane sa przez cialo, ale
nie sg jego immanentna czesécia. Moga byé one wytwarzane bez konca; or-

% K.R. Biatecka, dz. cyt., s. 122-123.
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ganizm sam nadrabia straty. Mistyczka moze sie wiec ich pozbywaé bez
zadnych ograniczen. Pltyny ustrojowe maja charakter intymny, moze wrecz
wstydliwy: wydobywaja sie z wnetrza przez otwory ciala: skrywaja sie w jego
peknieciach, szczelinach, ranach. Ta cata mieszanina krwi, §liny, tez, mleka
1 potu nieubtaganie przypomina o cigzacym zyciu doczesnym. Mistyczka
odnajduje w tym jednak pewna wartosé: ten fluks umozliwia budowanie
wspolnoty miedzy nig a bytami, ktére bylty ludzmi i pod ich skéra réwniez
zachodzily podobne procesy.

Miejsce, z ktorego ptyn wydostaje sie na zewnatrz, jest szczegdlnie
wazne. Nieprzypadkowo Babiak w swoich wizjach widzi, ze rany na ciele
Chrystusa sa otoczone przez drogocenne kamienie®. Nastat podobnie opisuje,
ze ,rany najSwietszego ciala btyszczaty jak drogocenne perty”’s!. Te otwory
réwniez wymagaja celebracji. Podobnie dzieje sie tez z relikwiami: wszyst-
kie one umieszczane sa w bogato zdobionych puszkach lub monstrancjach
1 stajq sie zastygla forma ,,skandalu fluksujacej ontologii”®?.

Wymiana pltynéw ustrojowych moze nastepowac nie tylko miedzy mi-
styczka a Jezusem lub Maryja. Na tym procederze moga rowniez skorzystac
inni wierni. Jedna z kobiet, ktora odwiedzita Szymon, ,chciata otrzeé¢ krew
z ran Katarzyny, by mie¢ ja na pamiatke”®. Wuj Hoffmann, ktéoremu lekarze
nie potrafili poméc, wyzdrowiat po wypiciu krwi siostrzenicy. Nie wiadomo
do konca, w jaki sposob ta krew w ogéle byta mu dostarczona. Wskazdéwki
mozna dopatrywacé sie w innym fragmencie Oblubienicy krzyza, w ktéorym
siostra Lazaria opowiada o pochéwku zmarlej:

Pozostawala w trumnie cztery dni i1 cztery noce. Mimo dwdéch burz i upatéw nie
zauwazono zadnych zmian. Jej dlonie 1 twarz byly piekne jak wosk, a wszystkie
czlonki elastyczne. Pragnac przekonadé sie o jej rzeczywistej Smierci, zrobitam na-
ciecie na jej ciele®.

Wynika z tego, ze martwe ciato mistyczki jest traktowane podobnie jak
jej pisma. Ciala i teksty sa wlasnoS$cig koécielnej wspdlnoty, a wiec mozna
je wykorzystywac¢ dla dobra jej czlonkéow. Ulegaja one dekompozycji na
rzecz zywych: krew z martwego ciala jest oczywiScie narzedziem uzdra-
wiania, ale to nie wszystko. Dzieki niej uczestnictwo w ,,Mistycznym Ciele
Chrystusa” — staje sie jeszcze bardziej namacalne. Domanska pisze: ,,zmarli
11ch szczatki zawsze beda uwiklani w potrzeby 1 oczekiwania zyjacych ge-

% R.Z. Babiak, dz. cyt., s. 228.

61 L. Nastat, dz. cyt., s. 160.

62 K. Pacewicz, dz. cyt., s. 153.

6 T. Mickowski, Katarzyna Szymon. Polska stygmatyczka, Katowice-Kostuchna 2012,
s. 39.

64 J. Schweter, dz. cyt., s. 115.
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neracji’®. W przypadku wspomnianej Hoffmann mozna przyjaé, ze w ten
sposéb spelnia sie jej marzenie. ,,Prosze, prosze potozyé mnie tez raz na
patene! Bede ksiedzu za to wdzieczna”® — napisze trzy lata przed $émiercia
do ksiedza Tache. Historia z wujem w sposdb oczywisty kojarzy sie z aktem
Eucharystii. Kaplan w trakcie mszy wypowiada formule Bierzcie i jedzcie
z tego wszyscy. Nie wszyscy mogli jednak dostapié tak bliskiego kontaktu
z cialem mistyczki. Radzono sobie wiec w inny sposéb:

Ludzie przychodzili thumnie z catej okolicy, by zobaczyé Zmarta. Dotykano jej ciata
rézancami, obrazkami, medalikami i odcinano kawatki habitu oraz welonu. Matki
przynosily swe dzieci, by jeszcze raz pocatowaly jej oziebte rece®’.

Ekshumacja

Status martwego ciata mistyczki jest SciSle zwigzany z kategoria, ktéra
zostaje nadana mistyczce przez wladze Kosciola. Procedura ta jest niezwykle
skomplikowana, angazuje wiele 0sob 1 instytucji. Pierwsza faza konczy sie
nadaniem tytutu Stugi lub Stuzebnicy Bozej. Druga faza, czyli uwienczenie
procesu beatyfikacyjnego, pozwala na tytulowanie osoby blogostawiona.
I wreszcie ostatni, trzeci etap: kanonizacja, konczy sie uznaniem danej
osoby za Swieta.

Mozna wskazaé co najmniej dwie zalezno$ci zwiazane z tym proce-
sem. Pierwsza kwestia to przemieszczanie zwlok. Rozpoczecie drugiej fazy
umozliwia ich legalna ekshumacje 1 umieszczenie w sarkofagu w budynku
koScielnym (nie moze by¢ to jednak ottarz gtéwny). Celem takiego postepo-
wania jest umozliwienie wiernym kultu prywatnego. W momencie nadania
tytutu éwietego zmarly jest juz objety kultem publicznym, a jego ciato moze
by¢ umieszczone w gléwnej nawie koSciota. Sam budynek koécielny moze
mie¢ obrane jego imie jako swojego patrona. Wtedy tez zwloki sa dzielone
na czeéci 1 wysylane do innych instytucji ko$cielnych w celu szerzenia kultu.

Druga kwestia to symboliczne znaczenie zwlok. Status martwego ciata
zmienia sie dopiero po zakonczeniu procesu beatyfikacyjnego: szczatki sta-
ja sie wtedy relikwiami. Je§li potraktujemy $émierc jako ,element procesu
od-stawania sie czlowiekiem”®®, to w przypadkach mistyczek jest to row-
noczesnie rozpoczecie procesu stawania sie Swietq. Jest tak dlatego, ze ten
przydomek mozna zyskaé dopiero wtedy, gdy jest sie juz martwym.

% E. Domanska, Nekros, Wprowadzenie do ontologii martwego ciata, Warszawa 2017,
s. H1.
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Jesli to zwyczaj grzebania zmarlych wyznacza poczatek czlowieczenstwa,
to proces ekshumacji zdaje sie prowadzi¢ ludzko$¢ na wyzszy poziom inicja-
¢ji. Nakaz zakopywania zostaje odwrocony: teraz nalezy ciata wykopywac.
Wokot ekshumacji tworzy sie skomplikowany, wyrafinowany spektakl, ktory
angazuje wladze koécielne 1 panstwowe.

Domanska twierdzi, ze ,rozkladajace sie ciato, szczatki, koéci, prochy
sa rodzajem osoby (persony) — czesto zbiorowej — 1 moga by¢ uwazane za
sprawcow (agents)”’®. Ciata mistyczek sa bezwolne, ale ich sprawczos$¢ jest
niezaprzeczalna. Kazda z osobna mozna wiec nazwacé nekropersong™, po-
niewaz ma ona szeroko rozumiany wplyw na otoczenie: spoteczny (tworzy
nowe struktury zakonne 1 wyznaniowe), kulturowo-tozsamosciowy (mistycz-
ka staje sie patronka wybranych grup) oraz materialny (powstaja nowe
przedmioty 1 obiekty kultu: ksiazki, dewocjonalia, koscioty 1 sanktuaria).

O ile nie-mistyczne ciato czym predzej usuwa sie sprzed oczu, o tyle cia-
la mistyczne wymagaja celebracji. Obserwuje sie je, caluje, wacha, dotyka,
a po kilku latach dzieli na kawatki i umieszcza w odpowiednio zdobionych
relikwiarzach. Nalezg one wtedy do ,,dynamicznej materii organicznej’™,
bo — pomimo ze sg martwe — przemieszczajg sie. Oddzielone fragmenty
ciala wedruja do sanktuariow i koScioléw na catym Swiecie, szerzac w ten
sposo6b kult jednostki, ktéra za zycia sktadala sie z tych fragmentéow. Jesli
wierni nie moga otrzymac bezpoSredniej pamiatki po mistyczce, to radza
sobie w inny sposob: mieszkancy Brzezia — miejscowosci, w ktorej znajduje
sie grob Hoffmann — ,brali z niego ziemie. Jak dowiedzieliémy sie, trzeba
byto jej dowiezé. Ziemie na grob dowozono zreszta przez ponad 60 lat. Wierni
wierza, bowiem, ze ta ziemia ma wilasciwoSci lecznicze 1 — za wstawiennic-
twem Dulcissimy — zapewnia opieke boska”"2.

Mile widziana jest obserwacja martwego ciala mistyczki. W przypadku
Szymon czytamy, ze: ,,Od chwili §mierci do pogrzebu uptyneto 100 godzin,
a cialo Katarzyny zachowalo nadzwyczajna §wiezo§¢, kolor 1 elastyczno$¢” .
Przy okazji ekshumacji réwniez mozna obejrzeé ciato: ,Duza grupa siéstr ze
wzruszeniem patrzyla w otwarta trumne, w ktorej rysowata sie cala postaé
1twarz, obsypana brazowym pytem butwiejacej juz trumny”™.

Zadna z polskich mistyczek nie zostala pochowana w szklanej trum-
nie. Zwyczaj ten juz raczej nie jest stosowany, lecz warto o nim wspomniec,

5 Tamze, s. 66.

0 Tamze, s. 59—60.

" Tamze, s. 71.

2 G. Wawoczny, Swiqtobliwe szczqtki, ,Nowiny Raciborskie” 12 kwietnia 2000.

7 T. Mickowski, dz. cyt., s. 12.
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poniewaz w sposOb wyczerpujacy odzwierciedla on pragnienia i dazenia
wiernych oraz wtadz KoSciota wobec mistyczki. Szklana trumna to metafo-
ra perwersyjnej potrzeby ogladania (lub: podgladania) ciata, ktore za zycia
stuzyto jako dowdd istnienia transcendentnej rzeczywistosci. W tym sensie
chrze$cijanska wiara w to, ze $mier¢ nie jest koncem, okazuje sie stuszna:
tak naprawde dopiero kiedy mistyczka staje sie martwa, jej Swieto$¢ moze
zostacé oficjalnie uznana. A bycie Swietg zapisuje sie na ciele.
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