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Carnal hermeneutics shows that pre-thematic bodily hermeneutics can complement cogniti-
ve hermeneutics. The thematization of sacramental imagination is an essential part of such an
approach. Carnal hermeneutics finds new ways of showing how imagination inhabits our bodies
and reflects on the emancipatory possibilities that are hidden in the process of maintaining and
crossing the various boundaries that constitute our identity. Carnal reading is both reception and
creation, i.e., it is not a reading into something but a reading from something. The act of interpret-
ing Paul Celan’s Tenebrae is an exercise in a diacritical hermeneutics of communion and prayer,
which contributes to the self-awakening of existence by elucidating the fundamental structures of
our understanding of being.

Od poczatku dziejow relacja pomiedzy czlowiekiem jako stworzeniem
i Bogiem jako Stwoérca byla bardzo intymna i cielesna, jak czytamy
w Psalmie 63,11

Boze, Ty Boze mgj, Ciebie szukam;

Ciebie pragnie moja dusza,

za Toba teskni moje ciato,

jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody.
W $wiatyni tak sie wpatruje w Ciebie,

bym ujrzal Twoja potege i chwate.

Skoro taska Twoja lepsza jest od zycia,

moje wargi beda Cie stawié.

Tak blogostawie Cie w moim zyciu:

wzniose rece w imie Twoje.

Dusza moja sie syci niby sadtem i tlustoscig,
radosnymi okrzykami warg moje usta Cie chwalg,

1 Teksty biblijne podaje w ttumaczeniu Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, wyd. 5, Poznan 2000.
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gdy wspominam Cie na moim poslaniu

i mysle o Tobie podczas moich czuwan.

Bo states sie dla mnie pomoca

i w cieniu Twych skrzydet wotam radosnie:
do Ciebie lgnie moja dusza,

prawica Twoja mnie wspiera.

Pragnienie i tesknota dobitnie wyrazaja intymnos§¢ relacji, ktora ist-
nieje i rozwija sie miedzy czlowiekiem a Bogiem. Tesknota ciata jest po-
réwnana do tesknoty duszy. Slyszymy tu wyraznie odniesienie do Gene-
sis, do stworzenia czlowieka z prochu ziemi. Rewelacyjny opis w Genesis
pokazuje, jak Bog stworzyl czlowieka z ziemi; jest prawdziwym objawie-
niem (re-velatio) relacji miedzy Stwoércg i stworzeniem. ,Wtedy to Pan
Bég ulepit czlowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stal sie czlowiek istotg zywa. A zasadziwszy ogréd
w Eden na wschodzie, Pan B6g umiescit tam czlowieka, ktérego ulepil”
(Gen 2,7-8). Cialo stworzone z prochu ziemi teskni za zywa woda, za
tchnieniem Boga, ktore ozywia proch.

W Ksiedze Jeremiasza 3,14 Bég moéwi: ,jestem Panem waszym”. Wy-
znanie to mozemy rozumieé jako glos Stwoércy do czlowieka, moéwigcy
o intymnej relacji zaslubin, co w odniesieniu do Ksiegi Rodzaju 2,24
przypomina o deklaracji stania sie jednym ciatem. Jest to szczegélnie
no$ny wymiar, zwlaszcza w relacji do obietnicy Mesjanskiej, ze ,Dziewica
pocznie i porodzi Syna i nadadza mu imie¢ Emmanuel, to znaczy: «Bog
z Nami»” (Mt 1,23, por. Iz 7,14). Jest to obietnica Boga, ktéry zapewnia
o swojej bliskosci. Gtos Boga, ktory jest bliski, jest ze swoim ludem.

W Ewangelii Jana 6,51-58 Jezus moéwi o sobie jako ciele, ktére ma
byé spozywane, by mie¢ zycie wieczne: ,Jam jest chleb zycia. Ojcowie wa-
si jedli manne na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktéry z nieba zstepuje:
kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapit z nie-
ba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktory Ja
dam, jest moje cialo za zycie §wiata. Sprzeczali sie wiec miedzy sobg Zy-
dzi, méwiac: «Jak On moze nam dac¢ [swoje] cialo do spozycia?» Rzekl do
nich Jezus: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie
spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie
bedziecie mieli zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym. Cialo moje jest
prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto
spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak
Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozy-
wa, bedzie zyl przeze Mnie. To jest chleb, ktory z nieba zstgpit — nie jest
on taki jak ten, ktéry jedli wasi przodkowie, a poumierali. Kto spozywa
ten chleb, bedzie zyl na wieki»”.
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Ten fragment Ewangelii rozpoczyna sie wazna formula ego eimi
(¢yd &), ja jestem, uzytej przez Jezusa, by moéwié o sobie. Przywoluje
ona sposé6b, w jaki Bég objawia sie Mojzeszowi w Ksiedze Wyjscia 3,14:
~JESTEM, KTORY JESTEM>. I dodat: «Tak powiesz synom Izraela:
JESTEM postal mnie do was»”. Podobnie jak Bég Ojciec uzywa sformu-
lowania éyo i, by przedstawié sie ludziom, tak tez czyni Jezus jako Syn
Bozy. Ojciec objawia sie jako ten, ktory jest. Syn moéwi o sobie, ze jest
zywym chlebem. Jezus w-ciela sie, staje sie ludzkim ciatem (in carne), by
by¢ z ludzmi. Daje siebie czlowiekowi, by stac¢ sie z nim jednym cialem.

Wymowny gest pozostania ze swoim ludem w jego ciele i krwi dzieje
sie w nocy tuz przed wydaniem na ukrzyzowanie. Stwarza on nowe
przymierze w ciele: od teraz kazdy moze uzyskaé¢ pozywienie i umocnie-
nie w drodze. Moze! To sprawa najwyzszej wagi. Zeby mieé zycie! Dlatego
Jezus przestrzega: ,Jezeli nie bedziecie spozywali mojego ciala i pili mojej
krwi nie bedziecie mieli zycia w sobie”. Przestroga ta brzmi jeszcze bar-
dziej dramatycznie po lacinie: Nisi manducavéritis meam carnem, et bib-
éritis meum sdanguinem, non habébitis vitam in vobis ipsis.

»L0 jest chleb, ktory z nieba zstgpit — nie jest on taki jak ten, ktory
jedli wasi przodkowie, a poumierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na
wieki”. W Eucharystii Jezus daje nie tyle okruchy chleba, konieczne do
zycia, ale pokarm na zycie wieczne. Manna podtrzymywata zycie Izraeli-
tow, pielgrzymujacych do Ziemi Obiecanej. Jezus, ktory ofiarowuje siebie
cztowiekowi, staje sie pokarmem w pielgrzymce do zycia wiecznego. Nie
chodzi tu jedynie o rozumienie Eucharystii jako viaticum, czyli przyjmo-
wanie komunii, kiedy czlowiek przechodzi z zycia ziemskiego do zycia
wiecznego. Kazda komunia jest wspomozeniem w drodze pielgrzyma, jest
przekroczeniem (passing-over, passio) siebie. Jest tez wspoét-czuciem
(com-passio) wobec innych, potrzebujacych. To réwniez wspoél-czucie,
zyczliwo$é i dobroé wobec siebie samego. Wspétczucie to dobroé i uwaz-
nos$¢ wobec siebie i innych, otwarcie na rzeczywisto$¢ z ,maksymalnym
natezeniem uwagi”?. Jest to aktywne wspédtczucie, sktaniajgce do twor-
czego poszukiwania rozumienia samego siebie, innych, §wiata i Boga.

Eucharystia jako kom-unia
Kiedy Nowy Testament méwi o wspélnocie (kowwvia), chodzi o kom-
-unie intymnego uczestnictwa (intima participatio). Komunia jest unia,
przymierzem miedzy Jezusem a wspélnotg, ktéra zyje jego obecnoscia.
Unikalne wiezi, rozwiniete w ziemskiej zbawczej misji Jezusa osigga-

ja nowy i gleboki poziom intymnosci, bezprecedensowy w historii ludzko-

2 S. Weil, The Notebooks of Simone Weil, przet. A. Wills, New York 2004, s. 240.
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$ci, w spozywaniu jego ciala i piciu jego krwi. Kazdy, kto kiedykolwiek
bedzie to czynit, pamietajac o darze ofiarowanym przez Jezusa na Ostat-
niej Wieczerzy, staje sie z nim jednym cialem.

Mojzesz dal Izraelowi manne na pustyni. Bég wyraznie pokazuje, ze
los jego ludu nie jest mu obojetny. Sam zywi swgj lud i troszczy sie o nie-
go w wymiarze zaré6wno duchowym, jak i cielesnym. Absolutng nowoscia
Jezusa jest to, ze nie daje on jedynie czego$, czego czlowiek potrzebuje.
Daje siebie samego. Jako ,prawdziwy chleb z nieba” zywi swoim cialem
i krwia. Rozpoznajac potrzeby czlowieka, Jezus okazuje wspot-czucie. Je-
go wspot-czucie jest najglebsza formg sympatii (copmdfewa), umiejetnosci
trafnego docierania do drugiego czlowieka, rozumienia jego potrzeb, em-
patowania jego przezyé¢ (eumdfewa, empathy, Einfiihlung). Jako w-cielony
Bég, wcielal sie w role czlowieka i poprzez empatowanie pokazywal zro-
zumienie dla potrzebujgcych, uczgc tym samym wrazliwo$ci na potrzeby
drugiego, tolerancji dla innosci, ksztaltujgc postawy wzajemnej pomocy
1 wsparcia. Sympatia i empatia Jezusa prowadza go ku takiej solidarno-
$ci z potrzebujacymi, Ze on sam bierze na siebie ich brzemiona, nie tylko
cierpiac z ludzmi, ale tez dla ich zbawienia.

Jest co$ catkowicie wyjatkowego w cielesnej komunii z Jezusem. Po-
przez swoja zbawczg misje nie przemienia on automatycznie ludzkiego
ciala w jeden organ z nim. Nazbyt wazny jest dla niego czlowiek, by mu
cokolwiek narzucaé. Tym bardziej Jezus nie narzuca siebie. Zwraca sie
jedynie i prosi, by spozywaé jego cialo i pié jego krew. Jest to znakomity
dar i zaproszenie. Powolaniem czlowieka jest akceptacja tego daru. Tylko
wtedy, kiedy czlowiek przyjmuje ciato i krew Jezusa staje sie jednym
cialem z nim. Stad tez ten intymny, widzialny dar Jezusa z siebie doma-
ga sie ludzkiej odpowiedzi (Wort-Ant-wort). Odpowiedz ta jest wejSciem
w przestrzen odpowiedzialnosci (Ver-antwortung). Dar cielesny daje sie-
bie: A carnal gift, which gives itself. Mozemy tu mowi¢ o fundamental-
nym wymiarze najbardziej pierwotnej passio essendi Eucharystii. To ta-
kie bycie danym, ktére chce by¢ w drugim, z drugim (re-ceptio, re-ceived
to be). Swiadome uznanie boskiego daru motywuje do przyjecia ciala
1 krwi Jezusa. Nigdy nic nie moze sie zdarzy¢ bez ludzkiego Amen, bez
bezwarunkowego tak wypowiedzianego do tego, ktory chce byé jednym
cialem z cztowiekiem.

Eucharystia - Swieto Mitosci i Zycia

Jezus mowi do apostotéw podczas Ostatniej Wieczerzy: bierzcie
i jedzcie. Przedziwne z-jedno-czenie. Nie wyklucza nikogo, nawet Juda-
sza, cho¢ wie, ze juz niebawem go zdradzi, co wiecej, juz zdradzit go
w swoim sercu. Eucharystia nie jest nagroda za zycie bez skazy! Jezus
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nie méwi o doskonalym lub niedoskonalym zjednoczeniu z nim. Wrecz
przeciwnie, jednoznacznie zacheca wszystkich, by przyszli do niego: ,Kto
spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak
Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozy-
wa, bedzie zyl przeze Mnie”. Spozywanie ciala Jezusa i picie jego krwi
jest jedyna gwarancjg zycia przez niego. Nie ma osobistej trans-formacji
bez akceptacji daru eucharystycznego Jezusa. Jego, prawdziwy chleb
zycia, nie zdobedzie sie ludzkim wysitkiem. On przychodzi do czlowieka
jako cielesny dar Bozej mitoSci: staje sie ciatem, by u kresu zycia na ziemi
daé swoje cialo w darze. Cztowiek ma prosié¢ o to ciato i krew i z radoscia
je przyjmowad, jesli chce zy¢ wiecznie. Trudno nie zauwazy¢, ze zapro-
szenie do cielesnej kom-unii nie pochodzi od czlowieka. Ono zawsze przy-
chodzi od tego, ktory dal swoje ciato i krew do spozywania. Mozliwosé
ustyszenia tego zaproszenia zaklada, ze istnieje juz komunia miedzy
Jezusem i zaproszonym przez niego czlowiekiem. W Eucharystii doko-
nuje sie tajemnica dalszego umocnienia i udoskonalenia istniejgcej juz
kom-unii.

Szczegélnie poruszajacy w rozumieniu Eucharystii jest jej cielesny
wymiar. Pragnienie ludzkiego serca, by jednoczy¢ sie z Jezusem, choc jest
duchowo wzbogacajacym do$wiadczeniem, nie moze zastgpié fizycznego
zjednoczenia z nim. Nie ma granic dla ingerencji Boga; jego mito$¢ moze
prze-mieniaé czlowieka w réznych wymiarach. Jednakze szczegélne zna-
czenie w tym egzystencjalnie doniostym wydarzeniu, kiedy historyczny
Jezus dzieli swoje cialo 1 krew z uczniami podczas Ostatniej Wieczerzy,
przypada cielesnemu zjednoczeniu sie z nim.

Trans-formacja cztowieka dokonuje sie, kiedy czerpie on zycie z Boga.
Kazda tras-formacja jest formacjg. Ustanawiajgc Eucharystie, Jezus bie-
rze pod uwage realia zycia jego ucznidéw, a wiec posSrednio wszystkich
ludzi. Wydaje sie, ze realia te nie sg i nie moga byé przeszkodg dla per-
sonalnej unii cielesnej z nim. Wrecz przeciwnie, to one motywuja Jezusa
do zaoferowania siebie dla kazdego, kto kiedykolwiek bedzie spozywacé
jego cialo i pi¢ jego krew. Nie ma innego sposobu, aby mieé zycie (wiecz-
ne), anizeli pozwolié¢ sobie, by Jezus o-zywial, by czlowiek czerpatl zycie
Z niego.

Jest jeszcze inny, szczegélnie wazny aspekt cielesnego zjednoczenia
sie z Jezusem. Po Ostatniej Wieczerzy mozemy méwi¢ o nowym znacze-
niu kom-unii z nim w wymiarze percepcji wzrokowej. Spozywanie ciala
Jezusa 1 picie jego krwi staje sie widoczng kom-unig z nim. Nie deprecjo-
nujac roli niewidzialnej komunii z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym,
zyczeniem Jezusa jest by¢ widzialnie zjednoczonym z ludZzmi. Hans-Georg
Gadamer przypomina nam, ze chrystologia greckich ojcow Kosciota, wy-
pracowana w duchu neoplatoniskim, w decydujacy sposéb przyczynila sie
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do przezwyciezenia starotestamentalnej krytyki obrazéw3. Widzieli oni
w wydarzeniu Wcielenia Boga fundamentalne potwierdzenie wagi ze-
wnetrznego wygladu i przez to uprawomocnili dzieta sztuki. W przezwy-
ciezeniu zakazu kultu obrazéw mozemy dopatrzy¢ sie decydujacego im-
pulsu do rozwoju sztuk plastycznych na chrzescijariskim Zachodzie.

Oddajmy gtos sztuce.

Paul Celan — Tenebrae* (ttumaczenie wtasne)

Jeste$my blisko, Panie,
blisko i osiggalni.

Schwytani juz, Panie,
sczepieni ze soba jak gdyby
ciato kazdego z nas bylo
Twoim ciatem, Panie.

Moddl sie, Panie,
modl sie do nas,
jestesmy blisko.

Schyleni szliSmy pod wiatr
szliSmy by sie pochylié
nad przepascig.

Do zZrédia szliSmy, Panie.

To byta krew, ta ktéra
przelates, Panie.

Lénita.

Wycisneta w naszych oczach Twdj
obraz, Panie.

Usta i oczy otwarte i puste, Panie.

Piliémy Panie.

Krew i obraz, ktory byt we krwi, Panie.

Moddl sie, Panie.
Blisko jeste$my.

Nabh, sind wir Herr,
nahe und greifbar.

Gegriffen schon, Herr,
ineinander verkrallt, als wir
der Leib eines jeden von uns
dein Leib, Herr.

Bete, Herr,
Bete zu uns,
wir sind nah.

Windschief gingen wir hin,
gingen wir hin, uns zu biicken
nach Mulde und Maar.

Zur Tranke gingen wir, Herr.

Es war Blut, es war,
was du vergossen, Herr.

Es glanzte.

Es warf uns dein Bild in die Augen, Herr.
Augen und Mund stehn so offen und leer,
Herr.

Wir haben getrunken, Herr.
Das Blut und das Bild, das im Blut war,
Herr.

Bete, Herr.
Wir sind nah.

3 H.-G. Gadamer, Truth and Method, 2nd rev. ed., trans. J. Weinsheimer, D.G. Mar-
shall, New York 2004, s. 136: “It seems that the Greek fathers used this kind of Neopla-
tonic thinking in overcoming the Old Testament’s hatred of images when it came to chris-
tology. They regarded the incarnation of God as a fundamental acknowledgment of the
worth of visible appearance, and thus they legitimated works of art. In their overcoming
the ban on images we can see the decisive event that enabled the development of the
plastic arts in the Christian West”.

4 P. Celan, Tenebrae, [w:] tenze, Gesammelte Werke, vol. 1, ed. B. Allemann, S. Rei-
chert, Frankfurt am Main 1983, s. 163.
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Inwersja Celana: ,Médl sie, Panie,/maédl sie do nas,/jesteémy blisko”, wy-
daje sie na poczatku tylko prostym bluZnierstwem. Szczegélnie, kiedy
nie godzimy sie ze stwierdzeniem Theodora W. Adorna, ze tworzenie po-
ezji po Auschwitz jest barbarzynstwem (,nach Auschwitz ein Gedicht zu
schreiben, ist barbarisch”), inwersja Celana moze by¢ sposobem na ra-
dzenie sobie z do$wiadczeniem zycia®. Jest to do§wiadczenie czlowieka,
ktory po horrorze Holokaustu (‘Oldkovotoc) nie moze pokonaé frustracji
i rozpaczy i ponownie nawigzaé relacji z Absolutem. To do$wiadczenie
braku orientacji, braku kierunku. Celan, Zyd-ocaleniec z Czerniowcéw,
ktory stracit w obozie koncentracyjnym rodzicéw i sam byl wieZniem ru-
munskiego obozu pracy, desakralizuje przedmiot kultu (w wymiarze for-
malnym), szukajgc nowego jezyka bliskosci z Bogiem. Jego retoryka jest
retoryka fascynacji i wyobcowania, a jednoczesnie podkresla niezwykte
pragnienie Transcendencji, przy calej niezwykle skomplikowanej zlozo-
nosci osobistej relacji do personalnie rozumianego Boga. Z przerazajaca
moca Celan opisuje pustke zycia po dramatycznym u$wiadomieniu sobie,
ze mimo brutalnos$ci ludzi jezyk nie zginal. Nie znajdujac stéw na opisa-
nie okrucienstwa wojny, jezyk wytrwale dzwigal ciezar historii. Wytrwa-
nie w trudnosciach, vTopovn, okazalo sie bogactwem jezyka, jego najwiek-
szg sila zdolng poruszy¢ serca ludzi. To wlasnie vmopovi), rozumiana jako
cierpliwo$é, wytrwalo§é w przeciwnosciach losu, streszcza wezwanie i wy-
zwanie czlowieka (Heraus-forderung), by zostal wierny swojemu powota-
niu, nawet, a moze szczegdlnie wtedy, gdy nie do konca rozumie sens
zmagania o prawde wlasnego serca. Do$wiadczenie wlasnej niemocy mo-
ze staé sie zZrédtem sily tworczej, (nie)zgoda na los. Wedtug Celana ,Der
Tod ist ein Meister aus Deutschland” (Fuga smierci). To ludzie zgotowali
ludziom ten los, podobnie jak kiedys zgotowali go Jezusowi. A my dzisiaj
kurczowo trzymamy sie siebie z réznych powodéw, ktore tez dla nas sa-
mych nie zawsze sa jasne, jak kiedy$ ofiary Holokaustu kurczowo trzy-
maly sie siebie w obliczu grozy i $§mierci.

Za kazdym razem, kiedy Celan méwi do Boga, potrzebuje glebokiego
oddechu. Stowo ,Pan” jest zawsze poprzedzone przecinkiem, przerwa

5 Je totaler die Gesellschaft, um so verdinglichter auch der Geist und um so para-
doxer sein Beginnen, der Verdinglichung aus eigenem sich zu entwinden. Noch das
dullerste BewuBtsein vom Verhéngnis droht zum Geschwiétz zu entarten. Kulturkritik fin-
det sich der letzten Stufe der Dialektik von Kultur und Barberei gegeniiber: nach
Auschwitz ein Gedicht zu schreiben, ist barbarisch, und das friit auch die Erkenntnis an,
die ausspricht, warum es moglich ward, heute Gedichte zu schreiben. Der absoluten Ver-
dinglichung, die den Fortschritt des Geistes als eines ihrer Elemente voraussetzte und die
ihn heute génzlich aufzusaugen sich anschickt, ist der kritische Geist nicht gewachsen,
solange er bei sich bleibt in selbstgeniigsamer Kontemplation”. Th.W. Adorno, Prismen.
Kulturkritik und Gesellschaft, Miinchen 1963, s. 26.
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w dyskursie ma umozliwié, by nieoczekiwane moglo sie zdarzyé. Moze
daje on przez to szanse Bogu do tchniecia w jego nozdrza zycia. Inwoka-
cja, ,Panie”, przypomina doswiadczenie Starego Testamentu, kiedy to
wzywano imienia Pana w czasach niedoli i dziekczynienia: ,,O Panie, jam
Twoj stuga, jam Twoj sluga, syn twojej stuzebnicy/Ty$ uwolnit moje kaj-
dany./Zloze tobie ofiare dziekczynienia/i wezwe imienia Pana” (Psalm
115,16-17).

Wszystko po Holokauscie jest zranione: ranny jest cztowiek, ranne
stowo i1 ranny jest Bog. Jesli istota modlitwy jest zaistnienie w blisko$ci
tego, w kogo sie wierzy, zwlaszcza pijac jego krew i widzgc jego obraz we
krwi, to bycie w obecno$ci Boga jest sposobem objawienia sie sobie. Jezus
objawia sie czlowiekowi jako wcielone Stowo Boga, Verbum Dei; Celan
wydaje sie prosi¢ Boga, aby objawit sie ludziom ponownie, aby byt z nami
w modlitwie, poniewaz jesteSmy blisko. Modlacy sie B6g moze znalezé sie
w naszej obecnosci i tym samym objawié¢ sie nam. OczywiScie inny to Bég
i inny czlowiek, ktéry zaprasza Boga, by ten modlit sie do niego. Ale po
Auschwitz wszystko jest innef. Inwersja Celana jest oparta na przej$ciu
od modlitwy rozumianej jako samoobjawienie si¢ czlowieka Bogu do sa-
moobjawienia sie Boga czlowiekowi. ,Mddl sie, Panie” to wezwanie do
takiej koncentracji egzystencjalnej, ktora rozpoznaje porzadek S$wiata
w jego drastycznym brutalnym nieporzadku. ,Maddl sie do nas” to prosba,
by Boég odstonit przed soba dramat stworzonego przez siebie czlowieka.
A warunkiem sine qua non kazdej modlitwy jest bycie z (essere con).

Kondycja wspélezesnego cztowieka to kondycja zadreczonego poprzez
rézne formy zniewolenia, az do ofiary wlasnej krwi. Smutne, ze niewiele
zmienia sie w historii §wiata. Tragiczniej nawet, historia ta powtarza sie,
poniewaz nie ustajg ukrzyzowania. Zawsze mozna znalezé¢ pow6d winy:
od Tnootg 6 Nalwpaiog 6 Bacikelg 1av Tovdaiwv (lesus Nazarenus, Rex Iu-
daeorum) do bycia Zydem, inaczej myslacym itp.

Mocnym akcentem sg slowa Celana, kiedy pisze, ze krew ,wycisneta
w naszych oczach Twdj obraz, Panie./Usta i oczy otwarte i puste, Panie”.
Powtarzajgce sie tragedie ukrzyzowan ostabiajg wiare w czltowieka i row-
niez, przynajmniej poSrednio, w Boga, a jednocze$nie niosa ze soba szan-
se na inng przyszlos¢é. Otwarte oczy i usta sg niezbedne do przyjecia daru.
A pustka jeszcze dramatyczniej odstania konieczno§¢ i pragnienie nasy-
cenia. Wydaje sie, ze zaréwno otwartosé, jak i pustka sa warunkiem moz-

6 Zob. R.L. Rubinstein, After Auschwitz: Radical Theology and Contemporary Juda-
ism, Indianapolis 1966; H. Jonas, Der Gottesbegriff nach Auschwitz: Eine jiidische Stimme,
Frankfurt am Main 1987); B. Petersen, Theologie nach Auschwitz?: Jiidische und christ-
liche Versuche einer Antwort, Berlin 1996; Als Gott weinte: Theologie nach Auschwitz,
hrsg. M. Gorg, M. Langer, Regensburg 1997; Christologie nach Auschwitz, hrsg. J.B. Metz,
J. Manemann, Miinster 2001.
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liwosci wydarzenia sie czego$ niesamowitego’. To wladnie ,mozliwo$é stoi
wyzej od rzeczywistosci”s.

Nic sie jednak nie zmieni w podatnos$ci na zranienie czltowieka: bez-
warunkowo wszystko moze sie zdarzyé. Modlitwa jest ofiarg niewyczer-
panej energii, ktéra moze doprowadzi¢ do kom-unii miedzy cztowiekiem
1 Bogiem i w ciele i krwi Jezusa. Ostateczna nadziejag ludzkosci jest do-
Swiadczenie modlitwy. Kom-unia i modlitwa (kontemplacja), nie mogg
by¢ rozdzielone. Wyrazaja prawdziwg troske Boga o czlowieka i czlowieka
o Boga.

To, co dzieje sie miedzy cztowiekiem i Bogiem, kom-unia i modlitwa,
domaga sie rozumienia. Jest to wezwanie do dia-krytycznej hermeneuty-
ki kom-unii i modlitwy, aby przyczyni¢ sie do samo-przebudzenia naszego
istnienia przez rozja$nienie podstawowych struktur naszego rozumienia
Bycia.

Konkluzja: granice wyjasniania

Nie ma takiego prawa ani takiej instytucji, ktéra obejmowataby
wszystkie wymiary ludzkiego zycia. Jezus jako Bég i cztowiek bezwarun-
kowo ofiarowatl swoje ciato i krew na Ostatniej Wieczerzy dla wszystkich,
ktorzy chea miec zycie z niego®. Wymaga to kom-unii z nim.

Jednocze$nie spozywanie jego ciala i krwi kom-munie te poglebia i ja
doskonali. Znakomita lekcja cielesnej kom-unii z Jezusem uczy, ze jako
istoty ludzkie nie jesteSmy w stanie zaspokoi¢ naszych najglebszych
pragnien i spelnié¢ oczekiwan i obietnic, jesli nie zechcemy, podobnie do
Jezusa, uczyni¢ z siebie bezwarunkowego daru dla Boga i dla innych
w odpowiedzi na dar nieustannie otrzymywany w kom-unii z Jezusem.

7 ,So wollen wir auch Szondi zustimmen, wenn er mit dem Blick auf Celan Adornos
Satz abdndert: Nach Auschwitz ist kein Gedicht mehr moglich, es sei denn auf Grund von
Auschwitz. Wir kénnen seitdem vielleicht sogar noch einen Schritt weiter gehen und sa-
gen, dass heute in Deutschland wieder unbefangene Gedichte moglich sind, weil Celan mit
seinem poetischen Werk unserer Befangenheit eine Sprache gegeben hat, die briiderlich
vernommen und nachgesprochen werden kann. Wir sehen darin, jenseits aller vorderg-
riindigen Asthetik, nicht nur eine moralistische und politische Haltung, sondern den Aus-
druck einer fast messianischen Stellvertretung, die nach der Katharsis dieser Gedichte,
wenn man sie beklommen gelesen hat, vielleicht Unbefangenheit wieder moglich macht
auf Grund von Celan”. H. Weinrich, Befangenheit vor Paul Celan: Der Poet des Schweigens
und die Beredsamkeit seiner Interpreten, ,Die Zeit”, 23.07.1976, s. 38.

8 M. Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1993, s. 38.

9 Teologicznie istotne jest rozumienie ,pro multis”, ,za wszystkich” albo ,za wielu”,
nie zapominajgc, ze kazdy przeklad jest interpretacjg. Por. list papieza Benedykta XVI do
arcybiskupa Freiburga Roberta Zollitscha, <http:/www.vatican.va/holy_father/benedict_x
vi/letters/2012/documents/hf ben-xvi_let_20120414_zollitsch_ge.html>, dostep: 9.07.2014.
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Gadamer w stynnym rozdziale Prawdy i metody, zatytutowanym ,Je-
zyk i Verbum”, méwi o wydarzeniu Wcielenia i jego fundamentalnym
znaczeniu dla zrozumienia natury jezykal®. Hermeneutyka Inkarnacji
odkrywa najgtebszy wymiar jezyka i rozumienia. Rozumienie w-ciela sie
i jako takie jest odpowiedzig na ludzkie zycie we wszystkich jego aspek-
tach. Kazde rozumienie jest aplikacja do konkretnego zycia konkretnych
ludzi jako dokonane (vollzogen) w ciele i krwi. Stad tez nie ma rozumie-
nia, ktére nie byltoby aplikacja do zycia w horyzoncie jego cielesnoSci.
Hermeneutyka cielesnoSci, hermeneutyka ciala (carnal hermeneutics,
hermeneutics of the body) sa tutaj uzyte w znaczeniu dopetniacza obiek-
tywnego (genitivus objectivus), odnoszacego sie do obiektu, ktéry stanowi
przedmiot interpretacji. Cialo ludzkie jest hermeneutyczne, poniewaz jest
zarowno zdolne do interpretacji, jak i sie jej domaga. Interpretacja ta
przyczynia sie do umozliwienia ciatu docierania do siebie samego.

Zydzi dawnej mogli sie chlubié¢ méwigc: ,Ktéryz to naréd wielki ma
bogéw tak bliskich jak Pan Bég nasz” (Pwt 4,7). W Jezusie Bég stat sie
czltowiekiem. Nic, co rzeczywiscie ludzkie, nie moze mu byé naprawde
obce. On nigdy nie bedzie cudzoziemcem, nigdy foris, obcy, na zewnatrz.
Ci, ktorzy spozywaja cialo Jezusa i pija jego krew, moga sie szczerze cie-
szy¢, ze sa naprawde z nim, sa btogostawionymi (bene-detti). On raczyt
pozostaé z ludzmi az do konca czaséw. Z przebitym bokiem, z ktorego
wyptywala krew. Podobnie o Celanie mozna powiedzieé, za Emile’em
Cioranem, ze ,nie byt cztowiekiem, ale krwawiaca rang”, ,Celan war kein
Mensch, sondern eine blutende Wunde”.

Zarowno do mojego przektadu wiersza Celana, jak i jego odczytania
mozna mieé¢ wiele zastrzezen. Mozna nawet méwié o swoistym zaciem-
nieniu przestrzeni interpretacyjnych. Celan wielokrotnie dostrzegal za-
ciemnienie w swojej twoérczosci, rozumiejac je jako warunek pisania,
ktéry odpowiada kondycji ludzkiej: Tenebrae, czyli ciemnosci. Zycie czlo-
wieka to lekcje ciemnosci, lecons de ténebres. Pozorne odwrécenie rol
Boga i czlowieka domaga sie wcigz na nowo wsluchiwania sie w dialog,
ktory toczy sie od stworzenia §wiata. Nieustannie zmieniaja sie role,
w ktorych wystepuja dramatis personae, ale zawsze chodzi o te relacje,
bez ktoérej ostatecznie nie ma zycia. Kiedy wiec Celan wzywa Boga, by sie
do nas modlil, to jednak jest to wezwanie, a Psalm 145 przypomina, ze
»,<Pan jest blisko wszystkich, ktérzy go wzywaja”. Celan ma w tym nie-
watpliwie cala plejade genialnych poprzednikéw, od Jeremiasza i Hioba,
ktorzy z dna egzystencjalnej rozpaczy kierowali swdj lament i swoje nie-
pogodzenie z losem do Boga.

10 H.-G. Gadamer, Truth and Method, s. 418-426.
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