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The article is an attempt to describe the conditions in which the body assumes the role of a prop — it
becomes an object organizing individual and social life. For such a process to take place, it is neces-
sary to disconnect the body from the Self. It comes with his death. Funeral practices that change the
social status of the body can take a monistic or dualistic form. The former make the body a relic and
are based on the belief that soma is connected with its spiritual essence. The latter, on the contrary,
points to the impermanence of such a connection. In this way, the body becomes a prop, an object,
an object, and a tool for funeral performances.
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Cialo, bedace ,, wlasnoscig indywidualna”, jest — jak méwi Maurice
Merleau-Ponty — jedynym narzedziem wyrazania woli 1 intencji podmiotu
w ,$wiecie widzialnym™'. Srodkiem umozliwiajacym identyfikacje spolecz-
no-kulturowa, rasowa i etniczna. Rodzajem jezyka, za pomoca ktérego to,
co zewnetrzne wobec Ja, moze zosta¢ oswojone, rozpoznane i przylaczone
do jego immanencji. Cialo, podejmujace dziatania skierowane ku Innym,
staje sie jednoczesnie ,,wlasnoscig spoteczng”. Umozliwia odgrywanie dobrze
znanych kulturowych rél oraz tworzenie ich nowych wariantéw.

Ciato dziatajace najsilniej przeciwstawia sie rzeczywistosci przedmiotow,
obiektow, rekwizytow. Wszystkie one sa nieruchome, pozbawione wtasciwo-
$ci sensorycznych, nieme i uzaleznione od tych, ktérzy decyduja o ich losie.

I M. Merleau-Ponty, Proza swiata. Eseje o mowie, przet., wyb., wstep i oprac. S. Ciecho-
wicz. Warszawa 1976, s. 28. ,[...] do definicji ciata ludzkiego nalezy wtaénie przywlaszczenie
sobie — w nieograniczonym szeregu nieciaglych aktow — znaczeniowych zalazkow, ktore prze-
kraczaja 1 przeobrazaja jego naturalne moce. Ten akt transcendencji spotykamy najpierw
w powstawaniu nowego zachowania, a nastepnie w niemej formie komunikowania, jaka jest
gest: ta sama moc sprawia, ze cialo otwiera sie przed nowym zachowaniem i czyni je zrozu-
mialym dla zewnetrznych éwiadkow. [...] Mowa ze swej natury wylania ten sam problem:
$ciagniecie gardla, wypuszczenie §wiszczacego powietrza miedzy jezykiem a zebami, pewien
spos6b postuzenia sie swym cialem pozwalaja, sie nagle przepoi¢ jakim$ upostaciowanym
sensem i to oznaczaja poza nim”. Ibidem, s. 109.
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Ciato stanowi ich zaprzeczenie zaréwno w sensie fizykalnym (sklada sie
zinnej niz one materii), jak tez funkcjonalnym (jest obdarzone odmiennym
potencjatem ekspresyjnym). Granica miedzy nimi wydaje sie nieprzekra-
czalna 1 niemozliwa do zatarcia. W pewnych okolicznosciach ciato moze co
prawda ,,udaé¢” przedmiot, ,zagrac¢” jego role, ale taki akt ma zawsze cha-
rakter odwracalny 1 jest wpisany w konwencje artystyczna (lub spoleczna)
niepozwalajaca na trwate utozsamienie ciala z przedmiotem.

7 radykalna zmianag tej sytuacji mamy do czynienia tylko w jednym
wypadku — gdy ciato umiera. Wraz ze Smiercig przeksztalca sie w obiekt.
Zamiera w bezruchu, staje sie niezdolne do dziatania 1 bezpowrotnie traci
swoje biologiczne cechy. W ten sposéb przenosi sie do §wiata przedmiotow,
przeksztatca sie w rekwizyt stuzacy performansom dokonujacym sie wokoét
niego. Martwe ciato nie jest jednak wykonawca-performerem tych dziatan.
Role taka przejmuje Inny. To on najpierw przyglada sie ostatecznemu znie-
ruchomieniu martwego ciata, a pézniej troszczy sie o nie, przygotowujac do
obrzedéw funeralnych. Cialo jest ich osig 1 warunkiem koniecznym. Rekwi-
zytem organizujacym funeralne performanse i uzasadniajacym ich przebieg.

Cialo-rekwizyt jest jednak ktopotem co najmniej z dwéch powoddéw. Po
pierwsze, wywoluje serie pytan o podlozu filozoficzno-eschatologicznym,
ktore w znakomitej wiekszosci pozostaja bez odpowiedzi. Ujawnia bez-
radnoéé¢ zgromadzonych wobec nieodwracalnego pekniecia oddzielajacego
substancje materialng od duchowej i prowokuje do indywidualnych aktéw
poznawczych oraz spekulacji. Spotkanie z martwym ciatem prowadzi Ja
do namyslu nad jego wlasna egzystencja, do rozpoznan zaskakujacych,
z ktorymi weze$niej nie musiato sie konfrontowaé. Wynikaja one z tego, ze
patrzac na ciato Innego, dostrzega w nim Obcego — odmiennego od Innego,
ktérego znato. W ciele-rekwizycie widzi co prawda §lady obecno$ci dawnego
uzytkownika, ale zdaja sie one w wiekszym stopniu naleze¢ do tego, co ,,tu”,
niz tego, co ,,tam”?.

To doéwiadczenie jest mu potrzebne do skonceptualizowania przemia-
ny (ktora wkrotce stanie sie takze 1 jego udzialem). Inny-Obcy antycypuje
stan, w ktorym takze ono (podmiot przygladajacy sie martwemu ciatu)
postuzy jako rekwizyt funeralnych performanséw, wywotujac zdziwienie
zalobnikéw swoja po$miertna maska, trumna i1 popiotem?. Wie, ze dopoki
nie oswol tego zdziwienia za poSrednictwem Innego-Obcego, a nastepnie nie
nazwie go wlasnym jezykiem i nie osadzi w przestrzeni swoich doS§wiadczen
wewnetrznych, bedzie skazane na ucigzliwe 1 bezproduktywne rozpamiety-
wanie irracjonalnych lekow.

2 E. Lévinas, Czas i to, co inne, przel. J. Migasinski, Warszawa 1999, s. 83.
3 Idem, Catosé i nieskoriczonosé, przet. M. Kowalska, wstep B. Skarga, Warszawa 1998.
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Martwe ciatlo Innego jest mu potrzebne do tego, zeby zobaczy¢ wlasne.
7 jednej strony dostrzec w nim Bergsonowska kule éniegu, ktéra gromadzi
wrazenia 1 utrwala je w postaci osobliwych doéwiadczen, inaczej niedo-
stepnych. Z drugiej — uczestniczy¢ w jego dekonstrukcji, procesie starze-
nia, chorobach. Dzieki temu do§wiadczeniu Ja odkrywa rzecz zaskakuja-
ca. Dostrzega, ze podczas gdy wewnetrzne Ja uwiezione w ciele, doznajac
kolejnych aktéw poznawczych, a moze nawet iluminacji, zdaje sie byé¢ na
linii wznoszacej, cialo, ktére je ogranicza, przeciwnie — na linii opadajace;.
Ta poglebiajaca sie asymetria utwierdza je w przekonaniu, ze jego byt nie
jest tozsamy z ciatem, ze oprécz materialnej powloki sktada sie z zywiolu
niewyrazalnego (okreslanego mianem duszy albo esencji), a cialo stanowi
zaledwie zewnetrzng obudowe owej esencji, umozliwiajaca osadzenie jej
na czas konieczny do reprezentowania podmiotu przed $wiatem*. Podmiot
dostrzega tez, ze nawet jesli wiekszo§¢ funeralnych performanséw opiera
sie na uproszczonym sposobie pojmowania owej esencji, polegajacym na
potaczeniu duszy 1 umystu, to nie ma w tym niczego niewtasciwego. Zmarlte
cialo eksponuje bowiem w réwnym stopniu oba te niedostatki — zar6wno
dusza, jak tez umysl zostaja od niego bezpowrotnie odlaczone, pozostawia-
jac po sobie trudng do wypelnienia luke. W tym konteks$cie podstawowym
pytaniem nie jest: ,,Co sie bardziej odlaczyto?”, ale raczej: ,,Co sie stato z tym,
co sie «odtaczyton?”, W jakim zwiazku z cialem pozostaje «odtaczone» i czy
w ogéle pozostaje z nim w jakims§ zwigzku?”®.

Kolejnymi powodami, dla ktéorych martwe cialo okazuje sie ktopotliwe,
sq jego postepujaca destrukcja, rozklad, gnicie, wymuszajace serie szybkich
dziatan, majacych na celu oddzielenie trupa od zatobnikéw. Jego nowa forma
powstaje w kilku etapach. Rozpoczynaja sie one od czynno$ci wykonywa-
nych zaraz po $mierci, ktorych zakres 1 tempo sa wymuszone postepujacy-
mi procesami gnicia. Moga mie¢ charakter , konserwujacy”, polegajacy na

4 My$li na temat zwigzkéw duszy 1 ciata wypelniaja refleksje filozoficzna od czaséw Pla-
tona, ktérego podzial odnosit sie do zagadnienia szerszego, to znaczy zwigzku formy z materia
(vide Platon, Fedon, przet. W. Witwicki, [w:] idem, Dialogi, Warszawa 1993). O ile dla Platona
forma i materia mogty istnie¢ niezaleznie od siebie, o tyle juz Arystotelesowi wyraznie obca
jest taka mys§l. Nie tylko nie podziela on Platonskiego przekonania, lecz takze powiada, iz
rozpatrujac forme i materie osobno, dokonujemy rozréznienia w wymiarze czysto logicznym,
a nie rzeczywistym, poniewaz materia i forma sa zaledwie pewnymi pryncypiami, a nie real-
no$ciami posiadajacymi mozliwo§¢ niezaleznego istnienia. Dla Arystotelesa dusza nie moze
zatem istnie¢ bez ciala, gdyz zamieszkujac w nim, jest jednocze$nie jego przyczyna i zasada
(vide Arystoteles, O duszy, przel. P. Siwek, Warszawa 1972). Problematyka duszy i ciata roz-
poczyna swéj wspélczesny zywot w czasach Kartezjusza, a nastepnie staje sie przedmiotem
szczegblowych rozwazan Arnolda Geulincxa i Nicolasa Malebranche’a (zwanych potocznie
okazjonalistami), Barucha Spinozyoraz Gottfrieda Wilhelma Leibniza. Vide G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. 2, przel. I Zielinski, Lublin 1997, s. 27-214.

5 L. Kotakowski, Horror metaphysicus, Krakéw 2012.
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utrwaleniu ciala w mozliwie niezmienionej postaci (balsamowanie 1 mu-
mifikacja), ,przeksztalcajacy”, oraz zwigzany z uniewaznieniem procesu
gnicia (naleza do nich kremacja oraz rytualny kanibalizm)®. Dopiero po
nich nastepuja performanse zwiazane z pochéwkiem. Cialo umieszczone
w grobie (lub wcze$niej spopielone) nie tylko przestaje byé ucigzliwe z po-
wodu procesow gnilnych, lecz takze zostaje umiejscowione, wpisane w prze-
strzen, ktora okresla jego status (najczesciej jest to cmentarz). Grob —jako
miejsce naznaczone trupem — prowokuje do symbolicznych peregrynacji,
celebrowania rocznic zmartego 1 rozpamietywania jego uczynkéw. Nadaje
tez nowe znaczenia pozostawionym przez niego przedmiotom osobistym.
Ich wartoéé¢ gwattownie wzrasta. Niegdy$ podrzedne 1 niewidoczne, teraz
zostaja wyeksponowane. Wypelniaja sale rocznicowych wystaw 1 domowe
archiwa, podlegaja dziedziczeniu’. Smieré przeksztalca je w obiekty muze-
alne, wprowadza do panteonu wartoSci.

Ostatni etap polega na konceptualizacji zmartego ciata. Zostaje ono
przeniesione w symboliczny sposéb ze sfery materialnej do metafizycznej.
Staje sie przedmiotem zbiorowych 1 indywidualnych narracji, sprowadzaja-
cych sie do wspominania zmartego, przypominania jego uczynkow, gestow,
stow, rozpamietywania ich znaczen 1 interpretowania ich konsekwencji.
To wtasnie one umozliwiaja ponowne zredagowanie ciata, zatrzymanie go
W czasie 1 uczynienie ,nie$miertelnym” rekwizytem archiwum pamieci.

2

Performanse funeralne wpisujq sie w dwa nurty refleksji. Pierwszy
traktuje cialo jak instrument wyposazony w unikatowa zdolnos$é¢ do uczest-
nictwa w procesach poznawczych podmiotu. Méwi o tym, ze jest ono nie
tylko receptorem umozliwiajacym odbieranie bodZcéw plynacych ze Swiata,
lecz takze uczestnikiem proceséw kognitywnych. Drugi sprowadza ciato do
roli formy, stanowiacej schronienie dla esencji. Mowi o tym, ze cialo samo
w sobie nie ma zdolnoS$ci poznawczych, a jesli wykazuje ,,predyspozycje do
mys$lenia”, to sg one efektem ekstrapolowania na nie wladciwosci umystu®,

6 Vide L.V. Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, przet. K. Kocjan, £.6dz 1991,
s.92-941173.

™ Vide 7. Kuchowicz, O biologiczny wymiar historii, Warszawa 1985; J. Supady, Smier¢
Jjako czynnik sprawczy w historii, [w:] Problemy wspdtczesnej tanatologii. Medycyna-antropo-
logia kultury — humanistyka. Materiaty 111 Konferencji Krajowej TANATOS 99, red. J. Kol-
buszewski, Wroctaw 1999, s. 15-19.

8 Problem relacji, w jakiej umyst pozostaje do ciata (mind-body problem), ozyt ze szcze-
gblna sita w filozofii dwudziestowiecznej (gtéwnie w érodowiskach uczonych wywodzacych
sie z kregu anglosaskiego). Vide m.in. D.M. Armstrong, A Materialist Theory of the Mind,
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Performanse funeralne wykorzystuja obie tradycje. Pierwsza, nawiazu-
jaca do zakorzenionych w dyskursie filozoficznym tradycji monistycznych,
wyraza przekonanie, ze substancje materialna i duchowo-rozumowa pozo-
staja w trwalym zespoleniu takze po Smierci, udzielajg sie sobie nawza-
jem, a moze nawet sa swoimi refleksami. Dusza znajdujaca oparcie w ciele
1 ciato nabierajace dzieki niej szczegdlnych cech tworza uktad symbiotyczny
1 niepowtarzalny. Produktem podej$Scia monistycznego sa relikwie przeno-
szace zmarte ciato do sfery Swietej — a nawet pozwalajace dostrzec w nim
elementy sacrum®.

Drugi sposéb myslenia, nawigzujacy do tradycji dualistycznych, mowi
o tym, ze materie cielesna i duchowo-rozumowa nalezg do kategorii osob-
nych, pod wieloma wzgledami zantagonizowanych'®. Oznacza to, ze ich
polaczenie jest ze swej natury nietrwate, a ciato oddzielone od esencji bez-
powrotnie zmienia status. Staje sie nieruchomym przedmiotem, martwym
obiektem, bezwolnym rekwizytem wystawionym na widok publiczny, po-
trzebnym do przeprowadzenia performanséw spotecznych, ktére legitymi-
zuja jego nowy status!l.

Réznice miedzy podej$ciami monistycznym a dualistycznym dobrze
ilustruja praktyki funeralne opisane przez antropologéw kultury, etno-
logbéw 1 historykéw. Najstarsze swiadectwa monistycznego podejécia do
trupa pochodza z czaséw biblijnych. W najtagodniejszej 1 najlepiej znanej

London 1971; Z. Cackowski, Wspéitczesne teorie umystu. ,, Teoria identycznosci”, ,,Studia Filo-
zoficzne” 1980, nr 1, s. 3-21. Cf. D.M. Armstrong, N. Malcolm, Conciousness and Causality,
Oxford 1984; Q. Cassam, Introspection and Bodily Self-Ascription, [w:] The Body and the Self,
red. J. Bermtdez, A. Marcel, N. Eilan, Cambridge 1998, s. 311-336; K.R. Popper, J.C. Ecc-
les, The Self and Its Brain, London 1977; J. Margolis, Persons and Minds. The Prospects
of Nonreductive Materialism, London 1978. Pisalem o tym szerzej w artykule: Kilka uwag
o poznaniu somatycznym i aktorstwie (,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka”
1998, z. XXV, s. 135-148).
9 M. Eliade, Czlowiek i sacrum, przet. A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995.

10 F. Chirpaz, Cialo, przet. J. Migasinski, Warszawa 1988, s. 94-97.

1 Oba nurty wykazuja, tez podobienstwo do konstrukeji symbolicznych i ikonicznych.
Podczas gdy ujecia monistyczne przypominaja konstrukcje ikonu — znaku, pomiedzy ktore-
go treéciq 1 forma (wyrazajacq te tre$¢) zachodzi écista relacja podobienstwa, dualistyczne
kojarza sie z symbolami — znakami, w ktérych relacja miedzy forma i treScia przybiera po-
staé arbitralna. Je§li zatem pierwsze méwia o tym, ze podmiot odciska sie trwale w ciele,
zachowujac z nim trwala lacznoéé (a sama $mieré tego zwiazku nie zrywa, lecz redefiniuje
forme obecnoéci Ja w szczatkach), drugie akcentuja arbitralno§é potaczenia podmiotu z cia-
lem (i wyrazaja przekonanie, ze wraz z biologiczng $émiercia ciala jego zwigzek z podmiotem
zostaje bezpowrotnie zerwany). Jesli zatem ikon zmierza do celebracji polaczenia Ja z cialem
iuznaje je za trwale oraz wyjatkowe, to symbol podkresla znaczenie czasowosci i arbitralno$ci
tego zwigzku, po$wiecajac uwage utraconemu, rozerwanemu i dwoistemu. Vide Ch. Pierce,
Collected Papers, red. C. Hartshorne, P. Weiss, t. 2, Cambridge 1958; J. Lyons, Semantyka,
przel. A. Wiensberg, Warszawa 1984; Symbole i symbolika, red. M. Glowinski, Warszawa 1990.
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postaci wigzaly sie one z dzialaniami kompensacyjnymi, takimi jak obci-
nanie wloséw, brody 1 paznokei czy posypywanie glowy popiotem. W Ksie-
dze Powtorzonego Prawa oraz Ksiedze Kaplanskiej znajdujemy stanowcze
potepienie znacznie bardziej radykalnych praktyk (takich jak naciecia czy
samookaleczenia)'?. Musialy one by¢ rowniez znane Eurypidesowi, o czym
swiadczy fragment Blagalnic, w ktorym chér naklania zalobnikéw, aby
,ranili policzki 1 skére”, a takze Orestei, w ktorej Elektra ,kaleczy swoja
twarz” i paznokciami ,rwie delikatne gardlo”. Slady archaicznych zwycza-
jow pogrzebowych znajdujemy rowniez w duzo pozniejszej Eneidzie, w kto-
rej siostra Dydony Anna, przedzierajac sie przez ttum, w geScie rozpaczy
1 zaloby ,paznokciami twarz sobie drapie”'®. Herodot wspomina praktyki
pogrzebowe Scytéw, ktorzy robig naciecia dokota ramion, obcinaja kawa-
lek ucha, rozdrapuja czoto 1 nos, a lewa reke przebijaja strzala't. Zwyczaj
samookaleczania ciata przez zatobnikéw za pomoca kawalkéw drewna byt
réwniez rozpowszechniony wéréd mieszkancéw Ziemi Ognistej. Neurowie
dokonywali tak gtebokich 1 licznych nacieé¢, ze nawet po zabliZnieniu pozo-
stawaly one widoczne do konca ich zycia'®.

W sktonnosci do zalobnych samookaleczen mozna widzie¢ reakcje na
przemoc wywolang Smiercig, ktéra jest aktem najwiekszego okrucienstwa,
jakiego moze doznaé zyjacy'®. Samookaleczenia, ktére maja na celu zrow-
nowazenie $mierci — przetozenie jej destrukcyjnej sity na jezyk somatyczno-
§ci — prowadza do powstania zlozonej spoteczno-kulturowej empatii, ktora
umozliwia wspoétodczuwanie bélu, rozszerzenie jego obszaru, przedluzenie
cierpienia duchowego, stajacego sie formg uobecnienia straty i zmateria-
lizowania jej w postaci rytualnej. W wyniku tych dziatan cialo zostaje na-
znaczone, a §lady rytualnych zabiegéw odgrywaja role waznej kulturowej
identyfikacji.

Wyrazem troski o zmarlego sa wieloetapowe rytualy poSmiertne, po-
legajace na zabiegach nie tylko higienicznych, lecz takze symbolicznych,
magicznych 1 religijnych!”. Amerykanscy Indianie najpierw myja trupa,

2 Biblia Tysiqclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1987. ,Po
zmartym nie bedziecie nacinaé sobie skory ani strzyc krétko wloséw nad czolem” [Ksiega
Powtérzonego Prawa 14,1]; ,,Nie bedziecie nacinaé ciata na znak zatoby po zmartym. Nie be-
dziecie sie tatuowad” [Ksiega Kaptanska 19,28]; ,Nie beda sobie strzygli glowy do skéry, nie
beda, golili krajow brody, nie beda nacinali swojego ciata” [Ksiega Kaptanska, 21,5].

13 Vide J.P. Roux, Krew. Mity, symbole i rzeczywistosé, przet. M. Pyrek, Krakow 1994,
s. 185-186.

14 Herodot, Dzieje, przet. S. Hammer, Warszawa 1954, s. 299.

15 J.P. Roux, op. cit., s. 187-189.

16 R. Girard, Sacrum i przemoc, cz. 2, przet. M. 1 J. Plecinscy. Poznan 1994, s. 130.

17 Zygmunt Krzak zwrdcil uwage na to, ze juz w okresie megalitycznym znany byt ob-
rzadek ekskarnacji (pozbawiania ciala czes$ci miekkich) oraz dekompozycji (dzielenia ciata na
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a nastepnie ubierajg go 1 zakrywaja monetami naturalne otwory jego ciata.
Wsréd ludéw potudniowo-wschodniej Azji panuja zwyczaje zywienia zmarte-
go iuderzania w gongi w celu odgonienia ztych duchéw. Z kolei dla Mossow,
zamieszkujacych Gérna Wolte, podstawowe funkcje pierwszych czynnoéci
przy zmarlym to ,,zabicie w nim tego, co jeszcze zywe” 1 zerwanie wszelkich
wiezi laczacych go ze Swiatem doczesnym, co ma utatwi¢ mu pozaziemska
wedréwke.

Cialo poddane rytualnym zabiegom — podlegajac ,,desomatyzacji” i ,re-
somatyzacji” — uzyskuje cielesnoé¢ symboliczna. Po zakonczeniu okresu
zaloby nastepuje przeistoczenie signifikantow (szczatkéw) w hipersignifi-
kanty'®. Sposobem wtaczenia ich do kulturowego obiegu staja sie uroczyste
ceremonie pogrzebowe, jak tez architektoniczne Swiadectwa ich obecnosci.
Groby, piramidy 1 mauzolea podkreslaja znaczenie symbolicznej obecno$ci
szczatkow w zyciu spotecznym. ,,Przemieniony trup” nie tylko wpisuje sie
na nowo w przestrzen kulturowa, lecz takze stanowi czesto jej centrum.

Jednym z najlepiej opisanych sposobéw tworzenia hipersignifikantéw sa,
ceremonie podwéjnego poch6wku, dobrze znane réwniez w Europie!®. Skton-
nos$¢ do powtdrzenia obrzedu pogrzebowego wynika z zakonczenia procesu
gnicia ciala i jest naturalnym dopelnieniem fazy odlgczenia. O ile pierwszy
pochowek stuzy oczyszczeniu kosci z rozkladajacego sie ciata, o tyle drugi,
nastepujacy kilka lat po nim, polega na ostatecznym oczyszczeniu szczat-
kéw, po czym — w zaleznoéci od zwyczajéow kulturowych — balsamowaniu,
wykorzystywaniu ko$ci jako relikwii (Afryka), mieleniu ich i spozywaniu
(Bantu, Afryka). Drugi pochéwek, ktory konczy sie ostatecznym zlozeniem
szczatkéw w grobie nieskalanym gniciem?® (czesto wspdlnej mogile) 1 rytual-
na integracja zmartego z plemienng spotecznos$cia, wyznacza koniec zatoby?!.

czesci). Taka praktyke zastosowano w dziesigtkach grobowcéw réznych typéw, co wskazuje
na jej powszechno$é. Vide Z. Krzak, Megality Europy, Warszawa 1994, s. 57.

18 .V. Thomas, op. cit., s. 94.

¥ Vide J.A. Chréscicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974.

20 Ibidem, s. 92.

2 Jednym z wyjatkow od reguly podwdjnego pochéwku sa praktyki opisane przez Ma-
linowskiego. Na Wyspach Trobrianda Baloma opuszcza cialo i przez pare dni btaka sie po
okolicy jako kosi (fagodny duszek), po czym wsiada do czétna i przez miejscowego Charona
jest przewozony na pobliska wyspe, gdzie jako duch zyje razem z innymi zmarltymi, zaktada
rodzine, az w koncu umiera. Smieré¢ ducha na ,wyspie umartych” polega na swoistym regres
ad uternum, ,zrzuceniu skory” 1 zamienieniu sie w dziecko, ktére zostaje przeniesione do
lona brzemiennej kobiety. W ten sposéb cykl sie zamyka. Pozwala on Trobriandczykom na
instrumentalne traktowanie trupa, ktérego piszczele i czaszka po okresie rozkladu (a wtasci-
wie rozszarpywania 1 jedzenia przez Malukuausi — czarownice-wampiry zywigce sie trupa-
mi) sg wykorzystywane jako naszyjniki i naczynia do picia. Vide B. Malinowski, Mit, magia,
religia, przel. B. Le§, D. Praszalowicz, red. A.K. Paluch, [w:] idem, Dzieta, t. 7. Warszawa
1990, s. 149-163.
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Wyjatkowym sposobem ponownego wlaczenia trupa do zycia spolecznego
jest kanibalizm po$miertny. Niezaleznie od tego, ze z perspektywy zachod-
niego $wiata (dotyczy to badaczy europejskich i amerykanskich, ktorzy jako
pierwsi opisywali 6w fenomen) moze wywolywaé niedowierzanie, zgorsze-
nie i obrzydzenie, stanowi forme szczegblnego mitosierdzia w stosunku do
zmarlego. Zjadanie trupa chroni go bowiem przed gniciem i jest rodzajem
balsamowania, przeniesionego — jak méwi Louis-Vincent Thomas — ,,do re-
jestru oralnoéci”?2. Bruno Bettelheim zauwazyl natomiast, ze zjadanie trupa
,to najbardziej archaiczna forma przejmowania upragnionych wtasciwoséci
obiektu”?®. W obu wypadkach jest to wyraz osobliwe;j troski o zmartego (naj-
czeécie) przodka), ktorego gnicie oznaczaloby dla niego (i catej spotecznosci)
najwieksza zniewage.

Kanibalizm po$miertny bywa tez §wiadectwem nadprzyrodzonych moz-
liwosci, boskiego szalenstwa, stawiajacego wybranca ponad wspoélplemien-
cami. Wérod Tanecznych Stowarzyszen Kwakiutléow (zamieszkujacych pét-
nocno-wschodnia, cze$é wyspy Vancouver 1 wybrzeza Kolumbii Brytyjskiej
w Kanadzie), gdzie wystepowaty Stowarzyszenia Kanibali, inicjacja nowi-
cjusza polegala m.in. na zjadaniu dostarczonego mu przez obstugujaca go
kobiete zakonserwowanego w stonej wodzie trupa. Neofita zawieszal go na
dachu swej samotni, wedzil, a nastepnie potykat (bez przezuwania) oderwa-
ne ptaty miesa?*. Dla Kwakiutlow, ktorzy — jak powiada Eliade — ,brzydza
sie ciata ludzkiego”, kanibalizm byl §wiadectwem nadprzyrodzonych cech
neofity, czyniagcym go podobnym do Boga??.

W wiekszo$ci znanych nam kultur akt wlaczenia trupa do zycia spo-
lecznego ma jeszcze inny wymiar. Trup bowiem nie tylko jest ,martwym

22 1.V. Thomas, op. cit., s. 173.

2 B. Bettelheim, Rany symboliczne, prye., wstep i oprac. D. Danek, Warszawa 1989,
s. 199. Kanibalizm moze mieé¢ jednak dwojaka postaé — dotyczy¢ rytualnego zjadania wro-
géw 1 przodkéw. Pierwszy rodzaj kanibalizmu nalezatoby zatem nazwaé egzogennym — do-
tyczy jencéw, a wiec osobnikéw obceych plemiennej spotecznosei. Drugi ma postaé endogennag
1 dotyczy zjadania ,,swoich” — wspdlplemiencéw albo ,zasymilowanych obcych”. W drugim
wariancie poprzedza go wielomiesieczny (a niekiedy nawet wieloletni) proces asymilacji
jenica z miejscowq spolecznoécia. W ten sposéb staje sie on — jak méwi Francis Huxley —
y2udomowionym wrogiem”, odgrzwajczm sprzeczne role, wcielajacym sie w kozta ofiarnego
1 bohatera jednoczeénie (F. Huxley, Affable Savages, New York 1966). Jest on naklaniany
do popelniania drobnych przestepstw, stawiajacych go niejako ponad prawem. Wiaze sie to
§ci$le z konieczno$cia usprawiedliwienia jego §mierci. Nie moze ona bowiem zostaé¢ zadana
bez powodu. O zalezno$ci wystepujacej miedzy zabijaniem i zjadaniem pisat Mircea Eliade,
ktéry twierdzil, ze celem zabijania nie jest ,inkorporacja oralna”; ona stanowi raczej jego
konsekwencje. Nie po to zabija sie ofiare, aby ja zje$¢, ale trzeba ja zjes¢ dlatego, ze zostata
zabita (M. Eliade, Czlowiek i sacrum, przet. A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995).

24 M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, ed. cit., s. 97.

2 Ibidem, s. 99.
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wspoélplemiencem”, ktorego obecno$é ma na celu potwierdzenie ciagtosci
czasu, historii 1 tradycji, lecz takze zapewnia kontakt z duchami, ze sfera
niewidzialna, nieznana, tajemnicza 1 ze wszech miar wazna. Pomiedzy zmar-
lym przodkiem i duchami istnieje bardzo silne pokrewienstwo, wynikajace
z tego, ze sa oni czeSciami tej samej, rozbite] przez Smieré¢ calosci. Wyni-
kiem pekniecia cielesno-duchowej wspdlnoty 1 ,,ograbienia” istoty ludzkie)
z konstytuujacych ja wlasciwosci. Bliska obecnoé¢ trupa staje sie szansa na
uzyskanie lacznoéci z metafizyczna sfera bytu. Trup, ktéry nalezy do rytmu
ziemskiego, wpisuje sie jednoczesnie w porzadek transcendencji. Dzieki
jego obecnosci ,tam” 1 ,tu” rzeczywistoS¢ staje sie zrozumiala, bezpieczna,
oblaskawiona?®.

3

Dualistyczne podejsécie do zmartego ciata — w odréznieniu od ujeé¢ moni-
stycznych — nie prowadzi do poszerzania spotecznej empatii. Cialo — nawet
jesli zostaje poddane rytualom poSmiertnym — nie pociaga za sobg eksta-
tycznych zachowan zatobnikéw i nie koncezy sie rytuatami majacymi na celu
wywolanie somatycznej odpowiedzi (kompensacji) na przemoc spowodowa-
na $miercig. Dobrze widaé to w praktykach zwigzanych z ekspozycja ciala,
ktére czynig zen obiekt do ogladania, kulturowy rekwizyt.

Do najstarszych ekspozycji tego typu naleza teatry anatomiczne, ktére
powstawaly na przetomie wiekéw XV 1 XVI w Padwie (1490), Montpellier
(1551) 1 Bazylei (1558). Sale widowiskowo-prosektoryjne przyciagaly zarow-
no studentéw medycyny 1 lekarzy pragnacych doskonali¢ swoje rzemiosto,
malarzy 1 rzezbiarzy, dla ktérych studiowanie anatomii bylo zrédltem nie-
ocenionej wiedzy na temat ludzkiej fizjologii 1 mechaniki, jak tez zwyktych
obywateli, zafascynowanych mozliwo$cia odbycia ekscytujacej podrézy do

26 Przedstawione tu przyktady rytualnych praktyk wpisuja sie w dyskusje antropolo-
giczng dotyczaca uprawnien badacza. Najpelniejsza krytyke stanowiska relatywistycznego
(R. Benedict, Wzory kultury, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1999) przeprowadzit Willard
Quine. Jak stwierdzil, wizja Swiata tubylcéw jest par excellence wyobrazeniem badacza, kté-
ry co prawda rekonstruuje jej ksztalt na podstawie interpretacji stéw 1 gramatyki badanego
plemienia, ale ksztaltuje ich sens w oparciu o wlasne do§wiadczenia 1 wlasna wizje rzeczy-
wistosci. W ten sposéb badacz sam wprowadza sie w logiczng pulapke, ktéra uniemozliwia
podjecie naukowego dyskursu (W.V. Quine, Filozoficzny postep w teorii jezyka, przet. B. Sta-
nosz, [w:] Lingwistyka a filozofia. Wspétczesny spor o filozoficzne zatozenia teorii jezyka, red.
B. Stanosz, Warszawa 1977, s. 514-515). Vide W.J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy,
teorie, interpretacje, Poznan 1998; C. Geertz, Local knowledge. Further Essays in Interpretive
Anthropology, New York 1983; C. Geertz, O gatunkach zmaconych, przet. Z. Lapinski, ,, Teksty
Drugie” 1990, nr 2, s. 112-130.
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wnetrza ludzkiego ciata. Najnizsze rzedy, polozone najblizej prosektoryjnego
stotlu, zajmowaty utytutowane osobisto$ci, nieco wyzej siedzieli lekarze, a na
samej gorze znajdowaly sie miejsca dla gawiedzi i studentow. Spektakle
anatomiczne cieszyly sie tak duzym powodzeniem, ze dla tych ostatnich
niejednokrotnie brakowato miejsca. Operacja byta wykonywana za pomoca,
najprostszych narzedzi chirurgicznych. Z boku albo na niewielkim podes$cie
stat profesor nadzorujacy autopsje przeprowadzana przez jego asystentow.
Do jego obowigzkéw — obok przewodniczenia zgromadzeniu — nalezato pozy-
skiwanie zwlok. Najczesciej do tego celu wykorzystywano ciata skazancow.
Nie bez znaczenia byto usytuowanie sal prosektoryjnych, ktore znajdowaty
sie w poblizu miejsc egzekucji. Padwa — oprécz tego, ze dysponowata jed-
nym z najstarszych uniwersytetéw w Kuropie (zatozonym w 1222 roku) —
byta potaczona systemem rzeczno-kanatowym z Wenecja, umozliwiajacym
regularny transport zwlok.

Poddawane sekcji cialo stopniowo odstaniato swoje tajemnice. Wyciaga-
ne z jego wnetrza organy niczym artefakty potwierdzatly jego przedmiotowy
charakter. Pozostawalo rekwizytem interesujacym przede wszystkim ze
wzgledu na anatomiczng zagadkowo$é. Odstanialo powtarzalnoéé uktadu
kosci, organéw wewnetrznych, miesni 1 zyl. Potwierdzalo, ze nie réznig sie
one niczym od tych, ktére wezeéniej znalazly swe miejsce na prosektoryjnym
stole. Ciato-rekwizyt potwierdzalo, iz jest repetycja cech gatunkowych —
fenotypu — zacierajaca, poczucie réznicy i umozliwiajaca, odbycie podrézy
do nieznanego, tajemniczego wnetrza. Miala ona wymiar wiedzotwoérczy
1 estetyczny?’.

Dobrze widaé¢ to w muzeach historii naturalnej we Florencji, w Sankt
Petersburgu 1 Hadze. Jedno z najbardziej osobliwych mieéci sie w Pala-
zzo Torrigani przy Via Romana 17 we Florencji (w poblizu Palacu Pitti).
La Specola (Obserwatorium) — jednoczes$nie najstarsze muzeum naukowe
w Europie, stanowiace cze§¢ Museo di Storia Naturale di Firenze zatozone-
go w 1790 roku — sktada sie z ponad 30 sal wypelnionych woskowymi eks-
ponatami ludzkich i zwierzecych modeli, wykonanymi przez prekursorow
sztuki anatomicznej, ktéra rozwinela sie w siedemnastowiecznej Florencji
(m.in. przez Gaetana Giulia Zumba czy Clemente’a Susiniego)?®. Woskowe
modele prezentujace anatomiczna budowe organéw, podobnie jak seanse
anatomiczne, eksponowalty powtarzalnoé¢ ciala. Zwracaty uwage na to, ze
podczas gdy zywe ciato pragnie odr6znié sie od innych, martwe przeciw-
nie — zatraca swoja indywidualnoé¢, podkresla znaczenie repetycji. Staje
sie powtarzalne, seryjne.

2T A. Wieczorkiewicz, Muzeum ludzkich ciat. Anatomia spojrzenia, Gdansk 2000, s. 96-97.
2 Encyclopedia Anatomica. Museo La Specola Florence, Cologne 2004.
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To samo wrazenie towarzyszy ogladaniu wystaw plastynatéw Gunthera
von Hagensa (wlasc. Gunthera Liebchena), pokazywanych w wielu miastach
na $wiecie. Body Worlds (Korperwelten), ktora, obejrzato ponad 50 milionow
ludzi, sktada sie z utrwalonych za pomoca plastynacji polimerowej struktur
anatomicznych. Hagens utrzymuje, ze ciala pochodza od oséb, ktére dobro-
wolnie oddaty je do plastynacji (w 2004 roku zostal jednak zmuszony do
oddania siedmiu zwlok Chinom, gdyz odkryto dowody na to, ze pochodzity
z egzekucji wiezniow)?®. Plastynaty przedstawiaja zespoly powtarzalnych
ekspresji, a takze dysfunkeji 1 jednostek chorobowych. W tym sensie eks-
ponuja seryjnosé ciata, odstaniaja jego przedmiotowa nature, prezentuja
je jak rekwizyt.

Do podobnej kategorii naleza katakumby w Rzymie, Neapolu, Syraku-
zach, Paryzu, Londynie, Edynburgu czy na Malcie. Wszystkie one — jako
osobliwe kolekcje ludzkich szczatkéw przeznaczone do ogladania — traktuja
martwe ciato jak turystyczna atrakcje. Zejécie do katakumb nie kryje w so-
bie tajemnicy 1 nie taczy sie z obcowaniem z materia duchowa, przyblizajaca,
do zagadki istnienia. Ekspozycje wykorzystuja ludzkie szczatki jak kultu-
rowy gadzet uwieczniony na T-shirtach albo kubkach — jak zuzyta forme,
opakowanie, rekwizyt.

4

Ciato jako rekwizyt powstaje w wyniku performanséw kulturowych,
ktére wyrastaja z myslenia dualistycznego, z pragnienia zachowania tego,
co ,,tu”, bioracego gére nad gotowoscia do spotkania z tym, co ,,tam”. Opisuja
sytuacje, w ktorej Ja nie chce pogodzi¢ sie z odej$ciem Innego 1 nieustannie
poszukuje $éwiadectw jego nieprzemijalno$ci. Pragnie go utrwalié, zapi-
sa¢ w narracjach, piktogramach i performansach. Ciato-rekwizyt staje sie
w ten sposéb przedmiotem licznych kulturowych fascynacji. Stanowi ikone
kultury popularnej i jest wykorzystywane w dzietach literackich, sztukach
performatywnych (nie tylko teatralnych i filmowych) czy plastycznych. Staje
sie przedmiotem gry, ktérej stronami pozostaja niezmiennie Ja 1 Inny. Ich
rola sie nie zmienia. To oni przenosza cialo-rekwizyt z miejsca na miejsce,
przesuwaja je 1 poszukujg jego nowych znaczen. To dzieki nim staje sie ono
sktadnikiem proceséw komunikacyjnych, projektow edukacyjnych 1 gier,
nadajacych zmartemu cialu nowy status spoteczny.

2 Vide Von Hagens forced to return controversial corpses to China | World news |
The Guardian (dostep: 28.08.2023); Current BODY WORLDS exhibitions worldwide — At
a glance! (dostep: 28.08.2023).
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7 drugiej strony wyrasta z takiego filozoficzno-kulturowego zaplecza,
ktére za cel stawia sobie rozwigzanie zagadki ciala zespolonego z esencjg —
zlamanie szyfru. Pisat o tym Karl Jaspers, skupiajac sie na koniecznoéci
oddzielenia tajemnicy od sposobu jej ukrycia. Poszukiwac i nie znajdowacé to
nie tylko usitowac 1 nie zaznawac spelnienia, lecz takze nie ustawaé w po-
szukiwaniach. Wizja szyfru zaprasza i zmusza jednocze$nie do nieustannego
odgadywania jego tajemnicy. Odszyfrowywanie szyfru nie oznacza jednak
poznania zapisanej w nim treéci, lecz rozpoznanie pewnych jej odblaskéw,
reflekséw, sladow. Szyfr pozwala ujawnié zaledwie skromny fragment tran-
scendencji 1 uczynic¢ z tego aktu przedstawienie. Nie ma bowiem tozsamosci
miedzy szyfrem 1 tym, co zaszyfrowane. Ciato jako szyfr transcendencji po-
zwala ujawnié jej wieloznaczno$é ,,niemozliwa do ustyszenia przez intelekt”,
nieznacznie zblizy¢ sie do tajemnicy?®°.
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