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UNIWERSYTET JAGIELLONSKI

,Mit sré6dziemnomorski”
a ,,polityka srodziemnomorska” Alberta Camusa

A. LBERT CAMUS, FRANCUSKO-ALGIERSKI PISARZ, DRAMATURG I ESEISTA Nazywa-

y jest czesto jednym z najpowazniejszych i najwymowniejszych
mysélicieli polowy XX w., ktorzy zajmowali sie etyka. Jego nazwisko
jest kojarzone z francuskim ruchem oporu, a takze z nurtem egzysten-
cjalnym w literaturze'. Sam A. Camus, cho¢ pragnal przemawiac jako
sumienie swojego pokolenia, bez oporow mowit o sobie, ze jest ateista.
Jednak nawet przez mysliciela stricte chrzeScijaniskiego, a takim bez
watpienia jest Thomas Merton, zostal nazwany ,,typowym przykladem
Swieckiej i niereligijnej mysli tak zwanej ery «post-chrzescijanskiej» 2.
Gléwnymi zalozeniami tego pogladu jest obrona wartoéci nalezacych
do tradycji zachodniej i chrzeScijanskiej przed skutkami zalamania za-
chodniej cywilizacji, to jest przed nihilizmem oraz przemoca. Postac
A. Camusa, jako autora Czlowieka zbuntowanego, wzbudza pewne
skojarzenia rewolucjonistyczne. Jednak jego ,rewolucjonizm” bez
obaw nazwa¢ mozna ,rewolucjonizmem konserwatywnym”s, ponie-
waz w calym swoim zaangazowaniu ,czlowieka zbuntowanego” autor
glosit potrzebe powrotu do zrédel humanizmu, utrzymujac, ze ma ono
swoje miejsce w naturze czlowieka. Twierdzit tez, ze to wlasnie ku tej
pierwotnej naturze sklanial sie antyczny $wiat duchowy przedchrze-
Scijanskiej cywilizacji Srédziemnomorskiej. Wedlug pisarza, do zubo-
zenia zachodniej cywilizacji i jej kulturowej tragedii przyczynily sie ta-
kie zjawiska, jak choéby odejscie od greckiego poczucia miary, piekna,
harmonii i granic, wyznaczanych przez nature czlowiekowi i kazdej
obdarzonej zyciem rzeczy*. W Notatnikach A. Camus zapisal: ,Neme-
zis — bogini miary. Wszyscy, ktorzy przekroczyli miare, zostang bez-
lito$nie zniszczeni”. Simone Weil, pisarka, mistyczka i przyjaciotka

1Por. T. Merton, 7 esejow o A. Camus, Bydgoszcz 1996, s. 94.
2Ibidem.

3Ibidem.

4Por. ibidem.

5A. Camus, Eseje, Warszawa 1985, s. 534.
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A. Camusa takze zwracala uwage na szczegdlny ,,przedmiot mediacji”,
ktorym byla dla Grekow miara. Spelniala ona swoje zadanie, stojac
na strazy wszedzie tam, gdzie prébowano naduzywac sily. Na obsza-
rach, gdzie dotarla kultura helleniska, zawsze towarzyszylo jej pojecie
miary. Jednakze wspolczesny Zachod utracit nie tylko, jak sie wydaje,
sens miary, lecz dopuscil takze do tego, ze w zadnym z zachodnich je-
zykow nie ma nawet slowa na jej wyrazenie. Wspotczesnie, jak sugeru-
je S. Weil, pojecia granicy, miary czy rownowagi uzywane sg juz tylko
w technice. Zachdd zapomnial, ze niegdys okre$laly one sposob poste-
powania. Skutkiem owego procesu jest coraz widoczniejsze popadnie
ludzi w hybris, a wiec w pyche rozumiang jako utrata pamieci o swojej
,hie-samoistnoéci”®. Tymczasem mys$l grecka odwolywala sie zawsze
do idei umiaru. Nie starala sie posungé do ostatecznosci, ani sacrum,
ani ratio’. (Na slowa tej samej my$licielki powoluje sie A. Camus, pi-
szac, ze niektore mysli George Sand, Jana Jakuba Rousseau, Lwa Tol-
stoja, Karola Marksa i Piotra Proudhona sg jedynymi oryginalnymi
przeczuciami naszych czaséw, ktore nie zostaly przez nas podpatrzone
u Grekow?).

A. Camus utrzymywal, ze narod, ktory bedzie pozbawiony piekna,
przez pewien czas moze utrzymywac sie przy zyciu, ale oprocz zaglady
nie czeka go zadna inna przyszlo$é. Uwazal rowniez, ze Europa oddala
sie od piekna i ,w swym totalnym szalenstwie jest dzieckiem bezrozu-
mu i przesady™. Najlepiej te mysl wyraza liryczne stwierdzenie auto-
ra: ,zapalamy na pijanym niebie dowolne slonca™°, chociaz przeciez
przestroga Heraklita brzmiala: ,,Stonice nie wychyla sie ze swej orbity.
Inaczej wykrylyby je furie, stluzebne sprawiedliwosci™. Pisarz zarazem
przypomina: granice pozostaja i nie znikna tylko dzieki temu, ze upar-
cie je ignorujemy. Co wazniejsze, ignorantow Sciga i dosiegnie jesz-
cze Nemezis'®. Prawo miary, ktorego symbolem zostala ta bogini, jest
dyktowane ludziom przez sama rzeczywisto$é. Prawo to znane bylo
mysli greckiej, szczegblnie Pitagorasowi, Platonowi, Arystotelesowi,
stoikom i epikurejczykom, i mialo znaczny wplyw na réwnowazenie

5N. Chiaromonte, ,,Iliada” Simone Weil, [w:] idem, Granice duszy, Warszawa 1996,
s. 22-23.

7Por. A. Camus, Wygnanie Heleny, [w:] idem, Za$lubiny, Lato, Krakéw 1981, s. 94.

8 Por. idem, Notatniki 1935—1959, Warszawa 1994, s. 175.

9Idem, Wygnanie Heleny..., op. cit., s. 94.

Thidem.

1 Heraklit z Efezu, Zdania, Gdanhsk 2005, s.14. Zob. tez: A. Camus, Wygnanie He-
leny..., op. cit., s. 96.

2Por. ibidem, s. 95.
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antynomii nie tylko poznawczych, lecz takze moralnych oraz politycz-
nych. Podkreslalo podstawowa réwnowage miedzy przeciwstawny-
mi czynnikami takimi jak: racjonalno$¢ i irracjonalnosé, absolutyzm
i konkretyzm, zniewolenie i wolno$¢, a takze miedzy historia a natura.
Pomiedzy tymi przeciwienstwami, gdzie nie byto miejsca na katego-
ryczne ,tak” i kategoryczne ,nie”, znajdowala sie zawsze cnota. Zasada
miary obdarza bowiem cnote realizmem, chroniac ja przed apriory-
zmem i absolutyzmem?s.

Czym jednak, wedtug A. Camusa, jest owa Nemezis dla wspolcze-
snego czlowieka? Niczym innym niz kara, ktora objawia sie w tym, cze-
go w istocie czlowiek zada, zaplataniem w historie i site. Tymczasem
Grecy, dla A. Camusa, byli narodem szczeSliwym, poniewaz nie ,,po-
siadali” historii4. Wspdlczesne, $wieckie, europejskie miasto to dla pi-
sarza ucielesnienie sily: ,Nie ma juz Swiadomosci poza ulicami, bo
nie ma historii poza ulicami, taki jest wyrok™s. W miastach na péino-
cy, jak pisze na kartach opowiadania ,Wygnanie Heleny”, §wiadomo$¢
ludzka, odcieta od natury, gubi sie, w przeciwienstwie do miast $rod-
ziemnomorskich, czemu autor daje wyraz w licznych esejach poswie-
conych Algierowi.

Pomysl, Ze wartoéci sa tworzone przez dynamizm historii, aby na-
stepnie by¢ realizowane w przyszlosci, wydaje sie dla A. Camusa nie-
dorzecznoscia, a nawet szalenstwem. Jednak idei gdzie$ szukacé trzeba.
Z tego tez powodu powraca on do tak zwanej ,greckiej idei wiecznych
i podstawowych warto$ci, ontologicznych i naturalnych™®, ktore wy-
znaczaja normy poprawnego, racjonalnego postepowania. Pisarz,
pragnac duchowego ,,powrotu do Grecji”, nie chce tym samym zama-
nifestowaé swojej niecheci do wspdlczesnego $wiata, a jedynie uzmy-
stowi¢, ze nie sposob jest zy¢ ,nie widzac jedni drugich”. Skutkiem
przyjecia i afirmowania madrosci starozytnej Grecji maja by¢ przyjazn
miedzyludzka, wierno$¢ sobie nawzajem, a takze jasno$¢ widzenia,
ktora oznacza, ni mniej ni wiecej, jak tylko odwage w przyjmowaniu
absurdu?.

3 Por. R. Mordarski, Albert Camus. Miedzy absurdem a solidarnosciq, Bydgoszcz
1999, s. 110.

14 A, Camus, Notatniki..., op. cit., s. 40.

5Idem, Wygnanie Heleny..., op. cit., s. 96.

10T, Merton, 7 esejow..., op. cit., s. 96.

7 Por. ibidem.
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Tworezy i zbuntowany duch moze, wcielajac w Zycie owe idee,
przezwyciezy¢ europejskie ,panstwa policyjne nowej Inkwizycji™s,
poniewaz dla A. Camusa nie jest sprawa raz na zawsze przesadzona,
w ktorym kierunku potocza sie procesy spoteczne w Europie. Trudno
nie zgodzi¢ sie ze stanowiskiem pisarza, ze chociaz wspoélczesna hi-
storia ciagnie za soba ,bezsensowe wojny i zbrodnicze dyktatury™,
ostatecznie ma szanse poprawy, a wrecz jej wymaga. Pisarz dostrze-
gal, ze warunki wspolczesnego zycia spolecznego prosza sie o reformy.
W innym przypadku dojdzie do rozwoju patologii, ktére sa odpowie-
dzialne za gleboki kryzys osobowosci jednostek. Wedlug polskiego
filozofa Wladyslawa Tatarkiewicza poczucie tragizmu ludzkiej egzy-
stencji nie zmniejsza sie wraz z rozwojem techniki (cywilizacji), a ra-
czej wrecz przeciwnie — wzrasta, stajac sie coraz silniejszym?°. Takze
inny polski filozof, Leszek Kolakowski pisal, ze jesli traktowa¢ historie
jako stopniowe, systematyczne opanowywanie natury przez sity ludz-
kie, to podboj ten — chociaz tak chcial Hegel — nie oznacza wcale roz-
szerzania zakresu ludzkiej wolnoéci, ale wprost przeciwnie, ,,rosnacy
ucisk, niewole i przypadkowos$é zycia”2.

Dla A. Camusa duchowa Europa ma swoje miejsce urodzenia
i powr6t do niego ma pomoéc odzyskaé wiare w czlowieka. Nie miat
oczywisScie na my$li miejsca geograficznego, lecz ,duchowe”, kto-
rym jest dla niego narod grecki na kilka wiekow przed Chrystusem.
Wyrazem ,,duchowos$ci” tego miejsca dla A. Camusa jest fragment
przypisywany Heraklitowi: ,Zarozumialstwo: cofanie sie postepu”.
Autor przypomina, ze w klika wiekdw po $émierci medrca z Efezu, So-
krates, cho¢ postawiony przed grozba $mierci, nie twierdzil, Ze ma
nad zyciem jaka$ przewage. Podkreslal jedynie swojg pewnosé, ze nic
nie wie i Ze nie sadzi, iz wie to, o czym nie ma pojecia. W ten sposob,
wedlug A. Camusa, najpiekniejsza mysl tej epoki zostala zwieiczona
wyznaniem niewiedzy, podczas gdy czlowiek wspodlczesny, wspolcze-
sny europejczyk wszystko ,ogolocil” swoim rozumem. W ten sposob
nie mozemy juz nazywac sie synami Grecji, bo staliSmy sie bardziej jej
»Synami marnotrawnymi”23. Wspolczesne filozofie, jak pisze A. Camus,
w przeciwienstwie do mysli Platona, ktéra zawierala wszystko: rozum,

8Tbidem, s. 94.

Y K. R. Popper, W poszukiwaniu lepszego swiata, Warszawa 1997, s. 302.
20Por. W. Tatarkiewicz, Przedmowa, op. cit., s. 21—22.

2 1.. Kolakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony, Krakow 2012, s. 313.
2 A. Camus, Wygnanie Heleny..., op. cit., s. 95.

23Tbidem s. 96.
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mit, a nawet bezsens, zawieraja w sobie tylko bezsens i rozum, $lepe
na reszte*+. Wedlug pisarza od dawna juz europejscy filozofowie zmie-
rzali do tego, aby zastapi¢ pojecie natury ludzkiej pojeciem sytuacji,
a antyczng harmonie — przypadkiem lub odruchem rozumu. Doswiad-
czenie solidarnoéci, wynikajace ze wspolnoty losu z wszystkimi ludzmi
ma, zdaniem A. Camusa, rodzi¢ wiare w istnienie wspdlnej, tozsame;j
dla wszystkich natury ludzkiej. Etyczne podstawy mozna zbudowaé
tylko na trwalym fundamencie, ktéry ma ona gwarantowac. A. Camus
jednak, jak podkresla Ryszard Mordarski, zdaje sobie sprawe z pew-
nej niekonsekwencji, w ktora sie uwiklal?s. Z jednej strony bowiem,
odrzuca kategorycznie istnienie Boga, aby mowi¢ zarazem o wspolnej
naturze ludzkiej, ktéra mialaby dostarcza¢ obiektywnych norm mo-
ralnych. Mimo tej znacznej nadinterpretacji, zdaniem A. Camusa, ani
jednostka, ani spoleczenstwo nie sg w stanie wykreowa¢ arbitralnie
prawa i norm moralnych. Moga je jedynie odkrywa¢ w swojej natu-
rze. Sam czlowiek zas nie moze by¢ nazwany tworca wlasnej natury,
poniewaz natura jest mu dana, aby ja udoskonalal wylacznie w zgo-
dzie z jej wewnetrznymi prawami. Co wiecej, A. Camus sadzi rowniez,
ze przyjecie powszechnego i uniwersalnego prawa naturalnego byloby
gwarantem trwalego kryterium moralnosci i ukazywaloby, jak wydo-
stac sie z aksjologicznego relatywizmu. Pisarz jest wiec bliski rozumie-
niu stoickiemu, ktore traktuje nature ludzka jako podstawowe prawo
i fundament etyki®® . Twierdzi, ze Grecy wyznaczali woli ludzkiej grani-
ce rozsadku, a europejscy myéliciele usytuowali poryw woli w samym
rozsadku. Dla Grekow wartoéci byly czyms$, co poprzedzalo wszelkie
czyny, kreslac im wlasnie granice. Natomiast wspolczesna filozofia
chce widzie¢ wartoéci w ,,finale czynu” i przekonuje, ze poznamy je cal-
kowicie dopiero u kresu dziejow. Cierpimy z powodu wyobcowania,
niemozno$ci nawigzania wiezi z natura, ze $wiatem, z innymi ludZmi.
Wszystko, co czynimy, czynimy po to, by znaleZ¢ do nich droge — pod-
kresla A. Camus®’.

24Por. ibidem, s. 97.

25 R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 116.

26 Nie sposob jednak odnalez¢ w pismach A. Camusa jednoznacznej definicji natury
ludzkiej, procz wskazowek, ze okresla on ja raczej poetycko jako co$ nieredukowalnego,
niezwyklego i trwalego

27 R. Patyk, Czula obojetnosé swiata. O kategorii obcosci u Alberta Camusa, s. 77,
http://www.badanialiterackie.pl/obcy/077-087_Patyk.pdf, 08.06.2013 .
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»SWIATOPOGLAD SRODZIEMNOMORSKI” W MYSLI POLUDNIA

ROZWAZANIA O ZASADNOSCI PRZECIWSTAWIENIA IDEALOW antycznej Grecji
wspolczesnej Europie, rozpoczyna A. Camus od wyrazenia definicji
buntu: ,,Daleki od romantyzmu, bunt opowiada sie za prawdziwym re-
alizmem. Jesli chce rewolucji, to w imie zycia, nie przeciw niemu. (...)
Bunt wreszcie, jesli posuwa naprzod historie, zeby ulzyé cierpieniom
ludzi, nigdy nie odwoluje sie do terroru i zgadza sie na najrozmaitsze
warunki polityczne, poniewaz kieruje sie swoistg <<roéwnowaga>>"28,
Dla autora tych sléw owa réwnowaga, ktora kieruje sie bunt, powoluje
na nowo do zycia, wywodzaca sie od Grekow tradycje mysli, nazywa-
ng przez A. Camusa ,,myS$la stoneczng”#. Jej sedno tkwi w utrzymaniu
harmonii pomiedzy natura, a istnieniem. Cywilizacja §r6dziemnomor-
ska, wedlug pisarza, wyrasta z pelnej Swiatla i umiaru tradycji staro-
zytnej Grecji, z zapatrzenia czlowieka w witalno$é i w piekno natury
Cesarstwa Rzymskiego, a takze z mistycznej i zwr6conej ku sacrum tra-
dycji chrzescijanskiej. Ta potrojna tradycja grecko-tacinsko-chrzesci-
janska wplywala na mentalno$é ludnoéci zamieszkujacej basen Morza
Sroédziemnego i odcisnela pietno na éredniowiecznej Europie. Dawne
Imperium Romanum moglo poszczyci¢ sie wspdlna i odrebna kultura,
wyrazajaca sie w jednorodnej koncepcji religii, utrzymania panstwa
iprawa, a takze w podejs$ciu do tematyki cielesnosci, piekna, przyrody
i kunsztu zycia. Szczegdlnie trzy czynniki: potega militarna, racjona-
lizm grecki i duchowo$¢ chrzescijafiska utworzyly jeden $wiat, a jego
kulturowe dziedzictwo pozostalo nienaruszone w swoich najgtebszych
strukturach pomimo uplywu czasu, a wiec przemian na gruncie histo-
rycznym, politycznym i spolecznyms®.

A. Camus definiuje, na czym wedlug niego, polega gleboki konflikt
czaséw powojennych. Otdz zarzewie to, w rzeczywisto$ci nie istnieje
pomiedzy niemieckimi ideologiami dotyczacymi historii a tradycja,
czy tez polityka chrzescijanska. Istnieje natomiast miedzy historycz-
nymi marzeniami Niemcoéw a wlasciwg tradycja $rédziemnomorska,
czyli pomiedzy natura a historig. Jednakze, wedlug autora Cztowie-
ka zbuntowanego, ideologia niemiecka jest wylacznie kontynuacja
dwoch tysiacleci daremnych, niepotrzebnych walk czlowieka z natu-
ra w imie zastgpienia natury postacia Boga historycznego3'. Widzimy
wiec, ze pisarz w swoich rozwazaniach dotyka takze sytuacji Koéciola,

28 A. Camus, Czlowiek zbuntowany, Warszawa 1998, s. 315.
29 Tbidem.

3°Por. R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 122.

31Por. A. Camus, Czlowiek zbuntowany, op. cit., s. 315—316.
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dodatkowo stwierdzajac, ze chrystianizm stal sie powszechny, tylko
z tego wzgledu, ze czerpal z my$li greckiej. Jednakowo religia odda-
jaca ducha érédziemnomorskiego jest dla A. Camusa chrzescijanstwo,
a konkretnie katolicyzm. Uksztaltowal on bowiem optymistycznych,
wielbiacych zycie mistykow, np. $§w. Franciszka, milujacego przyrode,
a w niej proste, lecz bogate piekno32. Natomiast judaizm i islam, za-
liczaja sie, zdaniem pisarza, do religii orientalnych, ktére nie naleza
do tradycji Srédziemnomorskiej. Widzimy wiec, ze A. Camus rozumie
chrze$cijanstwo przede wszystkim w kontek$cie starozytnej Grecji.
Wynika z tego, ze katolicyzm staje sie dla niego uniwersalny i po-
wszechny, a takze najdokladniej oddajacy ducha Srédziemnomorza
dopiero, gdy oddala sie od pierwotnego judaizmu i tym samym otwie-
ra sie na wybrane idee greckie. Judaizm jest dla pisarza zbyt mocno
nastawiony na historie, a islam zapomina o konkretnym czlowieku
i nad wyraz podkresla pesymizm zycia33.

Jednakze, kiedy dziedzictwo $éroédziemnomorskie upadlo, Ko-
Sciol nie opowiedzial sie za natura, lecz za historia, i w dobrej wie-
rze szukajac potegi doczesnej, dotarl do $lepego zautku — dynamizmu
historycznego. W ten sposob, wedlug A. Camusa, Ko$ciél przyczynit
sie do faktu, ze natura przestala by¢ przedmiotem kontemplacji, sta-
jac sie tylko materig. Pisarz uwaza, ze KoSciol, porzucajac dziedzic-
two $roédziemnomorskie, ktorym jest uwielbienie natury, ugodzil sam
w siebies4. ChrzeScijanstwo stracilo swoj wymiar religii uniwersalnej
i powszechnej, a dodatkowo w czasach nowozytnych utracito jednos¢.
Luter pragnal oddzielic¢ religie od natury i odlaczy¢ od $wiata, tym sa-
mym pozbawiajac ja radosci, ktora bierze sie z do§wiadczenia piekna
i prostoty. Z tego powodu protestantyzm stanowi dla A. Camusa reli-
gie oddajaca ducha mrocznej, odwrdconej od $wiata, zZycia i cztowieka,
Poocyss.

Ideologia niemiecka z kolei pojawila sie jako skutek porzucenia
Boga na rzecz historii. Absolutyzm historyczny, wedlug A. Camusa,
wciaz natrafia i bedzie natrafial na swoich przeciwnikow, ktorzy odwo-
luja sie do idei $wiata Sro6dziemnomorskiego. Pisarz wierzyl, ze walka
Poludnia z P6lnoca utrzymuje sie od zawsze, niestety Europa przez
wieki starala sie zapomniec¢ o ideach Poludnia, niszczac sie w ten spo-
sob i zmierzajac do wlasnej degradacji. Tym samym wspoélczesna Eu-

32Por. R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 122—123.
33 Por. ibidem, s. 123.

34Por. A. Camus, Czlowiek zbuntowany, op. cit., s. 316.
35 Por. R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 123.
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ropa znalazla sie w §wiecie Starego Testamentu, gdzie zycie doczesne
nie daje jej zadnego ukojenias®.

A. Camus na kartach Czlowieka zbuntowanego zada, aby natura
odzyskala swoja wage w obliczu historii. Przyznaje, ze nie chodzi mu
o to, aby lekcewazy¢ wspolczesna Europe, czy aby stawia¢ we wrogiej
opozycji cywilizacje. Jego zamiarem jest jedynie uzmyslowienie czy-
telnikowi, ze dzisiejszy $wiat nie moze dluzej obyc¢ sie bez idei $wiata
srodziemnomorskiego. Autor wyznaje, ze w Europie, gdzie pozbawio-
na piekna i przyjazni duchowos¢ ludzka umiera, ,ludzie Sr6dziemno-
morscy”¥, z ktorymi sie utozsamia, zyjq ideatami antycznymi. Wsp6l-
czesny czlowiek w swoim nieszczeSciu nieznajacy poczucia miary,
zostal ograniczony do ubogiej madrosci, a ,,ludzie §rédziemnomorscy”
majg przyj$¢ mu z pomoca.

Dla A. Camusa idea miary, majaca swoje zrodlo w antycznej Gre-
cji, nie jest przeciwienstwem buntu. To bunt jest miara, on ja nakazu-
je, jej broni i w chaosie historii wciaz stwarza na nowo. Wedlug pisarza
wszyscy nosimy w sobie nasze cierpienia i sklonno$é do zadawania
boélu; naszym zadaniem jednak jest walczy¢ z nimi w sobie i w innych.

Powtérzmy wiec jeszcze raz — A. Camus sprzeciwia sie teorii, ja-
koby historia byta siedziba absolutu. Wspdlczesny §wiat uczynit z niej
przedmiot kultu. Wedlug autora ci, ktorzy wyznaja historie, w rzeczy-
wisto$ci niczemu nie stuza, poniewaz ,tylko ci posuwajg naprzod hi-
storie, ktorzy potrafia powstac przeciw niej, kiedy trzeba”8. Ci, ktorzy
powstaja, wciaz szukaja miary i sprawiedliwosci. Ich bunt przynosi za-
gubionej ludzkosSci odwage i inteligencje, ktore dla A. Camusa zaliczaja
sie do idei $rodziemnomorskich. Dzieki nim sztuka i bunt nie znikna,
poki w ogoble istnieja ludzie.

A. Camus pisze, ze bunt nie ma mocy rozstrzygania o wszystkim,
ale przynajmniej stawia opo6r. Kiedy tak sie dzieje, mys$l Poludnia re-
alizuje sie w historii. Europa wierzy w wolno§¢ ludzkiego gatunku,
ale zarazem nie chce samotnej Smierci i gloryfikuje agonie zbiorowa,
nazywajac ja nie$miertelnoScia. Europa, jak sadzil pisarz, nie wierzy
w $wiat, ani w zywego czlowieka, poniewaz jej tajemnica jest, ze prze-
stala kocha¢ zycie. Czlowiek zostal przekonany, ze wiara w doskona-
loé¢, ktora ma nadej$¢ w przyszloSci, musi usprawiedliwiaé obecny
ucisk, dlatego rado$c¢ zostala odlozona na pézniej. Czlowiek rozpacza,

3¢Tbidem, s. 317.

37 Por. ibidem.
38Tbidem, s. 319.

39 Por. ibidem, s. 320.
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ze jest tylko czlowiekiem, a zarazem charakteryzuje sie brakiem miary,
zakrawajgcym o szalenstwo.

Sa jednak tacy, jak twierdzi pisarz, ktoérzy wciaz przywoluja ,,jedyna
regule wazna dzisiaj: trzeba nauczy¢ sie zy¢ i umierac, i wyrzec sie bo-
skoSci, aby moc by¢ czlowiekiem”°. Autor uwaza, ze w jalowym wieku
powojennym zyja jednak ,synowie Grecji”+, ktérzy ubolewaja nad hi-
storia, ale wytrwale ja znosza, poniewaz wierza, ze nalezy ja zrozumiec,
aby nie powtarzac¢ btedoéw. A. Camus wskazuje, ze wspolczesny czlowiek
musi odrzuci¢ my$l, ze moze wszystko, aby dzieli¢ z innymi wspo6lny
los i wspélng walke. Twierdzi, ze nalezy zwr6ci¢ sie do odwaznej i pro-
stej mysli greckiej, ,wybrac¢ Itake”. Odwolanie do idei greckich, a takze
do konsekwencji ,braku zmystu historycznego u Grekow”+2, ma pomoc
odmieni¢ Europe, pod warunkiem, ze ludzie bedg akceptowa¢ granice,
ktorej nie mozna przekroczyé. Dla A. Camusa niezwlocznie trzeba zre-
zygnowac z naiwnych i krzywdzacych szalenstw epoki. Jego wyznania
jednak nie polegaja na dawaniu recept, lecz na ,budzeniu $§wiadomo-
Sci”#3. A. Camus probuje ,przezwyciezy¢ rozgoryczenie”#. Odrzucenie
tradycji, naiwna wiara w postep i nauke, zanegowanie Boga i odrzuce-
nie norm moralnych nie przyniosly, wbrew zapowiedziom, wolnosci,
szczeScia i prawdziwego szacunku dla czlowieka. Wiek XX okazal sie
by¢ czasem straszliwych wojen, terroru, dewiacji, policyjnej przemocy
i ideologicznej propagandy. To, co pozostalo z humanizmu dato po-
zywke dla intelektualnego oraz politycznego cynizmu, przyczyniajac
sie do jeszcze wiekszej samotnosci, a takze rozpaczy spoleczenstwas.
Wspodlcezesne filozofie i ideologie, wedlug A. Camusa, nie potrafig od-
powiedzie¢ na podstawowe, palace pragnienia i nadzieje czlowieka.
W ogole nie niosa nadziei na przysztoé¢ i nie propaguja zadnych war-
to$ci. Dalekie sa od stwarzania poczucia stabilnos$ci i bezpieczenstwa.
Nauka réwniez, chociaz miala zapewnic czlowiekowi lepsze poznanie
Swiata oraz ulatwi¢ mu i uprzyjemnic praktyczne zycie, wlaénie w XX
w. zwrocila sie przeciwko czlowiekowi. To dla potrzeb wojny zostala
wykorzystana najlepsza technika, potrzebna do masowego szerzenia

40 A. Camus, Czlowiek zbuntowany, op. cit., s. 322.

#1dem, Zagadka, op. cit., s. 106.

421dem, Notatniki 1935—-1959..., Op. cit., S. 40.

43 R. Garaudy, Realizm bez granic, Warszawa 1967, s. 199.

4#4R. M. du Gard, ,,Przeglad Humanistyczny”, 1958, nr 1, Warszawa 1958, s. 180—181.
Cyt. za: A. Kowalska, Dzuma Alberta Camusa, Warszawa 1968, s. 108.

45 Por. R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 125.
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strachu i zbrodni. Wiek XX dal sie poznac jako czas strachu, a nie jako
czas dobrobytu, zagwarantowanego przez rozwoj nauki+.

Wynikiem wojen i zbrodniczych ideologii jest fakt, ze duchowosé
czlowieka ulegla pewnego rodzaju zatraceniu. Ludzie stali sie niewraz-
liwi tak samo na prawde, jak i na klamstwo, historia stala sie dla nich
jedynym odniesieniem, a piekno $wiata zostalo przez nich zapomnia-
ne. W ten sposob czlowiek niejako zdehumanizowal sie, pograzajac
sie w abstrakcyjnych, odcietych od zycia codziennego ideach. W takim
Swiecie malo znaczy przyjazn, poniewaz egzystencja ludzka zatraca
sie posrod biur i maszyn. Zdaniem pisarza, jedynym ratunkiem jest
powr6t do samych korzeni cywilizacji Srédziemnomorskiej i zrobienie
wszystkiego, aby ponownie wprowadzi¢ do polityki moralny punkt wi-
dzenia, ktory nie ignoruje konkretnego czlowieka, a wprost przeciwnie,
przyklada uwage do jego potrzeb natury materialnej. Wychodzi ku jego
pragnieniom, ambicjom, marzeniom i wszelkim duchowych celom#.
Podstawowym celem owej polityki mialoby sie sta¢ sprecyzowanie
oraz wyznaczenie podstawowych zasad nowej, obowiazujacej wszyst-
kich umowy spolecznej, ktora potrafitaby dostarczy¢ kazdemu czlowie-
kowi harmonijnego zycia, zgodnego z ideg wolnosci, sprawiedliwosSci
i prawdy. Musza to by¢ jednak dzialania zakrojone na skale globalna,
gdyz reforma struktur politycznych, ekonomicznych i administracyj-
nych nie bedzie definitywna i wydajna, jesli nie zostanie przeprowa-
dzona w sposdb generalny, a wiec na skale miedzynarodowa. A. Camus
jest daleki od twierdzenia, ze po drugiej wojnie §wiatowej nowy lad
polityczny i spoleczny nalezy ustanawiac¢ w sposob partykularny, gdyz
to prowokowaloby wrogie podzialy miedzy ksztaltujacymi sie nowymi
mocarstwami*®. Tylko budowanie polityki uniwersalnej i globalnej po-
zwoli uniknaé niebezpiecznej rywalizacji przeciwstawnych blokéw po-
litycznych. Dwa podstawowe modele polityczne: wschodni i zachodni,
ktore pragna narzuci¢ swoja wizje calemu Swiatu, sg, zdaniem A. Ca-
musa, anachroniczne, poniewaz prawde zamieniaja na skuteczno$c
i realizuja swoja polityke, zapominajgc o sprawiedliwosci i etyce. Au-
tor proponuje wiec trzeci model — §rédziemnomorski, oparty na row-
nowadze pomiedzy indywidualizmem, charakteryzujacym kapitalizm,
a akcentujgcym role masy spoleczenstwem komunistycznym. A. Ca-
mus jest przekonany, Ze stworzenie demokracji miedzynarodowe;j
opierajacej sie na wzorcach $rédziemnomorskich mogloby sprawic,

46 Ibidem.
47 Por. ibidem, s. 125—-126.
48 Por. ibidem, s. 126.
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ze ludzko$¢ zostalaby raz na zawsze uwolniona od wszelkich rezimow,
wojen i dyktatur totalitarnych. A. Camus opisuje swoj idealistyczny
model, powolujgc sie na strukture ONZ. Wierzy w szanse utworzenia
parlamentu Swiatowego, ktory sprawowalby wladze polityczna i eko-
nomiczna w zgodzie z interesami wszystkich spolecznosci naszego glo-
bu. Parlament taki bylby sprawiedliwy w kwestii miedzynarodowego
podzialu §rodkéw produkeji, dystrybucji dobr, a zwlaszcza produktow
strategicznych, takich, jak materialy energetyczne#.

Oczywiécie A. Camus zdaje sobie sprawe, Ze jego propozycja po-
lityki Sr6dziemnomorskiej moze wielu osobom wydac¢ sie utopia, ale,
jak przekonuje, alternatywe takiej utopii stanowi hegemonia jedne-
go z dwbch mocarstw §wiatowych, ktéra musi zakonczy¢ sie trzecia
wojna $wiatowa. Mamy tylko jeden wyboér: wojna albo utopia. Pamie-
tajmy jednak, ze dla pisarza ,utopia $rédziemnomorska” jest utopia
wzglednag, inng od utopii totalnych, ktére wystrzegaja sie jakichkol-
wiek zmian, glosza niezmienno$¢ historii i polityczny status quo>. Od-
wolujac sie do wartosci cywilizacji §rodziemnomorskiej, pisarz chcial
stworzy¢ chocby idee, nowoczesnej demokracji Swiatowej, ktora byla-
by obdarzona uniwersalnymi cechami. Wykreowal pewnego rodzaju
mit sr6dziemnomorski — cywilizacje doskonala, idealna, w pelni szcze-
sliwg i znajaca poczucie swojej wartosci, realizujaca na sposéb wrecz
doskonaly wszystkie potencjalne mozliwosci czlowieka, niosgca mu
spelnienie i zadowolenie. Jego Srodziemnomorze stalo sie archetypem
spolecznos$ci zyjacej na wzor rajski w stanie niewinnosci i nieustan-
nym szczeScius'.

Badacz literatury Zbigniew Bienikowski napisal, ze A. Camus jest
sprawdopodobnie jedynym wspodlczesnym pisarzem europejskim, kto-
ry nie ma na celu ani usprawiedliwiania przemocy $wiata, ani bezsilno-
Sci czlowieka, poniewaz nie godzi sie ani na jedno, ani na drugie, uka-
zujac, by¢ moze czysto teoretyczna i iluzoryczna, nadzieje wolno$ci”s2.
A. Camus dat temu wyraz takze w swoim przemoéwieniu, podczas od-
bioru Nagrody Nobla: ,Kazda generacja, bez watpienia, czuje sie po-
wolana do naprawy Swiata. Moja wie przynajmniej, ze tego nie zrobi.
Ale jej zadanie jest by¢ moze wieksze. Polega ono na niedopuszczeniu,
aby Swiat sie zdegradowal. Dziedziczac skorumpowang historie, gdzie

49 Por. ibidem, s. 126—128.

50 Por. ibidem, s. 128.

51 Por. ibidem, s. 129.

52 Por. Z. Bienkowski, Camus anty-Kafka, [w:] idem, Modelunki. Szkice literackie,
Warszawa 1966, s. 100—115.
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mieszaja sie ze sobg upadle rewolucje, techniki zakrawajace o szalen-
stwo, umarli bogowie i wytarte ideologie, gdzie zadufane potegi moga
dzisiaj wszystko zniszczy¢, lecz nie maja sity przekonywania, gdzie in-
teligencja stoczyla sie juz tak, ze robi z siebie sluzebnice nienawisci
iucisku, ot6z generacja ta, w sobie i wokdl siebie, musi przywrocic, wy-
chodzac z wlasnej negatywnosci, godno$é zycia i umierania”ss. Z lek-
tury Czlowieka zbuntowanego wynika, ze A. Camus rozumie dzieje
sjako proces, w ktorym czlowieka historycznego okresla akceptacja
rzeczywistosci, jak i bunt wobec niej, podporzadkowanie sie koniecz-
noéci i proby jej przekroczenia”, poniewaz jak juz powiedzieliémy,
bunt wobec historii jest warunkiem jej rozwoju.

Podsumowujac, na lamach Czlowieka zbuntowanego A. Camus
rozwija swoja idee $wiatopogladu $rédziemnomorskiego. Twierdzi,
ze stoneczna mysl Poludnia, ktéra rozwinela sie w basenie Morza Srod-
ziemnego, stworzyta typ czlowieka, ktory potrafi zy¢ w zgodzie z natu-
ra i zdolnego do dystansu do zdarzen, ktore niesie ze soba historia.
Czlowiek ten zmierza zawsze do odpowiedniej miary, poniewaz wie,
ze postawa nihilistyczna pozbawia zycia powagi, na ktora ono zastugu-
je. Z uwielbieniem kontempluje harmonie i piekno widoczne w natu-
rze. W jego $wiecie ludzkie dzialania zawsze znajduja sie pod wplywem
Nemezis, ktéra przypomina o zgubnych skutkach przekroczenia mia-
ry. Wobec tego, co przynosi historia, nalezy z powrotem zwrocic¢ sie ku
naturze, aby zy¢ wlasnym zyciem godnie, w rownowadze, na ktoéra ono
zastluguje. Mit §rodziemnomorski jest, zdaniem A. Camusa, kontynu-
acja myslenia o jednolitym $wiecie, charakteryzujacym mysl preso-
kratejska, ktora wyrdznia sie panteistyczng kontemplacja natury i za-
chwytem nad potega kosmosuss. Powr6t do niego ma byé, w co wierzy
A. Camus, rozwigzaniem na kryzys dwudziestowiecznego Swiata, ma
na nowo przywroci¢ wiare w znaczenie konkretnego czlowieka i pomac
speié jego zyciowe potrzeby, pojednujac go ze soba i wszech§wiatem,
a takze dajac mu ukojenie i ochrone przed zbrodnia i szalefistwamis®.
W Czlowieku zbuntowanym A. Camus nadat mitowi §rédziemnomor-

538 Discours d’Albert Camus a UAcadémie Nobel (1957), http://www.larevuedesres-
sources.org/spip.php?article1489, 08.06.2013 r.

54 P. Wasyluk, Antropologizacja dziejéw — miejsce cztowieka w dziejach (miedzy
fatalizmem a woluntaryzmem historycznym), http://www.kulturaihistoria.umes.lu-
blin.pl/archives/988, 08.06.2013 r.

55 Por. R. Mordarski, Albert Camus..., op. cit., s. 37.

56 Por. ibidem, s. 129.
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skiemu zdecydowanie polityczny wydzwiek i pokazal, jak wiele dzieli
go od idealistycznej i rewolucyjnej ideologii Europy Pélnocne;.

SuMMARY

IN THIS ARTICLE AUTHOR PRESENTS how Albert Camus opposed the totali-
tarian harmony of Mediterranean and Nordic disharmony. A. Camus
gives to the myth of Mediterranean much political and ideological
overtones and shows how far away it is from the idealistic and rev-
olutionary ideology of northern Europe. The writer argues that the
struggle between South and North is permanent, even though Europe
for centuries tried to forget the ideals of the South, destroying itself
by doing so and moving towards of self-degradation. The purpose
of this article is to demonstrate that A. Camus does not ignore mod-
ern Europe, because his intention is only making clear to the read-
er that the modern world can no longer dispense without the idea
of the Mediterranean world.
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