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Postsekularyzm w badaniach geograficznych

Zarys tredci: Celem artykulu jest prezentacja stanu badan geograficznych prowadzonych
w nurcie postsekularyzmu. Geografia zaliczana jest do grupy tych dyscyplin naukowych,
ktore jako jedne z pierwszych wlaczyly si¢ w postsekularny dyskurs, nawiazujac w war-
stwie teoretycznej do mysli Jiirgena Habermasa. Geografowie w swoich badaniach pod-
kreslaja, ze pomimo obserwowanego stopniowego powrotu religii do przestrzeni publicz-
nej sekularyzacja i desekularyzacja moga wystepowac jednoczeénie. Geografia wzbogaca
mysl postsekularna o analize interakcji sekularyzmu i sakralnoéci w przestrzeni. Waznym
tematem badan jest wplyw symboliki lub kodu kulturowego na wyrazenie religijnej tozsa-
mosci oséb i miejsc, ze szczegélnym uwzglednieniem przestrzeni miejskiej. W badaniach
geograficznych zwraca sie tez uwage m.in. na kapital duchowy cztowieka (VBA) oraz
dzialalno$¢ organizacji opartych na wierze (FBOs), ktérych wolontariusze — o réznych
tozsamosciach religijnych — pracuja na rzecz wykluczonych grup spolecznych.

Stowa kluczowe: postsekularyzm, geografia religii, kapital duchowy, geografia femini-
styczna, FBOs, miasto

Wprowadzenie

Mysl postsekularna jest jednym z dyskurséw prowadzonych obecnie w naukach
spotecznych i humanistycznych. Przedrostek ,,post-” moze oznacza¢ koniec seku-
laryzmu, okres nastepujacy po okresie sekularyzmu lub czas, w ktérym wystepuje
nie tylko sekularyzm, ale widoczne jest tez pojawianie si¢ nowych wartosci nie-
mieszczacych si¢ w jego kategorii pojeciowej. Poczatek wspodlczesnej debaty post-
sekularnej datuje si¢ na przetom XX i XXI w.! Termin postsekularyzm odnosi sie

1

Na temat poczatkéw mysli postsekularnej zdania sa podzielone. Jedna grupa badaczy sugeruje, ze
korzeni postsekularyzmu nalezy szuka¢ w o$wieceniu i romantyzmie, a obecna dyskusja jest kolej-
nym etapem jego rozwoju (Warchala 2013). Natomiast druga grupa dostrzega wczesniejsze poje-
dyncze studia majace cechy mysli postsekularnej, ale w swoich rozwazaniach nie siega do az tak
odlegtej historii i najczgsciej odwoluje si¢ do pogladéw J. Habermasa (np. Beckford 2012). Pojawiaja
si¢ tez opinie (np. Puczydlowski 2016), ze J. Habermas nie jest przedstawicielem postsekularyzmu.
Dynamike i naukowe znaczenie tego dyskursu podkreslaja m.in. McLennan (2010), Burdziej (2010,
s. 2) oraz Beaumont i Baker (red. 2011, s. 2), piszac o postsekularnym zwrocie (postsecular turn).
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wiec do szeregu pogladow dotyczacych trwatosci lub odradzania sie tradycyjnych
wierzen i praktyk religijnych oraz rozwoju form duchowosci niezwigzanych z sys-
temami religijnymi. Cechg wspoélna tych pogladéw jest m.in. krytyczny stosunek
do sekularyzacji. Postsekularyzm moze by¢ analizowany na réznych plaszczy-
znach. Obirek (2019) definiuje postsekularyzm nie tylko jako sposéb myslenia,
ale przede wszystkim jako dziatanie, ktérego celem jest zbudowanie trwalych,
opartych na poszanowaniu wzajemnych odrebnosci, struktur spotecznych i $swia-
topogladéw stuzacych dobru wspélnemu. Zdaniem Beckforda (2012, s. 2) szeroki
zakres znaczen tego pojecia daje mozliwo$¢ badan zaréwno w dyscyplinach nauk
humanistycznych i spolecznych, jak interdyscyplinarnych. Najwieksze zaintereso-
wanie zagadnieniami postsekularnymi jest obserwowane w teologii, religioznaw-
stwie, filozofii, literaturoznawstwie, studiach postkolonialnych, socjologii, antro-
pologii, politologii, stosunkach miedzynarodowych i geografii.

Artykul ma charakter przegladowy. Jego celem jest ukazanie réznorodnosci
dyskursow prowadzonych na temat postsekularyzmu oraz stanu i przyktadéw ba-
dan geograficznych w tym nurcie.

Konteksty postsekularyzmu

Doswiadczenia przemian religijnosci oraz odchodzenia spoleczenstwa od uczest-
nictwa w zorganizowanych formach praktyk religijnych — szczegélnie widoczne
od lat 60. XX w. — daly poczatek naukowym analizom sekularyzacji, rozpoczy-
najac tym samym dyskurs o réznych aspektach tego zjawiska. Sekularyzacja
jako proces spoleczny doczekatla si¢ wielu interpretacji oraz grona zwolennikéw
i przeciwnikéw?. Sekularyzm — koncepcja wyjasniajaca brak integracji lub wspot-
zaleznosci religii z publicznymi sprawami spoleczenstwa i panstwa — w bada-
niach geograficznych zaczal by¢ obecny dopiero w polowie lat 80. XX w. (zob.
Park 1994, s. 48-52, Rinschede 1999, s. 60-68). Naturalna konsekwencja utraty
wiarygodnos$ci w dyskursie naukowym przez teorie sekularyzacyjne jest poszu-
kiwanie nowych inspiracji sluzacych wyjasnianiu probleméw i zréznicowania
wspolczesnego spoleczenstwa. Czesciowa odpowiedzZ na te dylematy moze da¢
postsekularyzm. Jest to nowy koncept, ktéry stopniowo zyskuje na znaczeniu
w naukach humanistycznych i spotecznych, w tym réwniez w geografii (np.
Beckford 2012, Wigley 2018).

W swoich badaniach geografowie korzystali z réznych uje¢ postsekularyzmu.
Wielos¢ interpretacji tej koncepcji zauwazyli m.in. Beckford (2012) i Wigley
(2018). W celu lepszej analizy genezy i znaczenia postsekularyzmu — uwzgled-
niajac kontekst naukowy i spoteczny — Beckford (2012) podzielit obecne w nauce
teoretyczne dyskursy na szes$¢ grup.

Gléwng cechg pogladéw zaliczonych do pierwszej grupy bylto przekonanie,
ze sekularyzm jako teoria nie do konca wyjasnial przyczyny zaniku zorganizo-
wanych form religii w niektérych czesciach $wiata, a mégt by¢ tylko parasolem

2 Kompendium wiedzy na temat sekularyzmu jest opracowanie Zielinskiej (2009).
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oslaniajgcym dynamiczne przemiany spoteczne (np. Archer, Vaughan 1970, Sie-
vernich 2003). Zdaniem Beckforda (2012, s. 3) ,jednym z powoddéw wyboru
myslenia w kategoriach postsekularnych jest przekonanie, ze dominujace idee
sekularyzacji i sekularyzmu bylty po prostu btedne i szkodliwe”. Sekularyzm - ze
wzgledu na wieloznaczno$¢ samego pojecia — nigdy nie byl odpowiednia koncep-
cja, za ktdrej pomoca mozna by opisa¢ zachodzace przemiany religijnosci. Poza
tym w dyskursie naukowym zaczely sie pojawia¢ argumenty wskazujace, ze pro-
blem sekularyzacji zostal wymyslony przez intelektualistow i elity (Hadden 1987,
Morozov 2008). Pojecie postsekularyzmu, definiowane w oparciu o poglady pre-
zentowane w pierwszej grupie, mogtoby wiec zastapi¢ rzekomo nieprawidtowy
spos6b myslenia o sekularyzacji. Teoria sekularyzacji blednie zaktadata, Ze religia
zaniknie (Jacobsen, Jacobsen 2008), a postsekularyzm jest nowg teoria pozwala-
jaca wyjaséni¢ zréznicowane tempo sekularyzacji spoleczenstwa lub odradzania
sie religii (Beckford 2012).

W drugiej grupie znalazly sie dyskursy wskazujace na dualizm proceséw, czyli
rownoczesne wystepowanie sekularyzacji i postsekularyzmu. Knott (2010) zwr6-
cila uwage, ze we wspodlczesnych miastach oba te zjawiska wystepuja z réznym
nasileniem. Réwnoczesnie pojawia sie nowa jako$¢ myslenia, ktéra wykracza
poza ramy $wieckie i bierze pod uwage takze obecno$¢ sfery religijnej (Harring-
ton 2007). W sferze publicznej zaczyna by¢ tez obecny nowy sposéb postrzegania
rzeczywistosci, polegajacy m.in. na odnajdywaniu wérdd wielu cech typowych dla
sekularyzacji réwniez elementow religijnych (Goh 2011). W dyskusji o kondycji
religijnej miasta podawano takze argumenty teologiczne wskazujace na odcho-
dzenie chrzescijanstwa od ortodoksyjnej tradycji, co z kolei jest postrzegane jako
zaleta, poniewaz w przestrzeni pojawia sie miejsce dla innych zwiazkéw religij-
nych (Boeve 2008).

Trzecia grupa obejmuje studia podkreslajace odradzanie si¢ sacrum w kultu-
rze. Szczegoblne miejsce zajmuje w niej literatura piekna, w ktorej zaczynajg by¢
obecne watki o tematyce religijnej (Bradley i in. 2010). Czesto tez w powiesciach
pojawia si¢ temat magii, okultyzmu i New Age (King 2005, Kyrlezhev 2008).
Widoczny jest ponadto wzrost zainteresowania sztukg, w ktorej wystepuja ele-
menty magii, cudéw, czaréw i inne znaki obecnosci bytu transcendentnego oraz
przechodzenia z profanum do sacrum i vice versa (Beckford 2012).

W grupie czwartej mamy dyskursy wskazujace na obecno$¢ postsekularyzmu
w polityce oraz powrdt religii do przestrzeni publicznej, a w szczegoélnosci tej znaj-
dujacej sie w miastach. Problematyka ta jest czesto przedmiotem badan geografii
spolecznej. Wérdd nich znaczace miejsce zajmuja opracowania dotyczace zagad-
nien FBOs® (Beaumont, Dias 2008, Beaumont, Cloke red. 2012), czyli stowarzy-
szen wyznaniowych dzialajacych podobnie jak pozarzadowe organizacje pozytku
publicznego. Beaumont (2010, s. 6) zauwazyl, ze postsekularyzm to co$ wiecej
niz odrodzenie religii w sferze publicznej. Oznacza¢ on moze roéwniez wzajemne
oddzialywanie ,religijnych, humanistycznych i $wieckich interesariuszy” w ,zse-
kularyzowanych strukturach wspoélczesnego spoleczenstwa charakterystycznego

3 Skrot od angielskiego okreélenia faith-based organizations.
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dla péinego kapitalizmu”. Natomiast Bretherton (2011) zwrécit uwage na lokal-
ny wymiar postsekularyzmu. Jego zdaniem religie w postsekularnym spoteczen-
stwie moga mobilizowa¢ ludzi do dzialania na rzecz innych, zaprzeczajac tym
samym wszechobecnemu konsumpcjonizmowi. W rezultacie ,.elity nie moga juz
lekcewazy¢ publicznej obecnosci religii”, zwlaszcza w sferze spoleczenstwa oby-
watelskiego, w ktérej ,,pogon za dobrami wspélnymi i ich ochrona” (Bretherton
2011, s. 358) bedzie prawdopodobnie bardziej skuteczna niz zwykly dialog mie-
dzy lokalnymi grupami.

W grupie piatej znalazly sie poglady jednego z twércow koncepcji postsekula-
ryzmu — niemieckiego filozofa i socjologa J. Habermasa (Habermas 2002, 2003,
2006, 2008a, b, 2010, 2011) — oraz tych autoréw, ktérzy polemizowali z jego
tezami (np. Altinordu 2008, Baumeister 2011)*.

Habermas (2010) zwrdcit réwniez uwage na konieczno$¢ poszukiwania wza-
jemnego rozumienia ,,dobra wspoélnego” miedzy religiami i sekularyzmem oraz
ponowne wspélne zaangazowanie sie¢ religii i polityki, zwlaszcza w spornych
obszarach zarzadzania i dostarczania uslug publicznych. Jest on przekonany, ze
centralne instytucje panstwa powinny pozosta¢ $wieckie, ale jednoczes$nie argu-
menty religijne spoleczenstwa obywatelskiego majg prawo by¢ wystuchane w sfe-
rze publicznej (Habermas 2010). To uznanie potencjalnej wartoéci religii w zy-
ciu publicznym - szczegdlnie wartosci moralnych opartych na wierze — jest dla
Habermasa stosunkowo nowe i prawdopodobnie dlatego poczul potrzebe uzycia
terminu ,,postsekularny” (Beckford 2012).

Grupa szésta obejmuje opracowania krytykujace mysl postsekularna. Zda-
niem Dalfertha (2010) nie wskazuje ona tylko na odnowe zainteresowania religia
czy duchowoscia, ale jest sposobem, w jaki scharakteryzowane sg spoteczenstwa
lub panstwa, ktére nie sg ani religijne, ani swieckie. Dzieje sie tak po czesci dla-
tego, ze postsekularyzm jest czesto przedstawiany jako punkt koncowy razgco
uproszczonego historycznego przejécia od spoteczenstw przedsekularnych przez
sekularne do postsekularnych. Ta bardzo oryginalna interpretacja przedstawia
stan postsekularny jako , obojetny na kwestie religii lub braku religii, a nie tylko
pozostania w stanie neutralnym”. Spoleczenstwo postsekularne jest charaktery-
zowane jako ,takie, w ktérym religia moze by¢ obecna i praktykowana lub nie, ale
takie, w ktérym ten fakt nie ma szczegdlnego znaczenia” (Dalferth 2010, s. 335).

Do grupy sceptykéw zostala rowniez zaliczona geogratka Kong (2010). Wska-
zala ona, zZe ,teoria sekularyzacji wymaga wyjasnienia i zbadania dowodéw se-
kularyzacji, zanim zostanie zaakceptowana obecno$¢ postsekularyzacji oraz «po-
nowne pojawienie sie» i ponowne zaangazowanie «tego, co $wiete i $wieckie»”
(Kong 2010, s. 764).

Beckford (2012) w swojej analizie dostrzegl takze obecno$¢ postsekularnego
feminizmu, jednak zaliczyt go do drugiej grupy dyskurséw. Ponowie analizujac
cytowane przez niego prace, uznalam, ze dla tematéw zwiazanych z tym nur-
tem powinna by¢ utworzona oddzielna grupa. Przemawiajg za tym argumenty

*  Charakterystyke pogladéw J. Habermasa mozna znalez¢ zaréwno w publikacjach w jezyku pol-
skim (np. Warchala 2013, s. 75-77), jak i w jezyku angielskim (np. Matustik 2006).



Postsekularyzm w badaniach geograficznych 63

teoretyczne odwolujace sie¢ m.in. do wizji Boga w badaniach teolozek femini-
stycznych oraz stopniowej zmiany miejsca kobiet w spoteczefnstwie uwazanym
wciaz za patriarchalne. Trzeba zaakcentowad, Zze znaczaca wiekszo$¢ studidw fe-
ministycznych zostala osadzona w kontekscie miejskim (Bracke 2008, Braidotti
2008, Greed 2011). Greed (2011, s. 109) wskazata, Ze postsekularyzm moze mie¢
wplyw na zauwazenie ,przestrzeni” i ,mozliwosci” rozwazenia znaczenia religii
dla kobiet mieszkajacych w miastach, przy jednoczesnym zachowaniu obecnej
»formy i ksztaltu miasta”. Obecno$¢ studiow feministycznych w mysli postseku-
larnej pozwolito na dostrzezenie niewidzialnej dotad kobiecej przestrzeni miasta,
ze szczegblnym uwzglednieniem sfery religijne;j.

Postsekularyzm w geografii

Zlozono$¢ i réznorodnos¢ zjawisk religijnych, ciagle wzrastajgce znaczenie indy-
widualnych do$wiadczen religijnych oraz powstawanie nowych ruchéw religij-
nych, byly trudne do interpretacji z punktu widzenia teorii sekularyzacji. Wiek-
szo$¢ badan geograficznych, szczegélnie tych w nurcie geografii religii (Kong
1990, 2001), od poczatku lat 90. XX w. nie nawiazywala bezposrednio do mysli
postsekularnej, lecz poprzez liczne konteksty spoleczne i przestrzenne wskazy-
wala na obecnos¢ oraz wzajemne relacje pomiedzy sacrum i profanum w przestrze-
ni (Glasze, Schmitt 2018). Dlatego zdaniem Kong (2010) wéréd nowych proble-
moéw badawczych powinny znalezé sie rowniez te zwiazane z postsekularyzmem.
W pierwszej dekadzie XXI w. w $§lad za innymi naukami spolecznymi w dyskursie
naukowym geografii religii zaczynaja pojawiac si¢ pierwsze badania prowadzone
w nurcie postsekularyzmu (zob. np. Beaumont 2004, Cloke i in. 2005). Wspo-
mina o tym Kong (2010), charakteryzujac dorobek geografii religii w pierwszej
dekadzie XXI w., oraz Wigley (2018).

Glos podsumowujacy dotychczasowe rozwazania na temat sekularyzacji
i postsekularyzmu w geografii zabrali Glasze i Schmitt (2018). Ich zdaniem ada-
ptacja postsekularyzmu w geografii spotecznej i geografii kultury data juz pierw-
sze impulsy do badan. Pewng jego wada jest eurocentryzm. Konieczna jest zatem
gtebsza dyskusja na temat charakteru $wieckosci i potaczenia perspektywy post-
sekularnej z podejsciami z geografii spolecznej i geografii kultury. Obejmuje to
badanie roli praktyk uwazanych za religijne lub $wieckie w symbolicznej i mate-
rialnej przestrzeni (publicznej) lub analize konkretnych ,$ciezek regionalnych”
w przypadku préb delimitacji wystepowania $wieckosci i religii w przestrzeni
(Glasze, Schmitt 2018).

Cloke i in. (2019) w publikacji ,,Geographies of Postsecularity”, omawiajac
potencjalne tematy badawcze, z optymizmem twierdza, ze postsekularyzm moze
znaczaco przyczyni¢ sie do dostrzezenia mozliwosci dzielenia zycia we wspdl-
nocie oraz dbania o wspoélne dobra, takie jak sprawiedliwo$¢ spoteczna, dobro-
byt, réwnos¢, solidarno$é czy szacunek dla odmiennosci. Chociaz sfera religijna
i $wiecka sg czesto definiowane jako przeciwienstwa, geografia moze da¢ zaréwno
mozliwoé¢ analizy kazdej z tych sfer oddzielnie, jak i w ich wzajemnej interakcji.
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Interdyscyplinarny charakter mysli postsekularnej moze stwarza¢ problem
z przypisaniem jej do konkretnej subdyscypliny geografii. Ze wzgledu na kontekst
teoretyczny badania takie umieszczane sa w nurcie geografii religii, natomiast ze
wzgledu na tematyke np. w geografii spotecznej czy geografii kultury.

Wybrane przyklady badan geograficznych

Badania geograficzne prowadzone w nurcie postsekularyzmu mozna klasyfiko-
wad, stosujac rézne kryteria. Najbardziej naturalny wydaje si¢ jednak podzial na
trzy grupy. Do pierwszej beda nalezaly badania skoncentrowane na cztowieku
jako niezaleznej jednostce, jego warto$ciach, pogladach, postrzeganiu i zachowa-
niu sie w przestrzeni oraz skutkach dziatania. Druga grupe stanowia badania po-
$wiecone dzialaniom i relacjom w réznych grupach spolecznych, ze szczegdélnym
uwzglednieniem wartosci zaréwno religijnych, jak i uniwersalnych/$wieckich,
jakie wnoszg do tej grupy jej czlonkowie, oraz celéw dziatania takiej grupy. Do
trzeciej grupy zostang zaliczone analizy przestrzeni pod katem skutkéw dziatania
cztowieka i réznych grup.

Czlowiek

Badania w nurcie postsekularyzmu skoncentrowane na osobie obejmuja analize
wplywu religii/duchowosci na zachowania w domu, w drodze do pracy, w miej-
scu pracy, w przestrzeni (sasiedzkiej, miejskiej). Niektore z nich analizujg ilo$¢
czasu, jaki jest przeznaczany w ciggu dnia na czynnosci religijne, w tym przede
wszystkim na modlitwe, i tym samym wpisuja sie do grupy badan poswieconych
budzetom czasu.

Postsekularyzm zainspirowal do prowadzenia badan nad wplywem cech in-
dywidualnych cztowieka na jego funkcjonowanie w spoleczenstwie. Wartosci
te sa okreslane jako kapital duchowy (VBA). Skiada sie on z wartosci (values),
wiary (belief) i postaw (attitudes). Autorzy sugeruja, ze kapital duchowy (VBA)
jest czesto ukrywany przed opinia publiczng z powodéw zaréwno osobistej po-
wiciagliwosci, jak i skromno$ci, ale takze z obawy przed publicznym wyrazaniem
wiary religijnej lub postawy duchowej w miejscu pracy (Stokes i in. 2016) albo
w miejscu publicznym. Postawa ta moze wynika¢ z leku przed napietnowaniem
czy brakiem akceptacji ze wzgledu na odmienne poglady.

Kapitat duchowy (VBA) moze jednak mie¢ znaczacy wplyw m.in. na funk-
cjonowanie demokratycznego panstwa czy ujednolicenie i humanizowanie oto-
czenia korporacyjnego poprzez motywowanie dziatlan w odniesieniu do tkanki
publicznej w okreslonym kontekscie pracy (Stokes i in. 2016). Uwzglednianie go
w badaniach moze pokaza¢ dynamiczng zalezno$¢ miedzy réznymi formami ka-
pitatu spotecznego w $rodowisku korporacyjnym i w przestrzeni publicznej oraz
wyjasni¢ ich konsekwencje dla zarzadzania firma (Stokes i in. 2016).

Drugim tematem badawczym podejmowanym w kontekscie postsekularnym
jest analiza miejsc, w ktorych osoba odprawia codzienne praktyki religijne, oraz
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czasu, jaki na nie poswieca (np. Wigley 2018). Podobne tematy realizowane sa tez
w nurcie geografii feministycznej i opisuja zachowania kobiet. Klingorova (2020)
zauwaza, ze skupienie sie na osobistych, codziennych doswiadczeniach kobiet
moze da¢ nowe spojrzenie na zrozumienie zwiazku miedzy religig a przestrzenig.
Szczegodlnie wazny jest w tym przypadku dobodr grupy badawczej. Powinny sie
w niej znalez¢ te kobiety, ktére podejmujg rézne dziatania w stowarzyszeniach
religijnych, parafiach czy innych organizacjach o charakterze religijnym. Podejscia
feministyczne odzwierciedlaja rowniez ogdlne trendy spoteczne w spoleczenstwie
czeskim, ktoére sg zwigzane z postmodernizmem i okreslane jako postsekularne
w sferze przemian religijnych.

W spoleczenstwie postsekularnym religia nie polega juz tylko na odwiedzaniu
kos$ciota w niedziele, ale takze na do$wiadczaniu codziennych chwil poprzez ety-
ke religijna i nieformalne praktyki duchowe. Religia jako osobiste, emocjonalne
codzienne dos$wiadczenie przestrzeni jest kluczowym czynnikiem w tworzeniu
indywidualnej tozsamosci osoby. Nie tylko ludzie wyznajacy jaka$ tradycyjna re-
ligie, ale tez ci, ktérzy nie deklaruja instytucjonalnej religijnosci, do$wiadczajg
wtlasnej duchowosci (Klingorovd, Gokariksel 2018, Klingorovd 2020).

Spoleczenstwo

Spoleczenstwo postsekularne jest czesto opisywane jako to, w ktérym jest miejsce
do aktywnego dzialania zaréwno dla os6b wierzacych, jak i niewierzacych. Wazna
role w przestrzeni spolecznej pelnig organizacje i grupy wyznaniowe $wiadczace
ustugi spoleczne lub publiczne. Cechg charakterystyczna tych stowarzyszen jest
unikanie manifestowania tozsamosci religijnej poprzez symbolike lub kody kul-
turowe (Dalferth 2010, Cloke, Beaumont 2013).

Szczegblne pole badawcze jest po§wiecone osobom wykluczonym oraz organi-
zacjom zaangazowanym w pomoc dla nich (Beaumont, Dias 2008, Bradley 2009,
Cloke 2010, Beaumont, Cloke red. 2012, Williams 2012, 2015, Williams i in.
2012, May, Cloke 2014), np. geografia bezdomnosci (geographies of homelessness).
W tym konteks$cie wazne miejsce zajmuja organizacje oparte na wierze (ang. Faith
Based Organisations — dalej: FBOs). To pojecie okresla réznego rodzaju fundacje
i stowarzyszenia, w ktérych na ,,rézne sposoby i w réoznym stopniu wiara ksztal-
tuje lub ma wplyw na ich [wolontariuszy — przyp. EB-W] prace” (Bradley 2009, s.
101). Pojawienie sie i aktywno$¢ FBOs w przestrzeni publicznej, jak zauwazyt Clo-
ke (2010), byly spowodowane prowadzeniem przez rzady neoliberalnej polityki
gospodarczej i stopniowym wycofywaniem sie panstwa ze s$wiadczenia niektérych
rodzajow ustug spotecznych. W ten sposéb powstata luka, ktéra zaczela by¢ wy-
pelniania przez dziatalno$¢ zaréwno grup wyznaniowych, jak i w coraz wigkszym
stopniu przez profesjonalne organizacje ustugowe (Beaumont, Dias 2008).

May i Cloke (2014) wydzielili trzy rodzaje organizacji opartych na wierze
(FBOs). Pierwszy z nich obejmuje organizacje, w ktérych cztonkostwo jest in-
spirowane religijnie, a wolontariusze wywodza sie z jednej tradycji religijnej. Do
drugiego rodzaju zalicza si¢ organizacje, ktoérych cztonkowie wywodzg sie z réz-
nych tradygji religijnych. Trzecia grupe stanowig misjonarze.
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Motywacje wolontariuszy do podejmowania aktywnosci w FBOs, przestrzenie
ich dziatan oraz skutki pracy i zasieg oddzialywania w miastach byly i nadal sg
przedmiotem wielu analiz. Temat FBOs jest jednym z cze$ciej podejmowanych
w kontekscie postsekularyzmu. Kompendium wiedzy o tym zagadnieniu jest
opracowanie pod redakcja Beaumonta i Cloke’a (2012).

Przestrzen

Z powodu duzej réznorodnosci — zaréwno pod wzgledem urbanistycznym, funk-
cjonalnym, jak i spotecznym — szczegélnie te najwieksze miasta sg czestym przed-
miotem badan w nurcie postsekularnym (Molendjik i in. red. 2010, Beaumont,
Baker red. 2011). Czesto podejmowanym tematem badawczym sa przemiany
krajobrazu religijnego i jego symboliki oraz przestrzenne skutki dzialalnosci czto-
wieka religijnego (homo religiosus).

Na podstawie form dzialalnosci zostaty opracowane dwie typologie przestrze-
ni spolecznego zaangazowania w miastach. Pierwsza z nich jest autorstwa Beau-
monta i Cloke’a (2012). Wydzielili oni: (1) przestrzenie wspolnoty i uczestnictwa,
w ktérych dochodzi m.in. do rozwijania, zrozumienia i tworzenia relacji miedzy
odmiennymi grupami (religijnymi lub etnicznymi); (2) przestrzenie opieki (szcze-
golnie nad osobami bezdomnymi); (3) przestrzenie czynnej wiary, niekoniecznie
tozsame z obiektami sakralnymi; (4) przestrzenie interakcji z gospodarka.

Druga klasyfikacje opracowali Cloke i in. (2019) (tab. 1). Nawiazuje ona do
wcze$niejszych pogladéw jednego z autoréw. Twierdzil on, ze przestrzen publicz-
na jest ksztaltowana przez ciagle interakcje sekularyzacji i sekularyzmu (jako

Tabela 1. Cechy charakterystyczne przestrzeni w mieécie i zwigzane z nimi formy dziatal-
nosci

Cechy charakterystyczne

przestrzeni Formy dziatalnosci

opieka nad potrzebuja-  opieka nad bezdomnymi, azylantami i innymi potrzebujacymi opieki
cymi sprawowana najczesciej przez FBOs

opér wobec neoliberalnej dzialanie poza podziatami religijnymi na rzecz wykluczonych, czesto
polityki i dzialania na wbrew obowiazujacemu prawu

rzecz jej przemiany

identyfikacja etniczna taczenie intereséw grup etnicznych wyrazajacych wartosci religijne lub
$wieckie oraz tworzenie miejsc, gdzie takie spotkania mogg si¢ odbywac
protesty spoleczne pluralistyczna wrazliwo$¢ i organizacja ruchéw spolecznych stara si¢

akcentowa¢ swoja obecnoé¢ poprzez znaki, symbole, protesty i przed-
stawienia religijne lub $wieckie w przestrzeni publicznej

lokalne pojednanie i tole- liderzy lokalni i grupy wolontariuszy pracujg na rzecz likwidacji napiec¢

rancja spolecznych oraz podzialéw miedzyreligijnych, antyreligijnych lub
antyswieckich w skali lokalnej

wolontariat lub wsparcie obejmuje projekty etyczne majace na celu m.in. opieke nad wykluczo-

charytatywne i solidar- ~ nymi spolecznie i ubogimi, a ich przeprowadzenie zalezy od wsparcia

noé¢ spoteczna finansowego i dobrowolnej pracy oséb z innych czesci miasta niz
pochodza potrzebujacy, zwykle z zamozniejszych przedmieé¢

Zrodto: opracowanie wlasne na podstawie Cloke i in. (2019, s. 89-93).
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ideologii politycznej i kulturowej), ale musi by¢ tez przestrzenia negocjacji (post-
sekularng — przyp. EB-W), w ktérej trzeba zrobi¢ miejsce na ponowne pojawienie
sie religii i duchowosci (Beaumont, Baker red. 2011).

Postsekularne miasto moze cechowa¢ si¢ duzym zréznicowaniem pod wzgle-
dem etnicznym i religijnym (Gorski, Altinordu 2008). Moze takze by¢ areng kon-
fliktow spowodowanych aktywno$cia fundamentalistycznych grup religijnych
(Wilson, Steger 2013), co z kolei daje duze mozliwosci badan przestrzennych
i spotecznych interakcji pomiedzy tymi grupami (np. Gokariksel, Secor 2015).

W postsekularnym mie$cie obecne sg symbole lub kod kulturowy, ktére moga
by¢ czynnikiem kreujacym religijna tozsamo$¢ miejsc i ludnosci (Knott 2010,
Stevenson i in. 2010, Havlicek, Klingorova 2017). Dostrzega sie takze przenika-
nie religii do kultury popularnej i ,$wieckich” dyskurséw (Molendjik i in. 2010,
Beaumont, Baker 2011) oraz wystgpowanie interakcji pomiedzy sferg religijng
a $wiecka w przestrzeni publicznej (Cloke, Beaumont 2013).

Niektore miasta moga charakteryzowac sie duza dynamika proceséw sekula-
ryzacji i desekularyzacji w przestrzeni (Sturm 2013, Havlicek, Klingorova 2018).
Whioski takie mozna wysnu¢ na podstawie analizy aktywnosci wiernych lub ist-
nienia obiektéw sakralnych réznych wyznan (Stevenson i in. 2010, Olson i in.
2013, Henkel 2014, Havlicek, Klingorova 2017, della Dora 2018).

Miasto jest postrzegane jako miejsce, w ktérym fatwo zauwazalna jest zardw-
no skala przestrzenna rozmaitych probleméw zwigzanych z wykluczeniem spo-
tecznym, jak i dzialalno$¢ wolontariuszy opierajgca sie na réznych motywacjach:
religijnej, religijnej i $wieckiej lub $wieckiej. Tutaj rowniez jest widoczna i inten-
sywnie skoncentrowana przestrzen ubdstwa oraz patologii spotecznej, co znaj-
duje odzwierciedlenie w spoleczno-przestrzennej wrazliwosci oséb religijnych
i $wieckich dostrzegajacych nieréwnosci spoteczne (Cloke, Beaumont 2013).

Praga jest interesujacym przykladem badan obecnosci religii w przestrzeni pu-
blicznej. Elementy zwiekszonej widocznosci religii, pluralizm religijny oraz wza-
jemne oddzialywania pomiedzy religiami, procesy sekularyzacji i desekularyzacji,
ktoérym towarzyszy sakralizacja miejsc publicznych w przestrzeni miejskiej, sa
widoczne w krajobrazie religijnym we wszystkich dzielnicach tego miasta, ale
roznia sie kontekstem przestrzennym, historycznym i spolecznym. Praga oferuje
przestrzen do funkcjonowania dla wielu kultur religijnych, ale rola religii jako
calosci jest nadal marginalizowana. Sprzeczne procesy zwiazane z postsekulary-
zmem, takie jak sekularyzacja spoteczenistwa i sakralizacja krajobrazu, dzialajg
rownolegle w kontekscie miasta z dziedzictwem postkomunistycznym. Zauwaza
sie rosngce znaczenie nowych ruchéw religijnych, nowych ruchéw chrzescijan-
skich (gtéwnie ewangelickich) i alternatywnych duchowosci (Havli¢ek, Klingo-
rovd 2017).

Podsumowanie

Mysl postsekularna jest konceptem stosunkowo miodym i bardzo szybko znalazta
swoje miejsce w badaniach geograficznych. Pomimo wielu gloséw krytycznych
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geografom daje ona mozliwo$¢ interpretacji wspolczesnej rzeczywistosci -
XXI w. — w bardzo wielu aspektach. Niewatpliwie koncepcja ta znajduje zastoso-
wanie w wyjasnianiu wspoélczesnych przemian religijnosci w skali krajéw i miast,
a rzadziej regionéw, umozliwia prowadzenie analiz réznych rodzajéw aktywno-
$ci wynikajacych z motywoéw religijnych w mniejszej skali przestrzennej (Bilska-
-Wodecka i in. 2019), np. obszaréw podmiejskich czy wiejskich. Mogta ona mie¢
wplyw na rozpoczecie badan nad problematyka bezdomnosci i réznych form wy-
kluczenia spotecznego. Niewykorzystane jest natomiast pole badawcze obejmu-
jace problematyke religijnosci, udzialu w organizacjach religijnych oraz dziennej
aktywnosci religijnej wynikajacej ze zréznicowania etnicznego i piciowego.
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Post-secularism in geography research

Abstract: The aim of the paper is to discuss the state of geography research in the area of post-sec-
ularism. Geography was one of the first research disciplines to investigate issues in terms of the new
concept of post-secularism, which is a relatively new concept. The most frequently cited geography
works in this area are those of the German philosopher and sociologist Jiirgen Habermas who is
widely considered to be one of the formulators of this concept.

Post-secularism is defined as not only a manner of thinking but also primarily a way of acting — the
purpose of which is to build strong social structures based on respect for differences, regardless of re-
ligious, political and ethnic background. This form of mutual respect is supposed to serve the welfare
of what is broadly defined as the community.

One of the main ideas in post-secularism is the recognition that public spaces are characterized by
the interaction of the religious sphere and secular sphere. The discipline of geography contributes to
post-secularism, which questions the ongoing secularization of society, via an analysis of the interac-
tion between secularism and the sacred in geographic space.

Hence, the relationship between secularism and post-secularism may be considered interesting.
While religion is returning to public spaces in many cases, secularization may continue to occur at
the same time. In many countries the processes of secularization and de-secularization tend to occur
at the same time.

Geographers examining post-secularism often note the work of various types of organizations that
serve the so-called public good, where religious undertones infiltrate the popular culture as well as
secular discourse. In many cases, researchers argue, the work of these types of organizations may be
less visible in public spaces, especially in the case of entities serving unempowered social groups, due
to the low visibility of the religious affiliation of their volunteers.

One other important part of research on post-secularism is symbolism or the cultural code that main-
tains and also affects the religious identity of people and places. In this context, it is vital to examine
the spiritual capital of individuals (i.e. VBA - values, beliefs, and attitudes). While VBA often remains
hidden from public view for many different reasons, it may produce a powerful and meaningful im-
pact on community relationships; for example, collegial relationships in the workplace.

Key words: post-secularism, geography of religion, spiritual capital, feminist geography, FBOs, city



