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The world of everyday life was for Husserl the most original expression of the "radical beginning" of
human experience and the accompanying senses and meanings. It is a world limited by time-space,
one to which we all belong, together with our traditions, habits and interests. Whatever happens in
the horizon of the world of everyday life thus relates to ourselves, because it is the world of the
living organisms - and these can experience joy and fear, can work and rest, attack or flee, expect,
await or desire something. In this sense, it is the world dialectically interpenetrating contradictions
and aporias. It is a world where what is limited and unlimited, physical and spiritual, ordinary and
extraordinary are intertwined, but also in an a priori manner are determined by the specific relation-
ships between them. From this point of view, there are three basic general relationships which allow
to classify and clarify the pedagogical principles: 1) what is infinite in the finite, 2) what is cultural in
the natural, 3) what is extraordinary in the ordinary. Experiencing the world of everyday life re-
minds us, after all, that the infinite, the spiritual, the extraordinary is de facto encompassed by and
found in what is finite, physical and ordinary.
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Percepcja wyraza sig jedynie na podstawie ontologicznej obecnosci w Swiecie, a Swiat odkrywa sie
konkretnie jako podstawa kazdej pojedynczej percepcjil.

Czy to, co w Zyciu Zyje, nie jest nadmiarem: rozrywaniem naczynia przez cos, co w zadnym na-
czyniu nie moze sig zmiescié i co wtasnie w ten sposob ozywia lub uduchawia? (...) To, co w zy-
ciu zyje, polega na nieustannym rozsadzaniu tozsamosci. Niczym oslepienie i poparzenie. Jakby
Zycie, niezaleznie od jakiegokolwiek ogladu, byto juz bélem oczu porazonych przez swiatto; jakby,

1].P. Sartre, Byt i nicosc¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, przekt. J. Kietbasa i in., Krakéw
2007, s. 237.
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niezaleznie od jakiegokolwiek fizycznego kontaktu, byto juz paleniem sie skory, ktorej dotyka -
choé nie dotyka - cos nieuchwytnego. Tozsamo$¢é niepokojona przez Innosé, ktéra jq unosi. Zycie
to nie ekstaza, lecz entuzjazm. Entuzjazm zas nie jest upojeniem, lecz otrzeZwieniem. Otrzez-
wieniem, ktdre wcigz jeszcze musi trzeZwieé, czuwaniem, ktére czuwa, by mdc sie na nowo
przebudzicé. Tozsamoscig, ktora ciggle budzi sie z siebie — Rozumem. Czy stworzenie, ktére w ten
sposob wycofuje sie z bytu, ktore nie spoczywa i nie trwa w Tym Samym, trzeba nazwac bedg-
cym inaczej??

Husserlowskie odkrycie
i dowartoSciowanie $wiata zycia codziennego

Jednym z niekwestionowanych i kluczowych odkryé péznego okresu
tworczosci filozoficznej Edmunda Husserla byl problem $wiata zycia co-
dziennego (Lebenswelt)3. Mozna tez powiedzie¢, ze kategoria ta torowala
droge do wyodrebnienia sie nowych pol i perspektyw badawczych nie tylko
w obrebie fenomenologii, ale réwniez na gruncie innych nurtéw myséli filo-
zoficznej*. Z tego punktu widzenia pézna filozofia Husserla® stanowila i do

2 E. Levinas, Od swiadomosci do czuwania. Poczqwszy od Husserla, [w:] tenze, O Bogu, ktory
nawiedza mysl, przekl. M. Kowalska, Krakéw 1994, s. 82.

3 Zob.: G.B. Madison, Hermeneutyka Husserla jako przyczynek do dyskusji na temat wyjasniania
i rozumienia, przekl. A. Zinserling, [wr] Swiat przezywany, red. Z. Krasnodebski, K. Nellen,
Warszawa 1993, s. 187; J. Rolewski, Husserlowska kategoria a priori swiata przezywanego, [wr]
Studia z filozofii niemieckiej, t. 3 - Wspdlczesna fenomenologia niemiecka, red. S. Czerniak, J. Rolew-
ski, Torun 1999, s. 195, 217; A. Gurwitsch, Problemy swiata przezywanego, przekl. D. Lachowska,
[w:] Fenomenologia i socjologia, red. Z. Krasnodebski, Warszawa 1989, s. 152-153. Na marginesie
doda¢ warto, ze mozna sie tu doszukiwaé réwniez pewnych analogii z kategoria zycia podej-
mowang w ramach filozofii zycia, w szczegdlnosci zas w filozofii Georga Simmela. Por.:
G. Simmel, Filozofia kultury. Wybér tekstow, przekt. W. Kunicki, Krakéw 2007, s. 80-81.

4 Zob.: A. Gurwitsch, Problemy swiata przezywanego, s. 152, 159; P. Ricoeur, Fenomenologia
i hermeneutyka: wychodzqc od Husserla..., przekl. M. Drwiega, Kwartalnik Filozoficzny, 1996,
XX1V, 3, s. 150. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ opinie Leszka Kolakowskiego, ktéry oce-
niajac catoéciowo dorobek Husserla, pisat: ,Bardziej niz ktokolwiek, Husserl dopomégt mysli
humanistycznej naszego stulecia uwolni¢ sie od dogmatéw pozytywizmu i scjentyzmu XIX-
wiecznego; zainicjowat ruch intelektualny, ktéry cho¢ nie osiagnal jego bezgranicznie rozle-
glych zamierzen - kompletnej rekonstrukcji obrazu $wiata - wplynat do tego stopnia na
wspolczesng kulture i do tego stopnia stal sie historycznym faktem, ze jakakolwiek refleksja
filozoficzna na serio uprawiana nie moze go poming¢ ani od studiéw nad nim sie uwolnié. Nie
ma filozoféw poza czytelnikami Husserla (co nie znaczy, rzecz jasna, <poza zwolennikami
Husserla>)”. L. Kotakowski, Filozofia doswiadczenia rozumiejgcego, [w:] Filozofia i socjologia XX
wieku, Warszawa 1965, s. 289.

5 Wyrdzni¢ nalezy trzy podstawowe, fenomenologiczne okresy twoérczosci Husserla, a co
za tym idzie, reprezentatywne dla kazdego z tych okreséw dzieta i problemy. Pierwszy okres
filozofii fenomenologicznej zwigzany byl zatem z tzw. fenomenologia ,rdzenng” (ejdetyczna),
drugi - z fenomenologia transcendentalng. W trzecim okresie najwazniejszym problemem,
ktory jednoznacznie zostal wyeksponowany w ostatniej pracy przez protoplaste fenomenolo-
gii, stal sie¢ wlasnie Lebenswelt.
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dzi$ stanowi istotne Zrédlo inspiracji dla r6znych dyskurséw, tak na gruncie
samej filozofii, czy szerzej - nauk spolecznych i humanistycznych.

Swiat zycia codziennego jako problem badawczy i gtéwny temat rozwa-
zan filozoficznych pojawil sie w twoérczosci Husserla w latach trzydziestych,
a co za tym idzie - stanowi, mozna by rzec, ,nie domkniety” faze jego twor-
czosci. Rozpatrywanie filozofii $wiata zycia codziennego z perspektywy
caloéciowego zamystu zawiera bowiem rézne wieloznacznosci i sprzeczno-
sci w kontekscie wczesniej wypracowanego stanowiska fenomenologii
transcendentalnej® co do problematycznosci, z ktérego sam Edmund Husserl,
jak sie wydaje, zdawal sobie jednak sprawe’. Tak czy inaczej, w ostatniej
pracy Husserla® Lebenswelt jako uniwersalny problem filozoficzny stal sie
wylacznym przedmiotem jego zainteresowania, zyskujgac, zgodnie z jego
wlasnymi deklaracjami, centralne znaczenie®. Ten nowy, centralny i wylacz-
ny problem ukazuje tez swoiste pekniecie w Husserlowskim idealizmie,
wyrazonym w jego fenomenologii transcendentalnej, gdzie podmiot pozna-
nia (transcendentalne ego) stawial sie wlaénie jako ,niezaangazowany ob-
serwator” ponad i poza §wiatem zycia codziennego.

Swiat zycia codziennego a idea transcendentalnego ego

Fenomenologia transcendentalna, w opinii samego Husserla, miala sta-
nowi¢ najdalej posuniety wyraz nastawienia fenomenologicznego, cho¢
wiekszos¢ jego uczniow i wspotpracownikéw odzegnywata sie od wnio-
skéw i implikacji, ktére stanowisko to pociggato za sobg. Wymowna w tym

6 Por. B. Waldenfels, Pogardzona doxa. Husserl i trwajgcy kryzys zachodniego rozumu, przekl.
D. Lachowska, [w:] Swiat przezywany, red. Z. Krasnodebski, Warszawa 1993, s. 113-114;
Z. Krasnodebski, Regionalne ontologie i Swiat przezywany. Interpretacja nauk humanistycznych
w fenomenologii Edmunda Husserla, [w:] tenze, Rozumienie ludzkiego zachowania. Rozwazania
o filozoficznych podstawach nauk humanistycznych i spotecznych, Warszawa 1986, s. 177, 182;
J. Rolewski, Husserlowska kategoria a priori Swiata przezywanego, s. 207.

7 R. Ingarden, Co jest nowego w ostatniej pracy Husserla? Studia Filozoficzne, 1970, 4(65)-
5(66), s. 14.

8 Chodzi tu o ostatnig, opublikowang za zycia prace Husserla, zapis opracowanych i wy-
gloszonych w Pradze wyktadéw: Die Krisis der europiischen Wissenschaften und die transzenden-
tale Phinomenologie (1936; pol. ttum.: Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna).
Praca ta byla na nowo opracowang wersja wczesniej przygotowanych i wygtoszonych wykta-
déw w Wiedniu w maju 1935 r.: Die Krisis des europiischen Menschentums die Philosophie (pol.
ttum. Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia). Por.: ]. Sidorek, Od Humacza, [w:] E. Hus-
serl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, przekl. J. Sidorek, Warszawa 1993, s. 5-6.

9 E. Husserl, Kryzys nauki europejskiej a transcendentalna fenomenologia, przekl. J. Szewczyk,
Studia Filozoficzne, 1976, 9, s. 107; Z. Krasnodebski, Regionalne ontologie i swiat przezywany,
s. 171.
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kontekscie jest wypowiedZ Jana Patocki, ktéry odnoszac sie do idei trans-
cendentalnej subiektywnosci stwierdzil, ze bylo to marzenie, ktérego feno-
menologia Husserla nigdy nie spelnital®. Z kolei, Bernhard Waldenfels
wskazywal na to, ze transcendentalny subiektywizm Husserla, ktéry miat
otworzy¢ droge do przezwyciezenia fizykalnego obiektywizmu, ostatecznie
pozbawiatl jednak odkryty swiat zycia codziennego jego wlasnej autonomii,
poniewaz doxa urzeczywistnia sie tu przez episteme: , Otwarta nieskonczo-
noé¢ $wiata przezy¢ przeksztalca sie w nieskoriczonos¢ teoretycznych i prak-
tycznych idei, wyzwalajacych powszechny proces idealizacji”1!.

Stanowisko fenomenologii transcendentalnej wyrazone w transcenden-
talnym idealizmie Sci$le wigze sie tez z takimi pojeciami, jak: transcenden-
talne ego (pra-Ja), transcendentalna epoché (redukcja fenomenologiczna),
transcendentalna subiektywnos¢ (egologia), autokonstytucja ego-monady
(monadologia). Okreélenia te wyrazaly przeswiadczenie o mozliwosci reali-
zadji filozoficznego idealu ,niezaangazowanego obserwatora” i bezzaloze-
niowoéci poznania. Zgodnie z tym idealem, podmiot poznajacy w wyniku
najdalej posunietej redukcji, fenomenologicznego , wylaczenia sie” ze Swia-
ta, stawia sie niejako poza wszelkim wplywem doswiadczeri osobniczych
i historycznych, stajac sie tym samym ,idealnym obserwatorem” badanego
$wiata, ktéry w zaden spos6b nie wplywa juz na postrzeganie tego, co jest
postrzegane i rozpatrywane. Wszystko to, co po dokonaniu redukgji trans-
cendentalnej zjawia sie transcendentalnemu ego z koniecznosci ,jest juz tyl-
ko moje”, a zatem pozbawione zostaje swej autonomii, statusu ,bytu-dla
siebie” i staje sie tylko ,bytem-dla-mnie”. To z ego, do ktérego cofa nas
transcendentalna epoché wyprowadzana jest tu wszelka waznos¢ i obowia-
zywalnoé¢ istnienia oraz sens $wiata.

Tak wiec $wiat realny (przezywany) widziany ,z poziomu transcenden-
talnego traci swa odrebnos¢ i intersubiektywnos$¢” - traci swa , $wiatowosc”,
poniewaz ,jego a priori przestaje de facto by¢ <éwiatowe>"12. Podtrzymanie
stanowiska transcendentalnego subiektywizmu musi wiec z koniecznosci
prowadzi¢ do dewaluacji rangi odkrycia §wiata zycia codziennego.

10 J. Patocka, Filozofia kryzysu nauki wedtug Edmunda Husserla i jego koncepcja fenomenologii
,Swiata przezywanego”, przekl. J. Zychowicz, [w:] Swiat przezywany, red. Z. Krasnodebski,
K. Hellen, Warszawa 1993, s. 41.

11 B. Waldenfels, Pogardzona doxa, s. 112.

12 J. Rolewski, Husserlowska kategoria a priori Swiata przezywanego s. 204-205, 212-213;
H. Conrad-Martius, Die transzendentale und die ontologische Phinomenologie, [w:] tenze, Schriften
zur Philosophie III, Kvsel-Verlag, Miinchen 1965, s. 399-400. Por.: A. Schiitz, Fenomenologia
i nauki spoteczne, s. 111-112, 114.
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Ze zdumieniem dostrzegamy - komentuje taka sprzecznos¢ Waldenfels - jak
wszystko, co uprzednio zostalo odebrane naukom, zostaje teraz w inny sposéb przy-
pisane filozoficznemu rozumowi. Naiwnej, tradycjonalnej prawdzie codziennoéci zo-
staje przeciwstawiona powszechnie wazna prawdals.

W ten sposob §wiatu przezywanemu de facto przyporzadkowane zostato
w mysli Husserla pewne , przedlogiczne a priori” uniwersalnych struktur
i regul. Sama doxa jako wiedza podstawowa jawi sie za$ jako wiedza wstep-
na'4, ktéra ma prowadzi¢ do ,poswiadczonych oczywistoscia antycypacji”
filozoficznego ratio, wraz z jego idealizacjami i uniwersalizacjami. Tak wiec,
wstepne dowarto$ciowanie ratio do$wiadczenia zycia codziennego, ktore
wymusza podwazenie ratio laboratoryjnych obiektywizacji naukowych jako
punktu wyijscia episteme, ostatecznie jawi sie jako pewna idealnos¢, ktora
bedac zakorzeniong , w materiale doswiadczenia” antycypowana i wydo-
bywana jest przez ratio filozoficzne'®. ,, Krok prowadzacy od $wiata nauk ku
Swiatu codziennemu oznacza zarazem wykroczenie poza 6w Swiat ku
<prawdziwemu Swiatu>"16. Konsekwentna analiza tej kwestii musi wiec
prowadzi¢ do wniosku, ze owo dowarto$ciowanie codziennoéci i respekt
»~okazywany doxie okazuje si¢ szacunkiem, jaki rozum winien jest samemu
sobie”, poniewaz to on prowadzi ku , $wiattu prawdziwego poznania”, osta-
tecznie wyprowadzajac niejako na powrét z ,jaskini codziennosci” jako
$wiata wstepnych mnieman?’.

Wielu komentatoréw mysli Husserla, mimo tych zastrzezen, dostrzega
jednak zasadnicze pekniecie projektu fenomenologii transcendentalnej oraz
swoisty przelom w ostatnim okresie tworczosci filozofa i podejmowanych,
cho¢ niedokoriczonych przez niego wysitkach poznawczych, by wybrnac¢
z tego ,$lepego zautka”. A dowodem tego, cho¢ natury posredniej, jest wta-
$nie podjecie i dowartosciowanie problemu ontologii §wiata zycia codzien-
nego jako centralnego zagadnienia badar fenomenologicznych®. I tak, Paul
Ricoeur zauwaza w tym zwrocie powr6t do sztucznie wyizolowanego i ogo-
foconego z wymiaru kulturowego doswiadczenia®®. Z kolei, Jean-Frangois
Lyoard uznal ten zwrot za ewoluowanie w strone swoistej ,,socjologii kultu-

13 B. Waldenfels, Pogardzona doxa, s. 112.

14 Tamze, s. 114.

15 Tamze, s. 115-117.

16 Tamze, s. 114.

17 Tamze.

18 J.F. Lyotard, Fenomenologia, przekl. J. Migasiniski, Warszawa 2000, s. 51-52; G.B. Madi-
son, Hermeneutyka Husserla jako przyczynek do dyskusji, s. 187.

19 P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka: wychodzqc od Husserla..., przekl. M. Drwiega,
Kwartalnik Filozoficzny, 1996, XXIV, 3, s. 170.
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rowej”20. Cho¢ inni, tak jak Roman Ingarden, potwierdzajac sam fakt poja-
wienia sie zupelnie nowych zagadniern w mysli Husserla w tym okresie,
wskazuja zarazem na to, ze nie dochodzi tu ostatecznie do przezwyciezenia
stanowiska zasadniczego, zwigzanego z fenomenologia transcendentalna?!.

Dla kontynuatoréw mysli Husserla teoriotworczy potencjal kategorii
Swiata zycia codziennego bez watpienia otworzy! jednak nowe horyzonty,
ktérych on sam, jak sie wydaje, na tym etapie swych rozwazan wprost nie
zakladal. Znamienna w tym kontekscie jest zatem konstatacja, zgodnie
z ktéra uczniowie Husserla ,, wyciagneli z jego prac wniosek”, ktérego on
sam nie byl jeszcze gotéw zaakceptowac: ,Nauczyli sie od niego wiecej, niz
on sam chciat im wylozy¢”22. Kategoria §wiata zycia codziennego zasadni-
czo bowiem implikuje catkowite zanurzenie w pierwotnie danym Swiecie
doswiadczenia potocznego. A jest to $wiat zaangazowania , w historie i w
intersubiektywnos$¢”. Co wiecej, powyzsza ewolucja nastawiefi poznaw-
czych Husserla - na co wskazuje Lyotard - moze by¢ traktowana jako po-
wrét do wezesnego projektu fenomenologii okresu Badatni logicznych (tzw.
fenomenologii rdzennej, ejdetycznej - przed-transcendentalnej), gdzie pod-
stawowymi pryzmatami poznawczymi analizy fenomenologicznej (analizy:
intencjonalnej, ejdetycznej, refleksyjnej) byt problem aktéw intencjonalnych
$wiadomosci oraz problem ,zywego doswiadczenia prawdy” - oczywisto-
sci®. Owo ,zywe doswiadczenie prawdy” (oczywistosci) wskazywalo,
zgodnie z tym ujeciem, na taki ,moment $wiadomosci, w ktérym sama
rzecz, o ktérej mowa, prezentuje si¢ w Swiadomosci <z krwi i kosci>, <ciele-
$nie>, w ktérym intuicja zostaje <wypelniona>"24. Dlatego tez oczywistos¢
(zywe doswiadczenie prawdy) traktowana tu byta jako ,odmiana intencjo-
nalnosci” - ,intencjonalnosci podmiotu gteboko zanurzonego w pierwot-
nym $wiecie”?.

Przedobiektywny status $wiata zycia codziennego

Filozoficzny postulat powrotu do ,wszelkiego fundamentu sensu”,
Swiata zycia codziennego, byl dla Husserla wyrazem najbardziej pierwotne-

2 J.F. Lyotard, Fenomenologia, s. 51.

21 R. Ingarden, Co jest nowego w ostatniej pracy Husserla? s. 5-6, 13.

2 G.B. Madison, Hermeneutyka Husserla jako przyczynek do dyskusji, s. 197.

2 J.F. Lyotard, Fenomenologia, s. 55. Por.: R. Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, War-
szawa 1974, s. 31-55; H. Conrad-Martius, Die transzendentale und die ontologische Phinomenologie,
s. 393-395.

2 J.F. Lyotard, Fenomenologia, s. 56.

25 Tamze, s. 95.
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go, wcigz ponawianego przez niego pytania o warstwe ,radykalnego zapo-
czatkowania” doswiadczenia ludzkiego?. W tym znaczeniu kategoria $wiat
zycia codziennego stanowi odkrycie tego, co zostalo zapomniane i pogar-
dzone przez teoretyczne nastawienie ,rozumu naukowego”. Sens ,istnienia
zastanego z gory $wiata naszego zycia codziennego (Lebenswelt) - dowodzi
filozof - jest wytworem subiektywnym, jest produktem (Leistung) doswiad-
czajacego, przednaukowego zycia. W tym to zyciu buduje sie sens $wiata
i jego range jako czegos istniejacego (Seinsgeltung), i to tego swiata, ktory dla
aktualnie do$wiadczajacego podmiotu rzeczywiscie i w sposéb obowigzuja-
cy uchodzi za istniejacy”?”. Ow éwiat okresla wiec ramy ,naszego $wiata”,
ktory jest przez nas doswiadczany i przezywany, z ktérego wylaniaja sie
i do ktoérego skierowane sa wszystkie nasze dziatania. Jest to $wiat, do kto-
rego wszyscy przynalezymy wraz ze swoimi tradycjami, przyzwyczajenia-
mi, zainteresowaniami, czy zamierzeniami. Cokolwiek wydarza sie lub dzie-
je w horyzoncie tego Swiata dotyczy nas samych i ,,stanowi w nim byt tego
samego rodzaju, co sam ten §wiat”23. Swiat naszej codziennosci jest czasowo-
przestrzenny, a doSwiadczamy go w sposoéb catkowicie przedteoretyczny -
przednaukowy i pozanaukowy. Natrafiamy w nim na rzeczy (,kamienie,
zwierzeta, roliny”), ludzi oraz wytwory ludzkiej aktywnosci i doswiadczamy
ich jako zastane lub takie, o ktorych wiemy, ze wykraczaja poza aktualne
doswiadczenia, ale ,ktére moga by¢ dane w doswiadczeniu”. To $wiat zy-
wych organizmow, ktére nie sg cialami tylko w sposéb fizykalny, poniewaz
ciesza sie i bojg, pracuja i odpoczywaja, atakuja lub uciekajg, oczekuja na co$
lub czegos$ pragng?. Tym samym tytutowy kryzys europejskiego czlowie-
czenstwa i nauki europejskiej, zdaniem Husserla, zrodzony zostal poprzez
zdominowanie ogladu $wiata przez podejécie przyrodoznawcze i naturali-
styczne (np. historyzm, psychologizm, socjologizm). A przeciez fakt,

ze zawsze zyjemy w jakim$ otaczajacym nas Swiecie - jak dowodzi réwniez Husserl

- do ktoérego odnosza sie wszystkie nasze troski i poczynania, jest faktem czysto du-

chowym. Ten otaczajacy nas $wiat jest naszym tworem duchowym, powstalym
w naszym historycznym zyciu®.

Roszczenie ,nauk obiektywizujacych” staje sie tym samym Zrédlem ,fal-
szywej $wiadomosci”, poniewaz nauki te uznaja Swiat za ,<éwiat sam
w sobie>, §wiat <prawdziwy>, wobec ktérego swiat doswiadczany w zyciu

26 Tamze, s. 175.

27 E. Husserl, Kryzys nauki europejskiej a transcendentalna fenomenologia, s. 104.

28 Tamze, s. 107.

29 Tamze, s. 108.

30 E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, przekt. J. Sidorek, Warszawa
1993, s. 15.
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codziennym stanowi tylko subiektywne zludzenie”3!. Podczas gdy ludzka
$wiadomos¢ to ,Leben”, zycie podmiotu , gleboko zanurzonego w pierwot-
nym $wiecie” poprzez swe intencjonalne odniesienia®2. Z tego tez wzgledu
sam intencjonalny strumieri ludzkiej swiadomosci to problem, ktéry mozna
sprowadzi¢ do refleksyjnego bycia w Swiecie, dzigeki ktéremu jesteSmy
w stanie rozszyfrowac sens i znaczenie zaréwno tego co nas otacza i w czym
uczestniczymy, jak i tego co bezposrednio dotyczy zagadkowosci nas sa-
mych oraz tego czym byliémy, jestesmy lub bedziemy?®.

Dowartosciowanie zapomnianego $wiata , tego, co przedobiektywne”34 -
Swiata przezywanego (naturalnego), podstawy przedteoretycznego do-
$wiadczenia w ,naiwnie konkretnej naocznosci”% okreéla tu zatem podsta-
wowa intencje Husserla w poszukiwaniu ,radykalnych poczatkow”. ,,Zycie
naturalne” mozemy bowiem , scharakteryzowac jako naiwne otwarcie sie na
$wiat, ktéry jako uniwersalny horyzont zawsze jest w pewien sposéb obecny
dla $wiadomosci, ale nietematycznie. Tematycznie [obecne] jest to, na co
[swiadomos¢] sie kieruje. Zycie przytomne zawsze jest kierowaniem sie na
to lub owo, jest skierowane na co$ jako na cel lub srodek, jako co$ waznego
lub niewaznego, interesujacego lub obojetnego, prywatnego lub publiczne-
go, na potrzebe codzienng lub nowo powstajaca. Wszystko to zawiera sie
w horyzoncie $wiata, jednak trzeba szczegolnych motywow, by ten kto zyje
w takim $wiecie dokonal przestawienia i doszedl do tego, aby tematem
uczynic jako$ sam $wiat, aby zainteresowac sie nim na state”3¢. Patocka wy-
jasniajac i rozwijajac Husserlowski Lebenswelt, powiadal, ze ,jest to Swiat
subiektywny, ale nieSwiadomy swej subiektywnosci; $wiat szczegdlnej tra-
dycji, ale nieSwiadomy owej szczeg6lnosci”, ,$wiat intersubiektywny, ktéry
moéwi wspolnym jezykiem bedacym podstawa prawdy i bledu”, choé¢ praw-
da jest tu ,praktyczna, nieprecyzyjna, zwigzana z konkretna sytuacja” i, bli-
ska intuicji”, a ,byty tego $wiata sa bytami konkretnymi, danymi w swej
naiwnej zrédlowosci” oraz ,powigzanymi pewna wzajemnos$cia nietema-
tyczng”%. Silq rzeczy jest to zatem Swiat konkretnej egzystencji, w ktorej
istnieje réwniez, a moze przede wszystkim problem dobra i zta38.

31 Z. Krasnodebski, Regionalne ontologie i Swiat przezywany, s. 171.

32 ].F. Lyotard, Fenomenologia, s. 95.

33 Tamze, s. 83.

34 Tamze, s. 105.

3 Z. Krasnodebski, Regionalne ontologie i Swiat przezywany, s. 172.

3 E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, s. 26-27. Por. J.F. Lyotard, Fe-
nomenologia, s. 27-29.

37 J. Patocka, Filozofia kryzysu nauki wedtug Edmunda Husserla i jego koncepcja fenomenologii
,Swiata przezywanego”, s. 30.

38 Tamze, s. 43.
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Swiat zycia codziennego jako faktyczna egzystencja

Waldenfels rozpatrujac Husserlowska kategorie $wiata zycia codzienne-
go, wskazywal na trzy zasadnicze znaczenia samego pojecia ,codziennos¢”.
Znaczenia te ukazuja sie na tle ,p6l kontrastu” pomiedzy tym co codzienne
i niecodzienne. Z tego punktu widzenia pierwsze znaczenie codziennosci
odsyla nas do tego co zwykle, wyrazajace si¢ w utartym porzadku, rutynie
i tradycji. Drugie znacznie codziennosci wigze si¢ z tym co ma sytuacyjny
charakter, a zatem jest dostepne (uchwytne) konkretnie i naocznie. W koricu
ostatnie znaczenie codziennoéci odsyta nas do tego co zawezone do siebie
samego i zamkniete w sobie, poniewaz zwigzane jest z wlasnym $rodowi-
skiem zycia i najblizszym horyzontem celéw oraz zadan z zyciem tym zwia-
zanych. Filozof ten wskazal réwniez na to, ze te podstawowe znaczenia co-
dziennosci w sposéb Scisty mozna odnies¢ do klasycznej mysli greckiej,
gdzie pierwszemu odpowiada pojecie ethos (codziennos¢ jako pewna , struk-
tura doswiadczen”), drugiemu - empeiria (codziennos¢ jako , pewien poziom
doswiadczen”), a trzeciemu - doxa (codziennos¢ jako ,pewna szczegdlna
sfera w przestrzeni doswiadczen”). W kornicu, Waldenfels dowodzil, ze sam
Husserl, w odréznieniu od péZniejszych interpretacji, uzywat kategorii Le-
benswelt tylko i wylacznie w odniesieniu do drugiego i trzeciego znaczenia
pojecia codziennosci®. Przyjac nalezy jednak zasadnos$¢ owego calosciowego
ujecia znaczen $wiata zycia codziennego, dla ktorych Husserlowskie nasta-
wienia poznawcze byly punktem wyjscia dla dalszych - szerszych lub rein-
terpretujacych sposobéw rozwazania tej problematyki%. Jednym z takich,
bez watpienia interesujacych, sposobéw sproblematyzowania problemu
Swiata zycia codziennego jest opisana przez Alfreda Schiitza kategoria wie-
dzy podrecznej i zwigzane z tym zagadnienie antycypacji przysztosci4l.

39 B. Waldenfels, Pogardzona doxa, s. 105-108.

40 Do grona os6b, ktére podejmowaly i rozwijaly w swych studiach tak krytycznie, jak
i twoérczo problem Lebensweltu bez watpienia nalezeli m.in.: Alfred Schiitz, Aron Gruwitsch,
Maurice Merleau-Ponty, Jan Patocka, czy wlasnie Bernhard Waldenfels.

4 Schiitza dowodzi tu, ze cztowiek w kazdym momencie swojego zycia dysponuje okre-
slonym zasobem wiedzy podrecznej, , ktéra stuzy mu jako schemat interpretacyjny jego przy-
sztych i obecnych do$wiadczen, jak réwniez determinuje jego antycypacje na temat przyszto-
éci”. Ow zasob wiedzy podrecznej ma swa szczegdlng historie, ktéra zostala ,stworzona za
posrednictwem uprzednich do$wiadczenn w obrebie naszej $wiadomosci”. Rezultaty tychze
doswiadczen przybieraja za$ pézZniej posta¢ nawykowych skryptéw myslenia i dzialania.
W tym znaczeniu sytuacyjne i biograficzne uwarunkowanie doswiadczenia okresla realng
strukture $wiadomosci czlowieka. Zgodnie ze strukturg takiej $wiadomosci cztowiek: 1) inter-
pretuje swoja przeszlosé, terazniejszos¢ i przyszlosé ,w kategoriach uprzednio zorganizowa-
nego zasobu wiedzy podrecznej”, ktéra dysponuje w konkretnym momencie swego zycia;
2) jest zainteresowany biegiem antycypowanych wydarzen oraz ich zwigzkiem z wiasna sytu-
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W Swietle powyzszych ustalerr nalezy przyja¢, ze Husserlowski zwrot
w strone $wiata przezywanego stanowi co najmniej swoista zapowiedz ze-
rwania z ideg galileuszowsko-newtonowskiej - zobiektywizowanej i zma-
tematyzowanej - nauki*?, poniewaz Lebenswelt to $wiat codziennych sytuacji
i praktycznego dzialania, swiat w ktérym ludzie spotykaja innych ludzi,
rodza sie i umieraja, ucza sie i pracuja®®. To Swiat intersubiektywny, zanu-
rzony w dziejowosci, w ktérym doswiadcza sie¢ wymiany i komunikacji,
form jezykowych i spolecznych. Powrét do Zrédlowych doswiadczen swiata
zycia codziennego umozliwia tym samym samo pytanie o ,historycznie
pierwotny sens”# i ,zrédlowa oczywistoé¢ tradycji oddziatujacej przez stu-
lecia”#5; o dzieje nawarstwiania sie wszystkich przezy¢, skladajacych sie na
faktyczng, bo osadzong egzystencjalnie konstytucje ,strumienia Zycia” na-
szej $wiadomosci‘. Tak zinterpretowany $wiat zycia codziennego, ,wytu-
skany” ze swej warstwy transcendentalnego subiektywizmu i odkrywany
na poziomie nastawienia naturalnego?’, silg rzeczy jest ,skorelowany z zy-
ciem-w-$wiecie”#8. Stad, jest Swiatem wszystkich mozliwych, a wiec réwniez
edukacyjnych do$wiadczeri, uwarunkowanych czasowo i przestrzennie;
Swiatem, do ktérego czlowiek przynalezy poprzez swa cielesnos¢ (fizyczno-
zmyslowa egzystencje)*®, w ktorym stykamy sie z jakoSciami materialnymi,
zwigzkami przyczynowymi, czy stosunkami przestrzennymi. ,Podstawowa
warstwa $wiata zycia - wyjasnia Stanistaw Judycki - jest warstwa fizyczno-
naturalna. Pojawia si¢ on jako co$, co skupione jest wokét cielesno-
kinestetycznego podmiotu”. Rzeczy postrzegane sa tu ,na tle otwartego
i nieograniczonego horyzontu mozliwych doswiadczei”?0. W takim $wiecie

acja zyciowa; 3) jego Swiat codziennego zycia jest zarazem $wiatem zycia innych, poniewaz
jest to $wiat wspoéldzielony z innymi. A. Schiitz, Terezjasz, czyli nasza wiedza na temat przysztych
zdarzen, [w:] tenze, O wielosci swiatow. Szkice z socjologii fenomenologicznej, przekl. B. Jabtorniska,
Krakow 2012, s. 192-193.

42 P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka: wychodzgc od Husserla..., s. 170-171.

4 ]J. Patocka, Filozofia kryzysu nauki wedtug Edmunda Husserla i jego koncepcja fenomenologii
,Swiata przezywanego”, s. 42.

44 A. Schiitz, Fenomenologia i nauki spoteczne, przekl. D. Lachowska, [w:] Fenomenologia i so-
cjologia, red. Z. Krasnodebski, Warszawa 1989, s. 121.

45 A. Schiitz, Fenomenologia i nauki spoteczne, s. 119.

46 Tamze, s. 112-113.

47 ]. Rolewski, Husserlowska kategoria a priori swiata przezywanego, s. 196-197.

48 Tamze, s. 217.

49, Ciala w $wiecie naszego zycia codziennego - stwierdza protoplasta filozofii fenomeno-
logicznej - tak dobrze nam znane, sa cialami rzeczywistymi, ale nie sa ciatami w sensie fizyki”.
E. Husserl, Kryzys nauki europejskiej a transcendentalna fenomenologia, s. 108

50 S, Judycki, Die Krisie der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenol-
ogie, [w:] Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, t. 2, red. B. Skarga, Warszawa 1994,
s. 200.
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ratio nie uwidacznia si¢ wprost, poniewaz jest ukryte i trzeba je dopiero wy-
doby¢ ,za pomoca hermeneutycznych procedur i metod, wykrywajacych
rozumno$¢ przede wszystkim tam, gdzie najmniej jej sie¢ mozna bylo spo-
dziewac: w lebensweltowej doxa”51. Tak wiec, Swiat

nie jest tu juz jednoscia abstrakcyjnego zadania, jednoscia pewnej formy rozumu -
jak ujmuje to Ricoeur - ale najbardziej konkretnym horyzontem naszej egzystencji.
Mozna go uchwycié¢ w sposéb bardzo elementarny: jedyny horyzont zycia ludzkiego
zarysowuje sie juz na poziomie postrzegania. Postrzeganie jest wsp6lng matryca
wszystkich ,nastawien”. Jakoz to w postrzeganym $wiecie spowijajacym moja ciele-
sna egzystencje pojawiaja sie laboratoria i obliczenia uczonych, domy, muzea, biblio-
teki i koscioly. ,Przedmioty”, ktérymi zajmuje si¢ nauka tkwiag w ,rzeczach”, ktére
wypelniajg $wiat. Atomy i elektrony sa strukturami zdajacymi sprawe z tego-oto-
Swiata-przezywanego-przeze-mnie-duchowo-i-cielesnie. Uczony ustala ich obecnosé
wylacznie za posrednictwem instrumentéw, ktére widzi, dotyka i styszy w taki sam
sposob, jak widzi wschodzace i zachodzace storice, jak styszy eksplozje, jak dotyka
kwiatu lub owocu. Wszystko tylko w tym $wiecie ma miejsce. Tylko w tym moim
$wiecie, $wiecie-mego-zycia posag jest piekny, Smier¢ bohaterska, modlitwa pokorna
(...) I w tym wlasnie sensie §wiat-mego-zycia jest podglebiem mych czynéw, podto-
zem mych postaw, warstwq pierwotng, poprzedzajaca wielorakos¢ kultur52,

To co jest obiektem poznania, jako uwiklane w dziejowos¢ i historycz-
noé¢, nie ukazuje sie poznaniu od razu i wprost®, a sama droga do zrozu-
mienia nie jest wolna od biadzenia.

Stalym zadaniem rozumienia jest przeto dopracowywanie uprawnionych, adekwat-
nych rzeczowo projektéw, tzn. zdobycie sie na antycypacje, ktére maja sie potwier-
dzi¢ dopiero ,, w obliczu rzeczy”54.

I w tym znaczeniu problem $wiata Zycia codziennego

jest wlasnie zasada powrotu, ktérego hermeneutyka usituje dokonaé zresztg w ob-
szarze nauk o duchu, kiedy postanawia cofnaé¢ obiektywizacje i wyjasnienia nauk hi-
storycznych i socjologicznych do doswiadczenia artystycznego, historycznego i jezy-
kowego, ktére poprzedza i niesie te obiektywizacje i wyjasnienia.

51 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przekl. B. Baran, War-
szawa 2004, s. 222.

52 P. Ricoeur, Jednos¢ upragniona, jednos¢ zadana, przekt. S. Cichowicz, [w:] tenze, Podtug na-
dziei, wyb. S. Cichowicz, Warszawa 1991, s. 52-53.

53 Por. M. Chenari, Hermeneutics and theory of mind, Phenomenology and Cognitive Science,
2009, 8, s. 20, 25.

5 H.-G. Gadamer, Kolo jako struktura rozumienia, przekt. G. Sowinski, [w:] Wokdt rozumie-
nia. Studia i szkice z hermeneutyki, wyb. G. Sowinski, Krakéw 1993, s. 233, 229.

% P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka: wychodzqc od Husserla. .., s. 171.
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W tym znaczeniu $wiat zycia codziennego wskazuje tez na ,rezerwe
sensu, nadwyzke sensu zywego doswiadczenia, ktéra czyni mozliwa posta-
we i obiektywizujacq i wyjasniajaca”e.

Heurystyczne znaczenie
Swiata zycia codziennego w poszukiwaniu pedagogicznych
pryncypiow

Biorac pod uwage rézne aspekty omowionej powyzej filozofii $wiata zy-
cia codziennego, postaram sie teraz ukaza¢ heurystyczne znaczenie tej pro-
blematyki w poszukiwaniu pryncypiow teorii i praktyki pedagogiczne;.
Oczywiécie, odwotujac sie do okreslonych motywoéw, ktére okaza sie tu sen-
sotworcze z perspektywy implementacji pedagogicznych, pozwole sobie
pojsé¢ droga wlasnego selektywnego toku rozumowania oraz zwigzanych
z tym heurystycznych odniesieni i zastosowan.

Swiat zycia codziennego jako taki, a zatem réwniez odnoszacy sie do sfe-
ry oddzialywan pedagogicznych, to $wiat zagrozer i mozliwosci, $wiat dia-
lektycznie przenikajacych sie przeciwienistw i aporii; $wiat zagrozent w moz-
liwosciach i mozliwosci w zagrozeniach. To swiat, gdzie to co ograniczone
i nieograniczone, cielesne i duchowe, zwykle i niezwykle, zmystowe i rozu-
mowe, bliskie i odlegle, mate i wielkie wzajemnie sie przenikaja, ale réwniez
w sposob uprzedni okreslane sg pewna specyficzng, nieredukowalng egzy-
stencjalnie relacja ufundowania. Z tego punktu widzenia, ujmujac te rzecz
w sposob Scisty, nalezalo by raczej méwic o tym co nieograniczone w tym co
ograniczone; o tym co duchowe w tym co cielesne; o tym co niezwykle
w tym co zwykle; o tym co rozumowe w tym co zmystowe; o tym co odlegte
w tym co bliskie; czy tez o tym co wielkie w tym co mate. Rozwazmy zatem
blizej kilka ze wskazanych relacji ufundowania oraz wspdtzaleznosci sta-
noéw, jakie w pierwszym porywie impresji jawia sie¢ w naszym doswiadcze-
niu jako proste antynomie.

To co nieograniczone (nieskoficzone) w tym co ograniczone (skoficzo-
ne). Oddziatywania pedagogiczne rozgrywaja sie w swiecie konkretnej eg-
zystencji ludzkiej, uwarunkowanej - tak w znaczeniu fizyczno-przyrod-
niczym, jak i historyczno-kulturowym - swym wlasnym czasem i miejscem.
Te dwie perspektywy zlewaja sie¢ w jedno integralne do$wiadczenie $wiata

56 Tamze.
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zycia codziennego - $wiata przezywanego hic et nunc, ,tu oto”>”. Wychowanie
i ksztalcenie zawsze pozostaje w nieredukowalnym sprzezeniu zwrotnym
z doswiadczeniem éwiata tego , tu oto”. Swiat ten jest pierwotnie samoistnym
i bezwiednym punktem wyjécia oraz punktem odniesienia codziennego
doswiadczenia cztowieka. Wychowanie i ksztalcenie za§ moze racjonalizo-
wac i podtrzymywaé uprawomocnienia tego co zastane (dominacja funkcji
adaptacyjno-zachowawczo-reprodukcyjnej) lub poddawaé to krytycznej
rewizji, wykraczajac ku temu co inne (dominacja funkgji transgresyjno-
emancypacyjno-konstruujacej)®. Tak czy inaczej, wychowanie i ksztalcenie
nigdy nie jest i nie moze si¢ sta¢ odseparowang od $wiata zycia codziennego
enklawa, w ktorej to co okresla jej specyfike wyalienowania (warunki funk-
cjonowania, typ relacji i zaleznosci interpersonalnych, obowiazujace zasady,
pryncypia, priorytety, czy idealy) w zZaden sposob ani nie pozostaje
w zwigzku z otaczajacym S$wiatem, ani tez nie zwraca sie ku temu $wiatu,
tak by swych adeptéw czyni¢ przygotowanymi - i to niezaleznie juz, czy
krytycznie i refleksyjnie, czy tez bezkrytycznie i bezrefleksyjnie - do uczest-
nictwa i zycia w tymze $wiecie. W tym sensie wychowanie i ksztalcenie nie
moze by¢ wyalienowane i nie moze alienowa¢ ze $wiata zycia codziennego,
z zycia w $wiecie. Dlatego, aby przyja¢ rozumiejacq postawe wobec owego
Swiata codziennodci, taka lub inng, trzeba najpierw uznaé fakt wlasnego
w nim ,zanurzenia”, wlasnej immanentnej przynaleznosci. Hermeneutyczne
rozumienie uznajace nieredukowalno$¢ uwiklania samego podmiotu po-
znania w zwiazki cywilizacyjne, historyczne, spoteczne i kulturowe wymaga
bowiem nie tylko krytycznego momentu podejrzenia - wyrazonego w dy-
stansowaniu sie, ale réwniez pozytywnego momentu afirmacji - wyrazone-
go w poczuciu przynaleznosci®. Ujmujac te rzecz w duchu filozofii her-

57 ,Postawa naturalna - wyjaénia Lyotard - zawiera implicite teze czy stanowisko, zgodnie
z ktérym ja odnajduje Swiat tu-oto i traktuje go jako istniejacy”. ].F. Lyotard, Fenomenologia,
s. 27. Znaczenie owego ,tu oto” (Da-sein) w pelni dochodzi do glosu u Martina Heideggera,
w jego hermeneutyce ,faktycznosci” i analityce jestestwa jako bycia-w-$wiecie (In-der-Welt-
sein). Bycie-w-§wiecie ukazuje sie tu w horyzoncie czasowym, ktéry stanowi ,ontologiczne
okreslenie podmiotowosci.” , Tu oto” ujawnia tym samym réznice miedzy bytem a byciem.
H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, s. 356-359. Sam swiat - stwier-
dza tworca ontologii fundamentalnej - ,jest juz z goéry, cho¢ nietematycznie, odkryty ze
wszystkim, co w nim napotykane”. M. Heidegger, Bycie i czas, przekl. B. Baran, Warszawa
2004, s. 106. Por. W. Kaufman, Existentialism from Dostoevsky to Sartre, [w:] Existentialism from
Dostoevsky to Sartre, New York 1957, s. 37. Zrodta Heideggerowskiego , tu-oto” bez watpienia
nalezy jednak Iaczy¢ z impulsami inspiracji Husserlowskiej. Zob.: E. Husserl, Idee czystej feno-
menologii i fenomenologicznej filozofii, przekt. D. Gierulanka, Warszawa 1975, s. 51.

%8 Oczywiscie, mozliwe sg réwniez inne, posrednie sposoby odnoszenia sie do tego co za-
stane ,tu oto”, polegajace na mozliwosci jakiegos selektywnego uzgadniania i znoszenia sie
tych przeciwstawnych typéw odniesieri w ich skrajnych postaciach.

% P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka, s. 168.
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meneutycznej, mozna zatem powiedzie¢, ze o ile Zrédtem naszego przedro-
zumienia jest nasza immanentna przynaleznos¢, o tyle warunkiem uzyski-
wania przez nas zrozumienia jest nasze dystansowanie si¢ wzgledem tego
do czego przynalezymy, poniewaz ,dystans stuzy naszemu rozumieniu”®.
Doda¢ nalezy jednak i to, ze sens samego dystansowania si¢ zagwaran-
towany jest tylko na mocy owej przynaleznosci, nie obarczonej subiektyw-
nymi lub obiektywnymi przejawami alienacji. Jesli bowiem nasz dystans
przybiera posta¢ wyobcowania (alienacji), to przestaje on juz by¢ pozytywna
przestanka, umozliwiajaca zdobywanie rozumiejacego wgladu w $wiat na-
szej przynaleznosci. Wyobcowanie stanowi bowiem catkowite zanegowanie
naszej przynaleznosci, a przynaleznos¢, ktora ostatecznie zostata pozbawio-
na racji istnienia, nie moze juz by¢ punktem naszego odniesienia w aktach
wolitywnego, emocjonalnego lub intelektualnego dystansowania sie. Biegu-
nowos¢ stanéw zazylosci i obcosci nalezy traktowaé zatem jako co$ nieroz-
tacznego, poniewaz dystansowanie sie w swej sensotworczej i konstruktyw-
nej funkcji zawsze jest tu dialektycznym korelatem przynaleznoscitl.

W znaczeniu tym nasze zrozumienie siebie samego oraz otaczajacego
Swiata, jako zadanie z natury swej nieskoriczone w swych horyzontach po-
znawczych, ufundowane jest w tym co ograniczone, bo z zasady swej uwa-
runkowane naszym realnym uczestnictwem w czyms$ oraz faktyczng przy-
nalezno$cia do czegos. Stad, nasza przynalezno$¢ i nasze uczestnictwo jako
swoiste ramy, ktére wytyczaja nasze egzystencjalne ograniczenia i limity,
staja sie zarazem naszym punktem wyjscia, oknem na $wiat na drodze inte-
lektualnego wykraczania poza wlasne punkty wyjscia w rozumieniu siebie
samego i otaczajacego Swiata. Intelektualne wykraczanie jako poszukiwanie
rozumienia podaza za$ droga krytycznego namystu, wyrazajacego sie
w dystansowaniu, odczarowywaniu i reinterpretowaniu doswiadczen, ktére
w sposob Zrédlowy byly lub sa naszym udziatem. Fenomen naszego zanu-
rzenia (przynaleznosci, uczestnictwa) w $wiecie zycia codziennego (domo-
wego, podwoérkowego, szkolnego, zawodowego, regionalnego, spotecznego,
kulturowego), doswiadczanego w sposob intersubiektywny wraz z wiasci-
wymi mu przestrzeniami i interwalami czasu, staje sie tym samym naszym
egzystencjalnie specyficznym i niepowtarzalnym miejscem oraz czasem na
drodze podmiotowego wychylania sie ku temu co nieograniczone (nieskon-
czone) w swych horyzontach - osobowego rozwoju i rozumiejacego bycia
w Swiecie.

Poszerzajac i uogodlniajac ten tok rozumowania, mozna zatem powie-
dzie¢, ze ludzka egzystencja wydarza sie (rozgrywa) na drodze od ograni-

60 H.-G. Gadamer, Kolo jako struktura rozumienia, s. 233.
61 Tamze, s. 232; P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka, s. 161.
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czonego (skoriczonego) do nieograniczonego (nieskoriczonego). Ograniczo-
ne staje sie tym samym podglebiem, z ktérego wyrasta oraz kietkuje nie-
ograniczone i dlatego doswiadczenie tego co nieograniczone paradoksalnie
ufundowane jest w tym co ograniczone. Co wiecej, w $wiecie zycia codzien-
nego jest to pewnego rodzaju aksjomat, okreslajacy niezmienne algorytmy
intersubiektywnie podzielanych przeswiadczen oraz intuicyjnie ujmowa-
nych senséw egzystencjalnych. Tak to bowiem juz jest z zyciem czlowieka,
Ze zanim stanie sie silny, zaradny i samodzielny, osiggajac stan dorostosci,
najpierw jest staby, bezradny i niesamodzielny, doswiadczajac stanu dzie-
ciectwa; zanim oswoi sobie poznawczo $wiat i zdobedzie zrozumienie réz-
nych jego aspektow, najpierw ulega stereotypowym mniemaniom i postrze-
ga Swiat przez pryzmat przedsadéw i przedrozumienia; zanim zostanie
tworca kultury, stajac sie Zrédlem transgresji kulturowych, najpierw skaza-
ny jest na to, by by¢ odtwoérca utrwalonych skryptéw kulturowych, podlega-
jac procesom adaptacji kulturowej i przystosowania spolecznego itd. Droga
czlowieka do nieograniczonego wiedzie wiec nie tylko od ograniczonego,
ale w skoniczonym (ograniczonym) bierze swoj poczatek. To co ograniczone,
w znaczeniu negatywnym, bedac bowiem prosta antynomia tego co nie-
ograniczone jest jednak w tej samej mierze, w sensie pozytywnym, zaczy-
nem i antycypacja tego co nieograniczone. Transcendentny impuls ku temu
co nieograniczone pochodzi wiec z immanencji tego co ograniczone.

To co duchowe (kulturowe) w tym co materialne (przyrodnicze). Zako-
rzenienie czlowieka w $wiecie zycia codziennego ma charakter cielesny,
poniewaz cielesnos¢ jest nieredukowalng postacig naszego bycia w Swiecie.
Cialo, a zatem materialny i przyrodniczy wymiar naszej egzystencji, jest tym
co okresla sposob naszego uczestnictwa w Swiecie, jak i tym co pierwotnie
odréznia nas od innych obiektéw, ktore zastajemy w tymze Swiecie. Tym
samym, $wiat jest doswiadczany przez czlowieka tylko za posrednictwem
medium cielesnosci, poniewaz zycie mozna przezywac tylko i wylacznie
w obrebie biologicznych funkgji Zycia. Nie istniejg wiec procesy intelektual-
ne bez fizjologicznych funkcji mézgu, tak jak nie istnieja tez afekty emocjo-
nalne bez fizjologicznych reakcji organizmu ludzkiego. Istnienie czlowieka
zorganizowane jest bowiem na zasadzie psychofizycznej jednosci, ujetej
w cielesny ksztalt. Nasze osobowe Ja zZyje w naszym materialno-przy-
rodniczym ciele, za posrednictwem ktérego zaréwno doznajemy oddziaty-
wan $wiata, ktéry nas otacza, jak i sami na $wiat ten oddzialujemy®2. Tak
wiec do

62 A. Schiitz, Fenomenologia i nauki spoleczne, s. 114.
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$wiata juz danego naszemu codziennemu do$wiadczeniu - jak ujmuje to Alfred Sch-
titz - nalezy czasoprzestrzenna forma ze wszystkimi przynaleznymi do niej ciele-
snymi ksztaltami, Zyjemy w niej sami zgodnie z naszym cielesnym i osobniczym
sposobem zycia®.

A zatem, nie sposob rozpatrywaé problemu $wiata Zycia codziennego
jako Zrédia podmiotowych przezy¢ cztowieka z pominieciem problemu cie-
lesnosci, poniewaz w tym $wiecie czlowiek istnieje tylko i wylacznie ciele-
$nie. Cialo jest tym co rozpoczyna i koniczy nasza relacje ze $wiatem. Wraz
z biologicznymi narodzinami rozpoczyna sie, a wraz z biologiczng $miercig
konczy sie nasza wlasna historia bycia w swiecie. W ciele przychodzimy na
Swiat, w ciele przezywamy nasze bycie w $wiecie oraz ze wzgledu na usta-
nie biologicznych funkcji naszego ciala opuszczamy $wiat. Ow $wiat nie
moze by¢ zatem przezywany poza cialem, lecz tylko z perspektywy naszego
wlasnego ciala, poprzez ktore jesteSmy zaréwno ,rzuceni w $wiat”, ,wy-
stawieni na $wiat”, ,zakorzeni w $wiecie”, jak i ,skonfrontowani ze $wia-
tem”. Dlatego tez zawsze przezywamy naszg obecnos¢, nasze psychofizycz-
ne bycie w $wiecie jako istoty cielesne, z krwi i kosci.

Przyja¢ nalezy, ze nasza recepcja $wiata w pierwszym rzedzie, jako
ufundowana w naszej cielesnej konstytucji istnienia, ma charakter zmyslo-
wy. Swiat zawsze bowiem zjawia si¢ nam i prezentuje najpierw pod postacia
naszych wrazen i doznari zmystowych, a dopiero wtérnie, wczeéniej czy
pozniej, jako problem wymagajacy poznawczych (kognitywno-epistemo-
logicznych) rozstrzygnie¢. W tym znaczeniu nasze doznania poprzedzaja
nasze poznanie lub inaczej rzecz ujmujac - nasze reprezentacje poznawcze
i intelektualne ufundowane sa w naszych zmystowych impresjach i dozna-
niach. Wladze intelektualne nalezy uznaé za$ za pochodna sfery ludzkiego
ducha, jak wladze zmyslowe za pochodna konstytucji sfery somatycznej
egzystencji czlowieka. Podobnie jak receptorami ciata sa zmysty, tak, mozna
by rzec, receptorem ducha sa wiladze intelektualne. Dlatego, ludzki duch,
paradoksalnie, dopoki nie wyrazi sie w samoobiektywizujacych dziataniach
i tworczych dzielach (wytworach materialnych lub symbolicznych intersu-
biektywnie dostepnych w przestrzeni spotecznej i kulturowej), uwarunko-
wany jest i okreslany w formach swego przejawiania sie¢ ramami cielesnosci,
a zatem determinantami natury przyrodniczej. Treéci naszych wrazen i do-
znan zmyslowych moga tym samym otwiera¢ lub zamyka¢ przed nami wla-
Sciwe horyzonty rozumowania i rozumienia, intelektualnego problematy-
zowania i kognitywnej racjonalizacji owych wyjsciowych, najbardziej
pierwotnych Zrédel doswiadczenia czlowieka. Pozytywne i przyjemne lub

63 Tamze, s. 118.
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negatywne i nieprzyjemne wrazenia oraz doznania, jakich dostarczaja nam
receptory zmystowe (oczy, uszy, usta, nos, skéra), w pierwszym rzedzie
ksztaltuja nasze reakcje i nastawienia wzgledem otaczajacego $wiata. Tresci
doswiadczern zmystowych (wzrokowych, stuchowych, smakowych, zapa-
chowych i dotykowych) w sposéb pierwotny uruchamiaja wiec nasze po-
stawy i reakcje pragnienia lub awersji, Smiatosci lub obawy, checi lub nie-
checi, podazania lub ucieczki, nadziei lub zagrozenia.

Z tego tez wzgledu odzialywania pedagogiczne nie moga wyrazac sie
w ignorangji i ambiwalencji co do jakosciowych wymiaréw tresci wrazen
i doznan zmystowych dziecka (wychowanka, ucznia). Nadto, powinny one
wyrazaé sie¢ wlasnie w szczegélnej dbatosci o selektywnos¢ tresci tychze
wrazen i doznan, upatrujac w tym wilasnej sity sprawczej. Pedagogiczna
wrazliwoé¢ powinna zatem przejawiac sie w dbalosci o inicjowanie i two-
rzenie (projektowanie i kreowanie) ,§rodowiska pozytywnych i przyjaznych
bodzcéow” z punktu widzenia zmystowe]j recepcji tychze bodZcow przez
wychowanka. Tak rozumiang wrazliwos¢ nalezy tez traktowac jako nieusta-
jace i prawdziwe wyzwanie jakoéciowego wymiaru humanistycznych inten-
qji i intuicji, ktérych nie sposéb zadekretowaé i zagwarantowac instytucjo-
nalnie, czy programowo. Kluczowa bedzie tu zatem kwestia, wyrazona
w nastepujacym pytaniu: Zrédlem jakich wrazenn i doznan zmystowych,
W sposob zamierzony i niezamierzony (intencjonalny i nieintencjonalny),
staje sie dla dziecka zaréwno osoba wychowawcy, jak i sama sytuacja wy-
chowawcza? Z doznan i wrazern zmystowo do$wiadczanej przez dziecko
codziennoéci wychodza bowiem pierwsze impulsy co do sposobu postrze-
gania, rozumienia i oceniania danego w tymze do$wiadczeniu $wiata Zycia
codziennego oraz senséw, wokot ktérych swiat ten bedzie sie konstytuowac
w subiektywnym do$wiadczeniu wychowanka.

To co niecodzienne (nadzwyczajne) w tym co codzienne (zwyczajne).
Powotaniem wychowania i ksztalcenia, podobnie jak i kultury czy nauki,
jest to, by wychodzac od codziennosci (zwyczajnoéci), wyprowadza¢ ku
niecodziennosci (nadzwyczajnosci) nastawiern poznawczych, sposobéw
dziatania i ich wytworéw. Odzialywania pedagogiczne musza jednak wyra-
sta¢ z podglebia codziennosci, by ostatecznie torowa¢ droge do przekracza-
nia, cho¢ nie dezawuowania tego co codzienne, oswojone, nawykowe. Tylko
zanurzenie w realiach owej codziennosci daje bowiem podstawy do rzeczy-
wistego do$wiadczania i rozumienia tego, co posiada rézne niedostepne na
odlegtos¢, bo zazwyczaj nie artykulowane wprost w formach intersubiek-
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tywnej komunikacji, wymiary®. W samym centrum spraw $wiata zycia co-
dziennego niejednokrotnie bardziej wazniejsze i rozstrzygajace jest bowiem
to co niewidoczne, niz to co widoczne; to co niedopowiedziane, niz to co
wypowiedziane. Takie zrozumienie i stojace u jego podstaw doswiadczenie
nie jest dostepne z pozycji postronnego obserwatora i odseparowanych mu-
rami wnetrz ,wiezy z kosci stoniowej”%. Nadto, poza codzienno$¢ mozna
wykraczaé tylko jesli w spos6b uprzedni w codziennosci tej jestesmy zanu-
rzeni, podobnie jak dystansowac sie mozna tylko wzgledem tego, co stato sie
udziatem i trescig naszego faktycznego doswiadczenia. Oddzialywania peda-
gogiczne musza zatem opierac sie na dialektyce doswiadczania codziennosci
i niecodziennosci, tozsamosci i innosci, przywiazania i dystansowania sie,
aprobaty i krytyki, afirmacji i negacji, konstruowania i dekonstruowania, adap-
tacji i transgres;ji, reprodukgcji i emancypacji, umiaru i radykalnosci, permi-
sywnosci i pryncypialnosci. Niecodziennosé¢ efektéw oddziatywan pedago-
gicznych wylania sie tu z ,ledzwi” oswojonej, zrozumianej, a nastepnie
zorientowanej intencjonalnie na przekraczanie samej siebie codzienno$ci.

W lonie nie tyle wypartej, czy zaprzeczonej, lecz zracjonalizowanej co-
dziennosci rodzi sie niecodzienno$¢ nastawien,, planéw, aktywnosci, przed-
siewzieé, czy osiagnie¢ nie tylko tych edukacyjnych, ale réwniez, ujmujac
rzecz szerzej - spolecznych, kulturowych, cywilizacyjnych. Niecodziennosé
nie moze zatem wyradza¢ sie ostatecznie z codziennosci oraz nie moze de-
precjonowac jej jako swojego egzystencjalnego podglebia. Zalazek transcen-
dengji tego co niecodzienne kietkuje bowiem w immanencji tego co codzien-
ne. W tym tez znaczeniu transcendencja niecodziennosci uwidacznia relacje

64 Problem ten $ciSle wiaze sie z kategorig ,wiedzy cichej” (,wiedzy milczacej”), ktéra
miedzy innymi jest przedmiotem zainteresowania badan etnograficznych i antropologicznych,
tak w obrebie socjologii, jak i kulturoznawstwa. Przyjac nalezy, ze kazdy przejaw rzeczywiste-
go zrozumienia czego$ sila rzeczy zawiera w sobie lub opiera sie na , wiedzy cichej” lub za-
wiera w sobie jej zaséb. ,Wiedza cicha”, nieartykulowana (tacit knowledge) nie tylko bowiem
pozostaje w kontrascie do ,wiedzy jawnej”, artykutowanej (explicit knowledge), a przede
wszystkim okresla osobiste, zawoalowane strategie kulturowego, spotecznego, czy edukacyj-
nego dziatania. Dlatego tez istote , wiedzy cichej” mozna uja¢ w maksymie: ,Zawsze wiemy
wiecej niz méwimy”. Zob.: N. Gascoigne, T. Thornton, Tacit Knowledge, New York 2014, s. 7-8;
H. Collins, Tacit and Explicit Knowledge, Chicago 2010, s. 168-169; S. Turner, Tacit Knowledge,
[w:] Encyclopedia of Philosophy and the Social Sciences, red. B. Kaldis, London 2013, s. 985-986.

% Nawiazuje tu do sensu i znaczenia tej metafory w kontekscie teorii podmiotowosci
i edukacji. W tym znaczeniu, metaforze wiezy z kosci stoniowej, idac za tokiem rozumowania
Marii Czerepniak-Walczak, mozna przeciwstawi¢ metafore oblezonej twierdzy. Sama metafo-
ra wiezy z kosci sloniowej reprezentuje za$ takie okolicznosci i uwarunkowania zycia wycho-
wanka, ktére nie sprzyjaja ksztaltowaniu sie jego autonomii osobistej i dojrzatosci zyciowej,
lub wrecz uniemozliwiaja osiagniecie tych stanéw. Zob.: M. Czerepniak-Walczak, Pedagogika
emancypacyjna. Rozwdj swiadomosci krytycznej cztowieka, Gdarnsk 2006, s. 115-116.
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przywiazania do immanencji codziennosci, ale zarazem wyltania mozliwos¢
krytycznych odniesieni i dystansowania sie wzgledem tejze codziennosci. To
co niecodzienne w ruchu zwrotnym, uznajac zatem swoje faktyczne zanu-
rzenie w codziennosci, postrzega i przezywa owa codzienno$¢ juz na inny
spos6b i z innej, bo opartej na dystansie, perspektywy®. Codziennosé¢ uj-
mowana bowiem z perspektywy doswiadczenia tego co niecodzienne jawi
sie jako rzeczywistoé¢ wzgledna w swym determinizmie, poniewaz mozna
zaréwno poza nig wykraczaé, nie dezawuujac jej jako takiej, lub tez dystan-
sujac sie wzgledem niej, nastepnie dystans ten znosi¢, powracajac na jej fono.
A doswiadczajac codziennosci w taki wlasnie sposéb, sama niecodziennos¢
ukazuje sie nam wladnie posréd codziennosci jako potencjalnosé¢ transcen-
dencji w faktycznosci doswiadczanej immanencji. W tym znaczeniu nieco-
dziennosé¢ (transcendencja) w codziennosci (immanencji) odstania przed
nami horyzont granic rozdzielajacych owa potencjalnos¢ i faktycznosci, a co
za tym idzie - pozwala przekracza¢ same granice codziennoéci. I tak, w po-
tencjalnosci samej immanencji konstytuowana jest jako faktycznos¢ mozli-
wosci transcendencji, ktéra w tej samej mierze jawi sie tu jako zawieranie sie
w codziennoéci, jak i przekraczanie codziennosci.

Codziennos¢ rzeczywistosci wychowania i ksztalcenia wyraza sie
w zwyklych gestach, okolicznosciach, czynnoéciach i biegu rzeczy - w uwa-
dze jaka dorosly okazuje dziecku, w tonie glosu jaki towarzyszy wycho-
wawcy w jego rozmowie z wychowankiem, czy tez w atmosferze w jakiej
nauczyciel realizuje lekcje szkolne. I to z tej wlasnie codziennosci (zwyczaj-
nosci) interpersonalnej przestrzeni stycznoéci pochodzg impulsy formujace sto-
sunek zaréwno wzgledem tego co doswiadczane jako faktyczne i codzienne,
jak i tego co jawi sie na horyzoncie jako niecodzienne (nadzwyczajne).
A zatem, doswiadczenie codziennosci otwiera lub zamyka, o$miela lub
oniesmiela, zacheca lub zniecheca, motywuje lub demotywuje, stymuluje lub
deprymuje, budzi nadzieje lub lek tak wzgledem tego co faktycznie dane
i doswiadczane (zwyczajne), jak i tego co hipotetyczne i antycypowane
w do$wiadczeniu (nadzwyczajne).

66 Podejmujac problem sensotwoérczosci owej perspektywy dystansu mozna przywotaé
rézne przyklady jego filozoficznej lub teoretycznej konceptualizacji, np. idee metodycznego
sceptycyzmu cogito Kartezjusza, czy idee transcendentalnej epoché Edmunda Husserla, czy tez
idee hermetycznego zaposredniczenia przez tekst Hansa-Georga Gadamera. Znamienna w tym
kontekscie jest wypowiedz tego ostatniego: ,Rozumienie jest wynikiem konkretyzacji, ale
takim, ktory wigze sie z zachowaniem hermeneutycznego dystansu. Tylko ten rozumie, kto
umie wylaczy¢ sie z gry. Taki jest wymog nauki”. Zob.: Descartes, Rozprawa o metodzie, przekl.
T. Zelenski-Boy, Kety 2002, s. 29; E. Husserl, Kryzys nauki europejskiej a transcendentalna fenome-
nologia, s. 112; H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, s. 457.
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Egzystencjalne doSwiadczenie sacrum w profanum

Podsumowujgc, mozna przyjaé, ze patos tego co nieograniczone (nie-
skoniczone), duchowe (kulturowe), czy niecodzienne (nadzwyczajne) w zad-
nej mierze nie implikuje banalizowania, deprecjonowania, czy degradacji
tego co ograniczone (skoniczone), materialne (przyrodnicze) i codzienne
(zwyczajne). Najglebsze wymiary doswiadczenia egzystencjalnego paradok-
salnie uzmystawiaja nam bowiem, Ze to co nieskoriczone, kulturowe, nad-
zwyczajne de facto zawiera sie i jest odnajdowane w tym co skoriczone, przy-
rodnicze i zwyczajne. Z tego tez wzgledu tradycyjne rozréznienie, oparte na
nieredukowalnym antagonizmie bytu sacrum (a zatem tego co nieograniczo-
ne, duchowe i niecodzienne) i profanum (a zatem tego co ograniczone, mate-
rialne i codzienne) nalezy uzna¢ za catkowicie wyzute z natury faktycznych
doswiadczen egzystencjalnych. Taki antagonizujacy bieguny ludzkiego do-
$wiadczenia konstrukt mentalny, nakladany na ludzka optyke postrzegania
otaczajacej rzeczywistosci (sacrum niecodziennosci versus profanum codzien-
nosci), wyraza sie w tym, co Jean Paul Sartre okreslit mianem ,zlej wiary”¢’.
»~Za wiara” silg rzeczy prowadzi bowiem do nieustajacych préb retuszowa-
nia i usprawiedliwiania tego, co milczgco wypierane jest z pierwszego planu
spoteczno-kulturowej tozsamosci czlowieka jako niepochlebne, bo ,nizsze”
i poslednie. A to, co posiada walor bytu fundujacego, nie wymaga przeciez,
jak sie wydaje, spirytualistycznego uwznioslania, czy tez budowania spe-
gjalnych, usprawiedliwiajacych wartos¢ jego istnienia, uzasadnienn. Tym
samym, natura bytu, z ktérego czlowiek nie tylko wyrasta i ktérym jest, ale
ktérym nigdy, ani na chwile, dopoki jest, nie przestaje by¢, ukazuje nam
porzadek, w ramach ktérego to co nieograniczone, duchowe, niecodzienne
wylania sie z tego co ograniczone, materialne, codzienne.

Nadto, rozréznienie takie oparte jest na idealizujacej mistyfikacji fak-
tycznej relacji ufundowania poszczegélnych stanéw egzystencjalnych, ktére
cho¢ ukazuja sie¢ nam jako proste antynomie, to jednak oparte sa na swo-
istym, wzajemnym wspdlistnieniu i znoszeniu sie¢ zarazem, co tez staralem

67 Nawiazuje tu do antropologicznej figury ludzi ,ztej wiary” (,ludzi prawych”, ,ludzi
porzadnych”) Jean-Paula Sartre’a. Zgodnie z jego ujeciem, o egzystencjalnym statusie tychze
ludzi decyduje ich specyficzny stosunek wzgledem samych siebie, swej wolnosci i Swiata
wartoéci. Ludzie ,ztej wiary” w trosce ,0 wlasny spokdj i stabilizacje, usiluja zamaskowac
przed soba negatywna strone wilasnych dzialan, nie chca widzie¢ destrukgji i przyjaé do wia-
domosci, ze sami bezustannie jej dokonujg”. Rozgrywaja oni zatem swoja wolnos¢ tak, by nie
tylko zatai¢ przed innymi negatywny aspekt swojej wlasnej wolnosci, ale rowniez tak, by nie
dopusci¢ tej prawdy do siebie, samooszukujac sig. Zob.: ].P. Sartre, Swiety Genet, przekl.
K. Jarosz, Gdarnsk 2010, s. 30; H. Puszko, Sartre: filozofia jako psychoanaliza egzystencjalna, War-
szawa 1993, s. 220-222.
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sie¢ powyzej wykaza¢ w swej analizie i argumentacji. Dlatego tez, egzystencja
czlowieka wraz z jej trajektoriami edukacyjnymi, spotecznymi, kulturowymi
i cywilizacyjnymi nie tylko rozpostarta jest pomiedzy sacrum i profanum, ale
w tej samej mierze znajduje swoje oparcie zaréwno w sacrum, jak i w profa-
num. Co wiecej, paradoksalnie oraz na przekor egzystencjalnie upraszczaja-
cym i kulturowo idealizujgcym sposobom tematyzowania (szufladkowania)
natury doswiadczen ludzkich, owo sacrum wcale nie jawi si¢ nam w obrebie
Swiata zycia codziennego jako bezwzgledna antynomia profanum. Nalezy
bowiem przyja¢, idac tym tokiem rozumowania, ze owo sacrum ukazuje sie
nam wlasnie jako ontologicznie ufundowane w profanum. W tym kontekscie
warto réwniez odwolta¢ sie do wymowy ontologicznej zasady/prawidlo-
wosci odwrotnej proporcjonalnoéci mocy i wartosci Maxa Schelera. Zgodnie
z ta ideg filozof dowodzil bowiem, Ze im wyzsza jest natura danego bytu,
tym mniejsze sa jego wlasne zasoby sity i witalnosci - jest bardziej bezsilny,
i odwrotnie, im nizsza jest natura okreélonego bytu, tym wieksze sa jego
rezerwuary sily i witalnosci jakimi dysponuje - posiada wieksza sile spraw-
cza%. Z tego tez wzgledu to co nizsze potrzebuje swoistej funkcjonalnej ko-
alicji z tym co wyzsze, i na odwrét. To co wyzsze potrzebuje bowiem zaso-
boéw sity tego co nizsze, a to co nizsze potrzebuje rezerwuaréw wartosci tego
co wyzsze. Mozna zatem powiedzie¢, uwzgledniajac i ten aspekt, ze w Swie-
cie zycia codziennego to co nieskoniczone, kulturowe i nadzwyczajne nie
tylko jest skazane na graniczne (krytyczne) wspélistnienie z tym co skon-
czone, przyrodnicze i zwyczajne, ale przede wszystkim musimy tu méwic
o konstytutywnym odnoszeniu si¢ do siebie nawzajem jednych i drugich
stanéw w egzystencjalnej nieredukowalnosci relacji wspéiprzynaleznosci,
wspoéldookreslania oraz ufundowania.
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