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What has been undertaken in this study is the problem of narrations, alternative to the predominant
historical discourse, about the beginning of Polish statehood. The considerations on the existence of
such narrations are situated in the perspective “dominant culture - counterculture”. Some references
are made to the research concerning the presentation in history course books and curricula of two
events in the history of Poland: the christening of Mieszko I and the so called pagan reaction. What is
suggested here is enriching the research conclusions with the issues of Romantic “revelation” and
introducing Slavism into the 19t century culture as well as viewing the early state of the Piast dyna-
sty in the Ciril-Methodius tradition. The author formulates the thesis that in the analysed coursebo-
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revolutionary model of interpreting history.
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Wprowadzenie

Maria Janion w ksiazce Niesamowita Stowiarnszczyzna postawila pytanie,
czy humanistyka (zasadniczo chodziloby o te uprawiang przez Polakéw)
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»chce i moze (...) stworzy¢ alternatywna opowies¢”?, ktéra opierataby sie na
wyrwaniu polskiej narracji z zakletego kregu nizszosci-wyzszosci? Nizszosci
wobec laciriskiego Zachodu, rekompensowanej mesjanistyczno-martyrolo-
gicznym poczuciem wyzszoéci wobec ,niemoralnego” Zachodu, wyzszosci
okraszonej przekonaniem o historycznej roli, jaka Polska ma odgrywac
w misji cywilizowania Wschodu. Ksigzke Janion mozna potraktowac jako
probe ,snucia” takiej alternatywnej opowiesci, przy czym kluczowa role
odgrywa w niej narracja o stowianszczyznie budowana z pozycji kontrkul-
tury (w szerszym oczywiscie tego stowa znaczeniu niz w znaczeniu kontr-
kultury mlodziezowej). Niesamowita Stowiariszczyzna jest zarazem studium
polskiej ,mentalnosci postkolonialnej”, swiadomej wlasnej peryferyjnosci,
a zarazem karmigcej sie¢ oparami mitu o wtasnej wyjatkowosci.

Szansa na stworzenie alternatywnej opowiesci (narracji) o dziejach Pol-
ski i jej miejscu w Europie (wyznaczanej przez o$ podzialu na Zachéd
i Wschod) zaklada zatem z jednej strony rehabilitacje samej stowiarszczy-
zny, rozumianej jako kontrkultura, a z drugiej uswiadomienie sobie arbi-
tralnosci podzialu na zachodnia i wschodnia czes¢ Europy, arbitralnosci
zakladajacej wyzszos¢ cywilizacyjng tej pierwszej wobec drugiej. Mozna
studium Janion potraktowaé jako demaskacje kluczowych poje¢ stosowa-
nych do okreslania tozsamosci wspoélczesnych Polakéw, a mianowicie pojec
»~Zachoéd”, ,Wschéd” oraz ,Europa”. Oczywiscie, Maria Janion nie jest tutaj
pierwsza, podazajac za intelektualng tradycja takiej demaskacji praktyko-
wanej miedzy innymi przez Edwarda W. Saida, czy Karola Modzelewskie-
go. Celem ponizszych rozwazan jest natomiast skierowanie dyskusji nad
tymi kategoriami w strone podrecznikowej narracji o kluczowych wydarze-
niach z najwczesniejszych dziejow parnstwa polskiego. Chce postawié¢ pyta-
nie odnosnie mozliwosci snucia narracji alternatywnej wobec dominujacej,
szkolnej wykltadni o poczatkach parnistwa polskiego. Problematyke te podja-
tem juz w opublikowanym, wspélnie z Agatgq Cabalg, artykule: The Forgotten
Slavism. A Sociological Study on the Depreciation of the Memory Concerning the
Slavic Heritage in History Textbooks and Curricula in Secondary Schools?, cho¢
wowczas zagadnienia tego nie podejmowalismy w perspektywie relacji kul-
tura dominujaca - kontrkultura.

1 M. Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna: fantazmaty literatury, Krakow 2006, s. 11.

2 A. Kasperek, A. Cabata, The Forgotten Slavism. A Sociological Study on the Depreciation of
the Memory Concerning the Slavic Heritage in History Textbooks and Curricula in Secondary Schools,
Kultura i Edukacja, 2013, 5(98), s. 2017-220.
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Interesowala nas narracja o dwoch wydarzeniach z najwczesniejszych
faz istnienia panstwa polskiego w podrecznikach szkolnych oraz progra-
mach nauczania historii - narracja o przyjeciu chrztu przez Mieszka I oraz
o tzw. reakcji poganskiej. Nasz artykul stanowil przykfad studium dyskursu
publicznego, ktérego czescia jest dyskurs elit symbolicznych (np. dyskurs
akademicki, artystyczny, koscielny). Szczegdlng uwage zwrdciliSmy wow-
czas na problematyke ideologii, gdyz jest ona jednym z elementéw analizy
dyskursu publicznego. Ideologie sa istotnym zasobem kulturowym,

wzglednie plynnymi zasobami interpretacji, czyli dostarczanymi przez kulture re-
pertuarami kategoryzacji, symboli i argumentacji, ktére uzyskuja konkretny sens tyl-
ko wéweczas, gdy zostaja w okreslonej sytuacji zastosowane (,,uruchomione”) oraz
odpowiednio dopasowane do sytuacji®.

Zasob ten tworza zatem najczesciej pojawiajace sie argumenty, swoista
frazeologia i retoryka, charakterystyczne obrazy i symbole pojawiajace sie
w dyskursie elit symbolicznych. W naszym artykule prébowaliémy odtwo-
rzy¢ charakterystyczne dla podrecznikowego dyskursu zasoby interpreta-
cyjne, ktére zostaja uruchomione w zwiazku z prezentowaniem wspomnia-
nych dwoéch wydarzen, traktowanych przez nas jako przykiady miejsc
pamiecit. W ponizszych rozwazaniach chce po pierwsze doprecyzowac za-
stosowany wtedy przez nas aparat konceptualny, a po drugie - pokusic¢ sie
0 probe zaproponowania alternatywnej narracji o wspomnianych dwéch
wydarzeniach z dziejéw Polski na podstawie tradycji cyrylo-metodianskiej,
ujetej w perspektywie relacji kultura dominujaca - kontrkultura.

Cele, jakie stawiam w niniejszym studium sa dwojakiego rodzaju. Po
pierwsze, chce przedstawié krytyczne stanowisko (mozna je takze okresli¢
mianem socjologicznej demaskacji) odnosnie uprawiania samej historii
przez profesjonalnych historykéw, traktowanych tutaj jako najwazniejsze
ogniwa procesu wytwarzania i przekazywania oraz utrwalania pamieci hi-
storycznej. Nosnikiem tej pamieci, bedacej jednym z rodzajéw pamieci zbio-
rowej, jest grupa zawodowych historykowb®.

3 M. Czyzewski, Wprowadzenie, [w:] Rytualny chaos. Studium dyskursu publicznego, red.
M. Czyzewski, S. Kowalski, A. Piotrowski, Krakow 1997, s. 25.

4 Badaniem objeliémy acznie 25 podrecznikéw i 12 programéw nauczania historii dla
uczniéw szk6l gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych, ktére ukazaly sie w latach 1989-2009,
a do analizy ostatecznie zakwalifikowano 74 jednostki tekstowe (w tym 37 fragmentéw odno-
szacych sie do chrztu Polski oraz 37 fragmentéw odnoszacych sie do tzw. reakcji pogariskiej).

5 A. Szpocinski, Formy przesztoci a komunikacja spoteczna, [w:] A. Szpociniski, P.T. Kwiat-
kowski, Przesztos¢ jako przedmiot przekazu, Warszawa 2006, s. 28.
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Znaczenie dyskursu historycznego (...) nie sprowadza sie do jego funkeji poznaw-
czej, spelnia on takze funkcje spoteczng (...). Nie istnieje taki dyskurs historyczny,
ktérego znaczenie byloby wylacznie poznawcze®.

Interesuje mnie wiec takze problem prawomocnoéci historii rozumianej
jako dyscyplina akademicka.

Po drugie, szczegolna uwage chcialbym zwréci¢ na praktyczne konse-
kwencje takiego demaskatorskiego ujmowania historii i jej nauczania
w szkole tak dla historykéw, jak i szerzej - dla pedagogéw czy socjologow.
Jedna z konkluzji, jaka chcialbym sformutowaé na podstawie przeprowa-
dzonych analiz podrecznikow i programoéw nauczania historii, jest teza
o bezkrytycznym przyjmowaniu przez autoréw podrecznikéw modelu
spencerowsko-marksowskiego (ewolucyjno-rewolucyjnego) w nauczaniu
historii o poczatkach panstwa polskiego’. Efektem tej bezkrytycznosci,
a zarazem dominacji takiego modelu jest opieranie historycznego dyskursu
na przekonaniu o nieuchronnosci i bezalternatywnosci procesu historyczne-
go. Demaskacja apriorycznoséci modelu ewolucyjno-rewolucyjnego, zwiaza-
na z upowszechnieniem krytycznego spojrzenia na dominujacy dyskurs
historyczny o korzeniach polskiej pafistwowosci, stanowi zatem zachete do
uprawiania , historii krytycznej” w odréznieniu od , historii brgzowniczej”s.
Jednoczesnie powinna ona mie¢ swoje praktyczne konsekwencje w zmianie
sposobu konstruowania programéw nauczania historii oraz podreczniko-
wego dyskursu o poczatkach polskiej paiistwowoéci. Swiadomoéé uwiklania
pamieci o przeszlosci w kontekst relacji kultura dominujaca - kultura(y)
zdominowana(e) stanowi wyzwanie dla nauczania historii w szkole. Dys-
kurs o poczatkach polskiej parfistwowosci, bedac wpisanym w model ewolu-
cyjny, uwiklany jest jednoczesnie w schemat myslenia w kategoriach rozwoj
- zacofanie, a wszelkie odstepstwa od jednokierunkowosci rozwoju trakto-
wane s3 jako regres. Krytyka modelu ewolucyjnego jest zarazem apologia
modelu nauczania historii, w ktérym akcentuje sie wielokierunkowos¢ (al-
ternatywnos$¢) zmian, prébujac jednoczesnie do minimum ogranicza¢ my-
Slenie w kategoriach rozwoj (postep) - zacofanie. Z drugiej strony chciatbym
takze zwroci¢ uwage na zjawisko mitologizacji (w znaczeniu sakralizaciji)
dyskursu o przyjeciu chrztu przez Mieszka I. Krytyczne spojrzenie na to
wydarzenie w perspektywie relacji chrzescijafistwo - stowianszczyzna oraz

6 C. Pereyra i in., Po co nam historia? przekl. M. Mr6z, Warszawa 1985, s. 18.

7 Na temat modeli spencerowskiego i marksowskiego zob. P. Burke, Historia i teoria spo-
teczna, przekl. M. Lamacz, Warszawa - Krakow 2000, s. 164-174.

8 C. Pereyra, Po co nam historia? s. 51-52.
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taciriska i cyrylo-metodianiska tradycja chrzescijariska pozwala na problema-
tyzacje i desakralizacje tego dyskursu.

Pamiec¢ zbiorowa a historia

Z perspektywy ponizszych rozwazan wazne jest wprowadzenie rozgra-
niczenia miedzy pojeciami , pamie¢ zbiorowa” i ,historia”, co wigze sie ze
wskazaniem na socjologiczna i historyczng specyfike badania przesztosci.
Podejmowanie kwestii stowiariskiego dziedzictwa nalezy rozpatrywac
w perspektywie pamieci przeszlosci, przy czym socjologiczna i historyczna
rekonstrukcja przeszlosci spelniaja inne funkcje, a zarazem obydwa podejscia
wykazuja istotne rozbieznosci w wyobrazeniach na temat badania przeszlosci.
Jesli chodzi o socjologiczng perspektywe, to klasyczne ujecie problematyki
pamieci zbiorowej przypisuje sie zwyczajowo Maurice Halbwachsowi, jed-
nakze zostalo ono wypracowane na gruncie francuskiej szkoty socjologicznej
(szkoty durkheimowskiej) i wkiad w jego opracowanie nalezaloby przypisac
takze innym reprezentantom tej szkoty (jak np. Henri Hubert, Emil Durkhe-
im, czy Stefan Czarnowski)®. Jak zauwazaja badacze problematyki pamieci
zbiorowej (np. Barbara Szacka, Robert Traba, czy Jan Assmann), w twoérczo-
Sci autora Spotecznych ram pamieci spotykamy sie z odréznieniem poje¢ pa-
mieci zbiorowej od historii. Zarazem jednak Halbwachs nie precyzuje, jakie
znaczenia mialtyby sie wigza¢ z tymi pojeciami, co niestety pozostaje pro-
blemem az po dzieni dzisiejszy. Barbara Szacka charakteryzujac wspélczesny
stan badan nad pamiecig zbiorowa, zwraca uwage na problemy zwigzane
juz z samym nazewnictwem stosowanym do badar nad przesztoscia:

(...) jedni méwia o pamieci zbiorowej, inni o spotecznej, kulturowej badz historycz-
nej, jeszcze inni opowiadajg sie¢ za méwieniem nie o ,pamieci”’, ale ,pamietaniu”,
niektérzy za$ postuguja sie okresleniem ,$wiadomos¢ historyczna”. Pojecia te sa
wypelniane réznymi treSciami. Co wiecej, pojawia sie ostatnio szerokie rozumienie
pamieci zbiorowej, wlaczajace w jej obreb historie - dyscypline akademicka!®.

9 Jak zauwaza jednak Jacek Nowak, problematyka pamieci zbiorowej zostala po raz
pierwszy w klarowny sposob postawiona przez Hugo von Hofmannsthala w 1902 roku. Row-
noczeénie z Halbwachsem nad tym zagadnieniem pracowali Maurice Bloch, Frederic Bertlett,
czy Abraham Warburg, Nowak zauwaza jednoczeénie, ze ,$lady” badan nad pamiecia na
gruncie nauk spolecznych znalez¢é mozna miedzy innymi w twérczosci Georga Simmla, Karola
Marksa, Maxa Webera, czy Edwarda Shilsa (J. Nowak, Spofeczne reguty pamigtania. Antropologia
pamieci zbiorowej, Krakow 2011, s. 31).

10 B. Szacka, Czas przeszty, pamigc, mit, Warszawa 2006, s. 18.
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Istnieje takze tendencja odwrotna, w ktérej problematyka pamieci zbio-
rowej zostaje wlaczona po prostu w zakres pojecia historiill.

Problematyka konstruowania obrazu przeszlosci w podrecznikach
szkolnych, stanowigca przedmiot mojego zainteresowania, kieruje uwage
przede wszystkim w strone pojecia historii, rozumianej jako dyscyplina
akademicka, cho¢ ze wzgledu na wzajemne relacje w polu uwagi pozostaje
jednoczesnie pojecie pamieci zbiorowej. Bardzo wyraznie te dwa pojecia
odréznia od siebie Pierre Nora, ktéry co prawda przeciwstawia sobie pojecia
historii i pamieci, niemniej w tym drugim przypadku chodzi bez watpienia
o pamiegé zbiorowa. Nora zwraca uwage na to, Ze pojecia historii i pamieci
nie tylko nie sg synonimami, ale wrecz staly sie we wspélczesnym spote-
czenistwie para opozycyjnych wobec siebie poje¢2. Pamiegd, jak pisze, odnosi
sie¢ do terazniejszosci danego spoleczeristwa, natomiast historia - do jego
przeszlosci i stanowi rekonstrukcje tego co juz nie istnieje, przy czym rekon-
strukcja jest zawsze problematyczna i niekompletna. Pamie¢ zawiera w so-
bie magiczng aure, historia jako produkt intelektualny jest na wskros swiec-
kim przedsiewzieciem. Jedli chodzi o czas, to pamie¢ istnieje w czasie
wiecznego ,teraz”, historia natomiast w czasie linearnym?3. Andrzej Szpo-
cinski zwraca uwage na trzy kryteria odrézniania pamieci zbiorowej (spo-
tecznej) od historii: 1) funkcjonalne, 2) strukturalne oraz 3) poznawczel4,
a jednoczesnie kladzie nacisk na odmienny jezyk, ktérym operuja historia
(jezyk analityczny, sprawozdawczy) i pamie¢ zbiorowa (jezyk poetycki, me-
taforyczny). W przypadku kryterium funkcjonalnego chodzi o r6zne moty-
wy, dla ktérych zwracamy sie¢ w strone przeszlosci: w przypadku historii
dotyczy to bezinteresownosci, za§ w pamieci zbiorowej praktycznych celow
(legitymizacja porzadku spolecznego). Kryterium strukturalne wigze sie
z odmiennymi koncepcjami czasu: historia opiera si¢ na czasie linearnym,
pamiec zbiorowa porusza w czasie cyklicznym (resp. mitycznym). Kryterium
poznawcze wreszcie polega na traktowaniu historii jako czynnosci groma-
dzenia prawdziwej wiedzy o przeszlosci, pamieci zbiorowej jako uwikltanej
w grupowe interesy i wartosci przypisuje sie status wiedzy utomnej’®.

Wymienione przez Szpocifiskiego kryteria nalezy jednak traktowac
w Kkategoriach typow idealnych. W rzeczywistosci spotykamy sie raczej
z réznymi stopniami wzajemnego przenikania si¢ historii i pamieci zbioro-

11 Tamze, s. 19.

12 P. Nora, Between Memory and History: Les Lieux de Mémoire, Representations, 1989, 26, s. 8.
13 Tamze, s. 8-9.

14 A. Szpocinski, Formy przesztosci a komunikacja spoteczna, s. 19.

15 Tamze.
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wej badz, jak rzecz ujmuje Robert Traba, pamiec i historia wchodza ze soba
w relacje dialektyczna'®. Konsekwencja takiej dialektyki jest zblizenie sie
socjologicznej (skupionej na badaniu pamieci zbiorowej) i historycznej per-
spektywy badania przeszlosci. Traba podejmujac kwestie pozytkéw socjolo-
gicznej perspektywy badania pamieci zbiorowej dla historykéw, pisze:

Historyk, zajmujac sie pamiecig spoteczna (nawet jezeli okreéla ja innymi, mniej pre-
cyzyjnymi kategoriami), moze czerpa¢ z bogatego dorobku metodologicznego socjo-
logéw, wprowadzajac wlasne pytania badawcze, ktére wzbogacaja kategorie socjo-
logiczne, dajac mozliwos¢ budowania interesujacej siatki pojeciowo-analitycznej,
uwzgledniajacej dynamike proceséw dlugiego trwania”?”.

Za jednego z pionieréw uprawiania historii, w ktérym umiejetnie pota-
czono historyczng i socjologiczng perspektywe badania przesziosci, nalezy
bez watpienia uzna¢ autora koncepcji ,dlugiego trwania” - Fernanda
Braudela.

Jak pisat Braudel, dialog prowadzony z socjologami (wymienia nazwiska
reprezentantéw francuskiej szkoty socjologicznej: Francois Simianda, Marce-
la Maussa, Maurice Halbwachsa) , okazuje sie¢ owocny”, cho¢ nie oznacza
zgody8. Braudel byl kontynuatorem, zainaugurowanego w latach dwudzie-
stych ubiegtego wieku we Francji nowego sposobu uprawiania historii, po-
legajacego na przetamaniu monopolu historii politycznej na rzecz historii
spotecznej, historii obejmujacej ,wszelkie przejawy ludzkiej dziatalnosci”
i zajmujacej sie ,analiza ‘struktur’, a nie relacjonowaniem zdarzen”?. To
nowe spojrzenie na przesztos¢ zyskato swoj instytucjonalny wymiar w chwi-
li powotania w 1929 roku przez Marca Blocha i Luciena Febvre’a czasopisma
,Annales d'Histoire Economique et Sociale”, ktérego wspélredaktorem
(obok Febvre’a) po $mierci Blocha zostaje Braudel, by po $mierci Febvre’a
obja¢ kierownictwo tegoz czasopisma?. Charakterystycznym rysem upra-
wiania historii przez badaczy skupionych wokét ,, Annales” bylo zerwanie
z tradycyjnym sposobem myslenia o przesztosci jako czyms$ juz nieistniejg-
cym i martwym. ,Zdolno$¢ pojmowania tego, co zywe - oto w istocie na-
czelna cnota historyka”?!. Taka perspektywa niewatpliwie czynita blizszym

16 R. Traba, Historia - przestrzen dialogu, Warszawa 2006, s. 34.

17 Tamze, s. 36.

18 F. Braudel, Historia i trwanie, przekl. B. Geremek, Warszawa 1971, s. 127.

19 P. Burke, Historia i teoria spoteczna, s. 26-27.

20 B. Geremek, W. Kula, Przedmowa, [w:] F. Braudel, Historia i trwanie, s. 6-7.

21 M. Bloch, Pochwata historii czyli o zawodzie historyka, przekt. W. Jedlicka, Warszawa 1960,
s. 68-69.
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srodowisku historykéw socjologiczna perspektywe badania przeszlosci
przez pryzmat teraZniejszosci (w takiej perspektywie nalezy przeciez
umieszczac pojecie pamieci zbiorowej). Zwigzki miedzy historykami i socjo-
logami zostaly poniekad zinstytucjonalizowane, skoro w komitecie redak-
cyjnym ,, Annales” zasiadal Maurice Halbwachs?2. Marc Bloch przyznawat
sie do tego, ze wywodzi sie ze szkoly durkheimowskiej (Marcel Mauss
wrecz uwazal go za jej przedstawiciela??), a Fernand Braudel tworzy! kon-
cepcje ,dlugiego trwania”, wchodzac w dialog z durkheimistami?*. Te dwie
perspektywy badania przeszlosci (socjologiczna i historyczna, zinstytucjona-
lizowane w postaci czasopism , L’ Année Sociologique” i ,, Annales”) pokaza-
tly w pewnej mierze arbitralnos¢ i sztucznosé podziatéw, cho¢ oczywiscie
kazda z nich zachowata swoja specyfike. To zblizenie pokazato, ze historycy
moga wykorzystywaé w swoich badaniach socjologiczne kategorie (np. pa-
mieci zbiorowej), a socjologowie historyczne, jak stalo sie to na przykiad
z pojeciem les lieux de mémoire (, miejsca pamieci”) opracowanym przez Pier-
re’a Norre, kontynuatora szkoty , Annales”, w ktérego pracach mozna jed-
noczesnie dostrzec wyrazne inspiracje socjologia Halbwachsa?. Miejscami
pamieci moga by¢ zaréwno geograficznie zdefiniowane miejsca, obiekty, jak
i symbole czy wydarzenia z dziejow pewnej zbiorowosci. Jak zauwaza jed-
noczeénie Nora, miejsca pamieci powstajace w wyniku gry miedzy pamiecia
i historiag majg trzy znaczenia (aspekty): materialne, symboliczne i funkcjo-
nalne?. Kiedy Nora pisze o podreczniku szkolnym zauwaza, ze nawet tak
czysto funkcjonalne miejsce moze sta¢ sie miejscem pamieci, jesli stanie sie
przedmiotem rytualu. Analizowane przeze mnie i Agate Cabale wydarzenia
z historii poczatkéw polskiej panistwowosci, podobnie jak sam podrecznik,
mozna traktowac jako miejsca pamieci?, a omawiane w poprzednim roz-
dziale analizy ogniskowaty sie wtasnie wokot pojecia les lieux de mémoire.

2 P. Burke, Historia i teoria spoteczna, s. 29.

2 T. Banaszczyk, Durkheim i protagonisci, Katowice 1996, s. 88-89.

2 Wazna role w Braudela koncepcji uprawiania historii odegral Georges Gurvitch, z kto-
rym prowadzit dyspute. Gurvitch wyrézniat osiem rodzajow czasu spotecznego, miedzy in-
nymi czas dlugiego trwania oraz spowolniony (le temps de longue durée et au ralenti) (zob.
G. Gurvitch, La multiplicité des temps sociaux, [w:] G. Gurvitch, La vocation actuelle de la sociologie.
Antécédents et perspectives, t. II, Paris 1969, s. 325-430).

% J. Nowak, Spoleczne requty pamigtania, s. 40.

2 P. Nora, Between Memory and History, s. 18-19.

27, Zwrot ‘miejsce pamieci’ dos¢ wiernie oddaje funkcje petnione przez nazwy zdarzen,
ktére w swiadomosci cztonkéw okreslonej grupy spolecznej uznane zostaly za wazne. Idzie
o to (...) ze takie nazwy spelniaja jak gdyby role miejsca, w ktérym mozna odnajdywac coraz to
nowe wartosci, idee, wzory zachowan (...)” (A. Szpociniski, Przemiany obrazu przesztosci Polski.
Analiza stuchowisk historycznych dla szkot podstawowych 1951 - 1984, Warszawa 1989, s. 19).
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Instytucja szkoly w procesie transmisji pamieci historycznej odgrywa we
wspolczesnych spoteczenstwach role centralng, zwlaszcza w perspektywie
procesu ujednolicania pamieci. Podczas lekcji historii przede wszystkim, na
podstawie narzedzi dydaktycznych, ktérym jest podrecznik, uczniowie po-
znaja kanon historyczny, przez ktéry Andrzej Szpocifiski rozumie po prostu
zbiér miejsc pamieci?. Szpociniski zauwaza, ze analize pamieci o przesztosci
mozna poprowadzi¢ w trzech wymiarach: przodkéw, kanonu historycznego
(wydarzenia, postaci z przeszlosci, o ktérych powinno sie co$ wiedziec) oraz
wartosci, idei i wzoréw zachowan. Na potrzeby artykutu The Forgotten
Slavism... przyjeliSmy wezsza perspektywe analizy przeszlosci, ktéra obej-
mowala analize kanonu historycznego (tylko posrednio, w odniesieniu do
kanonu takze dwa pozostate wymiary). Ani treéci podrecznika, ani kanonu
historycznego nie nalezy jednak traktowac¢ jako wolnych od pozanauko-
wych uwarunkowan. Na taki a nie inny przekaz pamieci o przesztosci
wplyw ma parnstwo zawiadujace systemem oswiaty, ale tez innymi narze-
dziami ksztaltowania obrazu przeszlosci (sfera kultury, jak muzea, prasa, ale
i rozmaite organizacje). Jak pisze Barbara Szacka odwolujac sie do tezy po-
stawionej przez Jamesa V. Wertscha: ,Panistwo (...) jest zainteresowane nie
tylko tym, aby jego obywatele znali oficjalna wersje historii, ale aby w nia
wierzyli (...)”?. Socjologiczny namyst nad historig jako dyscypling akade-
micka czerpie takze inspiracje z Pochwaly historii Blocha, ktéry pyta o racje
istnienia historii (prawomocnos¢ historii)30. Nalezy bowiem odrézniaé inte-
lektualng prawomocnos¢ historii od jej uzytecznosci’l. Bowiem, historia
obok mitu - jak pisze Luis Villoro - stanowi te forme kultury, ktora jest naj-
czeéciej wykorzystywana do legitymizacji instytucji, wierzen, czy celow 1a-
czacych grupy?2.

Wokét problematyki alternatywnych narracji historycznych

Kwestie istnienia alternatywnej opowieséci o dziejach (takze tych naj-
wczesniejszych) polskiej panistwowosci postawiong przez Janion mozna
wiec rozpatrywaé w kategoriach kontrkulturowego dyskursu, skoro historia
jest czescig kultury wykorzystywana do legitymizacji najwazniejszych insty-

2 Tamze.

2 B. Szacka, Czas przeszty, pamiec, mit, s. 56.

30 M. Bloch, Pochwata historii, s. 27.

31 C. Pereyra, Po co nam historia? s. 17.

32 L. Villoro, O sensie istnienia historii, przekl. Maria Mr6z, [w:] Po co nam historia, War-
szawa 1985, s. 38.
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tucji oraz zdefiniowanych przez dominujace elity celow grupy. Opozycje
pojeciowa kultura dominujgca - kontrkultura, w ktérej chrzescijafiskiemu
uniwersum symbolicznemu wspieranemu przez historie (rozumiang jako
dyscyplina naukowa) przeciwstawiona zostaje , pogarska”, niechrzescijan-
ska i stowiariska kontrkultura, poddana deprecjonujagcemu przekazowi
i pozbawiona legitymizacji najwazniejszych instytucji spotecznych, warto
zastosowac¢ do analizy podrecznikéw i programéw. Historia pelni w tym
przypadku funkcje nie tyle opisu przeszloséci zgodnie z arystotelesowska
definicja prawdy jako adaequatio intellectus et rei, ile uzasadnia polityczne
i kulturowo-cywilizacyjne wybory pierwszych Piastow. Fundamenty takiej
alternatywnej opowiesci, majacej romantyczne korzenie, zostaly sformulo-
wane przez Zoriana Dolege Chodakowskiego® na poczatku XIX wieku
w rozprawie O Stawianszczyznie przed chrzescijaristwem. Chodakowski pisat:

Zniknely przed wiedza uczong dzieje, obrzedy i zwyczaje nasze w epoce wielobo-
stwa. Nie sprzyjala oswiata Europy catemu czasowi, w ktérym Krzyz swiety wznosi¢
sie poczal wsréd rozlegtej i podzielonej Stawiariszczyzny. Pierwsi postaricy do nas
z wiarg dzisiejsza dalecy byli od umiarkowania, azeby mieli co oszczedzi¢ dla histo-
rii i wiekéw, i ten nieprzychylny zapat w ich nastepcach ledwo do naszych czaséw
nie doszedl. W tym duchu dziesieciu lub wiecej wladcéw naszego plemienia kolejno
wywracali budowe przyrodzonym natchnieniem wzniesiong i obok nowych prawi-
detl nieba nie zdolali zabezpieczy¢ wlasnosci ziemskiej, ktéra by przetrwala do nas
i byta ichze samych pamiatka (...). Czas przyszly wyjasni te prawde, ze od wczesne-
go polania nas woda zaczely sie zmywacé wszystkie cechy nas znamionujace, oslabiat
w wielu naszych stronach duch niepodlegly i ksztalcac sie na wzér obcy, staliémy sie
na koniec sobie samym cudzymi34.

Fragment to wyborny, zawierajacy w sobie de facto to, co najwazniejsze
dla dwudziestowiecznej krytyki kolonializmu i charakterystyki postkolo-
nialnej mentalnoéci. Zorian Dotega Chodakowski w lapidarny, acz jak do-
sadny, sposéb prezentuje zwigzki miedzy historig i edukacjg, szuka przy-
czyn ,zapominania” i ,niepamieci” o zbiorowej przesztosci. W takim ujeciu
kultura staje sie dialektyka pamieci i zapominania, przy czym zapominanie
ma charakter nieprzypadkowy i jak najbardziej wybidrczy. Stowianie zostali
pozbawieni swojego kulturowego dziedzictwa, uznajac za swoje to, co obce.
Passus ten, w ktérym znajdujemy opis procesu kulturowej alienagji, jest de
facto antycypacja tego sposobu myslenia, ktéry w dwudziestym wieku le-
gnie u podtoza antykolonialnego dyskursu.

3 Jego prawdziwe imig i nazwisko to Adam Czarnocki.

3 7. Dolega Chodakowski, O Stawiatiszczyinie przed chrzescijaristwem, [w:] Z. Dolega
Chodakowski, O Stawiariszczyznie przed chrzescijaristwem oraz inne pisma i listy, oprac. J. Maslan-
ka, Warszawa 1967, s. 19.
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Réwnie dosadny cytat mozemy znalezé w pracy opublikowanej w 1807
roku (a wiec dwanascie lat przed Zorianem Dotega Chodakowskim) przez
Wawrzytica Surowieckiego:

Przyjawszy chrzest od Rzymian i Grekéw, przyjeliémy zarazem ich ducha pogardy
i nienawisci do wszystkiego, co byto starym lub obcym; ze wstretem tylko przyzwy-
czajano nas patrze¢ na stan dawny, wystawiano go zawsze w najohydniejszych ob-
razach. Przy takowym uprzedzeniu Stowianie w poganstwie musieli nam sie wyda-
wac dzika ttuszcza, nie znajaca zadnych prawidet obyczajowosci i porzadku3s.

Analizujac podreczniki pisaliSmy o dyskursie deprecjacji (discourse of de-
preciation), w ktéry wpisana jest podrecznikowa narracja o stowianiszczyz-
nie3¢. Inspirowali$my sie tutaj twoérczoscia Axela Honnetha i jego koncepcja
spoleczenistwa pogardy (société du mépris). Axel Honneth, przeciwstawiajac
sobie kategorie spolecznej pogardy (le mépris) i uznania (la reconnaissance),
zwraca uwagge, ze praktyki uznania prowadza do wzrostu podporzadkowa-
nia jednostek kosztem ich autonomii, a zarazem staja sie instrumentem poli-
tyki symbolicznej, ktérej funkcja jest integracja jednostek i grup jako podpo-
rzadkowanych oraz konstruowanie ich pozytywnego wizerunku®. Cho¢
zastapiliémy Honnetha kategorie pogardy (Surowiecki pisze o duchu po-
gardy) lagodniejszym terminem deprecjacji, nie mieliSmy watpliwosci, ze
analize podrecznikéow warto prowadzi¢ w kategoriach zblizonych do zapro-
ponowanych przez Honnetha (pogarda vs uznanie). Cytujac jeszcze raz Zo-
riana Dotegi Chodakowskiego passus ,ksztalcac sie na wzor obcy, staliSmy
si¢ na koniec sobie samym cudzymi”, nie spos6b nie zauwazy¢, ze ceng
uznania (takze ze strony tych , obcych”, czyli chrzescijan) byto zapoznawa-
nie pogarnskiej stowianiszczyzny, a zarazem przyjecie statusu ,miodszego”
partnera, jeszcze niedojrzalego i dopiero wchodzacego w krag cywilizacji
zachodniej. Ceng uznania byta wiec aprobata wlasnej nizszosci.

Myélenie w kategoriach pogardy i uznania realizowalo sie jeszcze w je-
den sposob, ktory w artykule The Forgotten Slavism... nie stanowil przedmio-
tu naszego zainteresowania. Chodzi mianowicie o przeniesienie optyki my-
Slenia w kategoriach opozycji: pogarda - uznanie, wyzszos¢ - nizszos¢,
rozwdj - zacofanie na grunt samego chrzescijaristwa i jego podzialu na 1a-

% Cyt. za J. Maslanka, Wstep, [w:] Z. Dolega Chodakowski, O Stawiariszczyznie przed

chrzescijanistwem, s. 9.
3% A. Kasperek, A. Cabala, The Forgotten Slavism, s. 211.

37 A. Honneth, La société du mépris. Vers une nouvelle Théorie critique, trad. O. Voirol, P. Ru-
sch, A. Dupeyrix, Paris 2006, s. 245.
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cinska i grecka (pdzniej cyrylo-metodianska) tradycje, a co za tym idzie -
podzial Europy na czes$¢ zachodnig i wschodnia. O ile w przypadku relacji
chrzescijanistwo - poganska slowianiszczyzna kierunkiem aspiracji bylo to
pierwsze, o tyle w drugim to laciniska tradycja stawala sie punktem odnie-
sienia. Co istotne, to wlasdnie tutaj kryja sie mozliwosci snucia postulowanej
przez Marie Janion catkiem realnej alternatywnej narracji (opowiesci wykra-
czajacej poza poziom mitu czy poetyckiej wizji, jak czesto mialo to miejsce
w przypadku siegania po dziedzictwo poganskiej stowianszczyzny), ktéra
moglaby wyrwac Polakow z kregu nizszoéci-wyzszosci. O ile romantyczna
apologia pogarnskiej slowianiszczyzny z politycznej, ale i kulturowej per-
spektywy nie jest w stanie zbyt wiele zaoferowac - i tutaj trudno nie zgodzi¢
sie z dominujacym w podrecznikach i programach dyskursem, wedle ktore-
go chrzescijaristwo bylo dla powstajacego paristwa Mieszka I nie tylko szan-
sa na cywilizacyjny rozwoj, ale wrecz jego przyjecie stawato sie condicio sine
qua non przetrwania - o tyle przyjecie chrzescijafistwa w lacifiskim a nie
greckim obrzadku wecale za tak bezalternatywne uznawane by¢ nie musi. Co
wazne w perspektywie snucia alternatywnych opowiesci, to znaczenie jezy-
ka Stowian, ktérego wartos¢ nie tyko przeciez dla chrzescijaniskiej liturgii
dostrzegli pochodzacy z Tesalonik bracia Cyryl i Metody, opracowujac dla
Stowian glagolice. Trudno bowiem snu¢ jakakolwiek opowies¢ bez jezyka,
a jego znaczenie wzrasta wraz z mozliwoscig jego zapisu.

Chod, jak juz wspomnialem, w artykule The Forgotten Slavism... nie zaj-
mowalismy sie problematyka relacji miedzy taciriska i grecka (pézniej cyry-
lo-metodiariska) tradycjg, to w naszych analizach interesowata nas kwestia
reakcji pogariskiej. Pisaliémy, ze w podrecznikowym dyskursie ten religijny
wymiar buntu zostal w znacznej mierze stepiony, a sam bunt sprowadzony
de facto do zbrojnego wystapienia biednych przeciwko bogatym, tym samym
przedstawiony jako co$ w rodzaju antycypacji dziewietnastowiecznej rabacji
galicyjskiej. W analizowanych podrecznikach pojawiala sie posta¢ Mastawa
(Miectawa), ktory w okresie reakcji poganskiej sprawowat wladze na Ma-
zowszu i nastepnie diugo opierat sie wojskom Kazimierza Odnowiciela.
W analizowanych podrecznikach takze w przypadku buntu Mastawa jego
religijny charakter (powrét do poganskiej stowiariszczyzny) byl marginali-
zowany i przedstawiany w kategoriach walki o wladze. Skadinad dobrze
jednak znamy ten antychrzescijariski wymiar buntu Mastawa - J6zef Ignacy
Kraszewski w swojej ksiazce Mastaw: powies¢ z XI wieku na opozycji chrzesci-
janstwo Kazimierza Odnowiciela i pogaristwo Mastawa zbudowat 0§ swojej
narracji.
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Istnieje jednak i alternatywna interpretacja postaci Mastawa, wedle kto-
rej jego zbrojne wystapienie miato charakter religijny, tyle ze mialoby okaza¢
sie¢ wystapieniem w obronie stowianiskiego obrzadku w ramach chrzescijan-
stwa. Problem jest w rzeczywistosci jeszcze szerszy, bo dotyczy dyskusji na
temat obecnosci na terytorium paristwa Mieszka I cyrylo-metodiariskiej tra-
dycji. Mozna bowiem postawic teze, ze Mieszko I wcale nie schrystianizowat
ludnosci panstwa, ktorym rzadzil, lecz raczej je zlatynizowal, przyjmujac po
raz drugi chrzest, tyle ze w obrzadku lacifiskim. Ta alternatywna opowies¢
o poczatkach panstwa polskiego takze ma - jak wyraznie zaznacza Maria
Janion - romantyczne korzenie i byla szeroko dyskutowana w latach czter-
dziestych dziewietnastego wieku za sprawa pogladéw Waclawa Aleksandra
Maciejowskiego, jednak znajduje i protagonistow wsréd dwudziestowiecz-
nych badaczy historii, np. w osobach Henryka Paszkiewicza, Franka Kmie-
towicza, Zbigniewa Dobrzynskiego, Jozefa Uminskiego, czy w koncu Jerze-
go Klingera3. Okreslanie Mastawa mianem poganina mialoby zatem inny
charakter, bo chodzitoby de facto o stygmatyzacje wschodniej tradycji chrze-
Scijaristwa i bylo efektem dominujacej narracji zwycieskiej tacinskiej tradycji.
Co jednak warte podkreslenia, w postaci Mastawa jak w soczewce skupia sie
kontrkulturowy, skazany na zapomnienie charakter stowianiskiego dziedzic-
twa. W obu przypadkach (czy to jako obroncy pogariskiej stowianiszczyzny,
czy jako protagonisty wschodniego obrzadku chrzescijariskiego) posta¢ Ma-
stawa nalezaloby potraktowaé jako broniagca stowiariszczyzny w jej auten-
tycznosci (czy w wierzeniach, czy w jezyku liturgii), jako obrorice tego co
autentyczne w kulturze, jako te, ktéra - cytujac jeszcze raz Zoriana Dolege
Chodakowskiego - kontestowala zewnetrzne i obce wplywy, ktére musiaty
zaprowadzi¢ do sytuacji, gdzie ,staliSmy sie na koniec sobie samym cudzy-
mi”. Co jednak wazne, w obu przypadkach Mastaw bylby rzecznikiem wy-
partych i skazanych na zapomnienie tradycji, traktowanym badz jako poga-
nin, badz jako innowierca.

Podrecznikowa narracja o chrzcie Polski oraz o poganskiej reakcji zostata
wpisana w dyskurs rozwdj - zacofanie. Autorzy podrecznikéw przyjmuja
niejako a priori ewolucyjny model interpretacji historii - model, ktéry mozna
ujac takze w inng pare opozycyjnych poje¢, silnie naznaczonych kulturowa
opresja: cywilizacja - barbarzynstwo. Jak pisze Karol Modzelewski, mysle-
nie w takich kategoriach przejat po Grekach, a pézniej Rzymianach Kosciét
doby péznego cesarstwa, nadajac tej opozycji nowe znaczenie: chrystiani-
zowanie poganskich ludéw staje sie od tej pory misja cywilizacyjna®. Maria

38 M. Janion, Niesamowita stowiariszczyzna, s. 98-102.
3 K. Modzelewski, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2004, s. 10.
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Janion zwraca natomiast uwage, ze ta starozytna opozycja poje¢ cywilizacji
i barbarzynistwa przeradza sie¢ w nowozytnym Swiecie w opozycje Zachodu
i Wschodu, gdzie Wschdd staje sie synonimem zacofania®. Wschéd i Za-
chéd nalezy oczywiscie traktowac jako konstrukty intelektualne, poprzez
ktére manifestuja sie , stosunki sity, dominagji, ztozonej hegemonii o réznym
nasileniu (...)"41. Oczywiécie, Saida interesowal bardziej Bliski czy Daleki
Wschéd, relacje kulturowego imperializmu, w perspektywie ktérych spo-
glada na relacje Wschoéd - Zachod odnoszace sie jednak bez watpienia do
relacji Europa Zachodnia - Europa Wschodnia. Najpierw stowianszczyzna,
potem tradycja cyrylo-metodianiska z perspektywy zlatynizowanej Europy
Zachodniej doswiadcza na sobie kulturowego imperializmu Zachodu. Co
jednak istotne, Saida interesowal tez watek oporu kulturowego, bedacego
odpowiedzia na zachodni kulturowy imperializm.

Narracja jest rowniez metoda, za pomoca ktérej ludy skolonizowane potwierdzaja
wlasng tozsamos¢ i istnienie wlasnej historii42. I dalej: Moc snucia opowiesci, lub tez
blokowania innych opowiesci, jest czynnikiem niezwykle waznym dla kultury i im-
perializmu, i tworzy pomiedzy nimi jedno z gtéwnych potaczeni. A co najwazniejsze,
wielkie narracje emancypacyjne i oswieceniowe zmobilizowaly skolonizowane ludy
do zrywu wolnosciowego i odrzucenia zaleznosci od imperium#.

I tutaj takze myslenie Saida wyrasta z klasycznego, by sie tak wyrazic,
kolonialnego kontekstu, ktérego manifestacja byly tworzone i eksploatowa-
ne przez Anglie czy Francje pozaeuropejskie terytoria. Nie sadze jednak, by
schemat takiego myslenia o narracjach nie dal sie przetransponowaé¢ w kon-
tekst relacji Europa Zachodnia - Europa Wschodnia. W takim kontekscie
romantyzm nalezy potraktowac jako wielka narracje emancypacyjna, w kto-
rej podejmuje sie proby rehabilitacji zdeprecjonowanego dziedzictwa kultu-
rowego. Narracje Zoriana Dotegi Chodakowskiego czy Wactawa Aleksandra
Maciejowskiego nalezaloby potraktowac jako przyklady snucia alternatyw-
nych opowiedci, legitymizujace ,, wypartg” tozsamos¢ kulturowa i religijna
Stowian. Romantyczny bunt mial charakter kontrkulturowy (nie przez
przypadek dwudziestowieczna kontrkultura obficie czerpala z romantycznej
ideologii**), polegal na rehabilitacji tego, co zostalo usuniete poza obreb kul-
tury panujacej.

40 M. Janion, Niesamowita stowiarszczyzna, s. 165.

“E.W. Said, Orientalizm, przekl. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005, s. 35.

2 EW. Said, Kultura i imperializm, przekt. M. Wyrwas-Wisniewska, Krakow 2009, s. X.

43 Tamze, s. XI.

4 Zob. T. Roszak, The Making of a Counter Culture. Reflections on the Technocratic Society &
Its Youthful Oppositions, London 1973.
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Dzieje tradydji cyrylo-metodiariskiej opisywaé mozna w kategoriach kul-
turowego oporu wobec laciriskiego chrzescijafistwa, co sugestywnie oddaje
wyrazenie ukute przez Leonarda Gorke, piszacego o ,slowianiskiej teologii
wyzwolenia” w artykule poswieconym teologii gtoszonej przez Braci Sotun-
skich. W takim ujeciu powiedzie¢ mozna, ze Cyryl i Metody wystepowali
w imieniu uposledzonych i pogardzanych Stowian:

(...) sw. Cyryl wykorzystywal na sw6j misyjny uzytek przekonanie o jednosci
wszystkich ludzi, o réwnorzednosci praw kazdego czlowieka i réwnosci ludéow
w ramach chrzescijaniskiej rodziny narodéw. W $wietle tej idei Konstantyn-Cyryl do-
strzegal wyrazniej niesprawiedliwosé, a takze falsz w postawie pogardy i zniewole-
nia wobec ludzi, narodéw stabszych, ubozszych, pokrzywdzonych w procesie roz-
wojowym wlasnej kultury. Stad tez troska obu Braci Soturiskich o wolnoé¢ dla
uwiezionych i niewolnikéw, troska o prawo uzywania jezyka rodzimego w liturgii,
dowartosciowanie idei Koscioléow lokalnych, czyli ,siostrzanych”, stata sie troska
o fundamentalne prawa cztowieka#.

Cyryl i Metody wystepowali przeciwko tzw. herezji tréjjezycznej, czyli
ograniczaniu jezyka liturgii do trzech jezykéw: hebrajskiego, greckiego
i laciniskiego; bronigc prawa Stowian do uczestniczenia w obrzedach spra-
wowanych w ich jezyku wystepowali przeciwko relacjom dominacji wyra-
zanym poprzez jezyk, ale i bronili prawa Slowian do tworzenia struktury
koscielnej ztozonej ze Stowian. Nie chodzilo jednak tylko o jezyk; przyswa-
janie tradycji cyrylo-metodiariskiej wykraczalo poza spér o jezyk liturgii. Jak
pisze Leonard Goérka, obrona stowiariskiej liturgii byta obrong prawa wybo-
ru ,wlasnej drogi cywilizacyjnej”46. Wprowadzenie jezyka stowianiskiego
(starostowianskiego) do liturgii umozliwiloby rozw¢j kultury, ktéra wspél-
czeénie okredlilibySmy mianem wysokiej, aparatu urzedniczego itp. Majac
zapewne na mysli ten cywilizacyjny wymiar jezyka, Adolf Stender-Petersen
twierdzil, Ze , ogélnie zrozumiaty jezyk starostowiariski mogt sie stac jedno-
czaca wiezig polityczng i w ten sposob zagrozic¢ cesarstwu niemieckiemu”#7.
W tej perspektywie lepiej wida¢ dyskusyjna bezalternatywno$¢ podreczni-
kowej narracji o poczatkach panistwa polskiego: by¢ moze istniala i alterna-
tywna droga awansu cywilizacyjnego, nie przez lacine i budowanie relacji
opartych na zaleznosci od zachodniego papiestwa, a szerzej - panstw za-

45 L. Gorka SVD, Stowiatiska teologia wyzwolenia na podstawie dzieta ewangelizacyjnego Patro-
now Europy, Cyryla i Metodego, [w:] Intelektualne i duchowe dziedzictwo Cyryla i Metodego. Historia
i aktualnosé tradycji cyrylo-metodiariskiej, red. J. Budniak, A. Kasperek, Katowice 2014, s. 51.

4 Tamze, s. 53.

47 M. Janion, Niesamowita stowiarszczyzna, s. 181.
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chodniego chrzescijaristwa. Podrecznikowy dyskurs podporzadkowany jest
jednak tezie dosadnie wyrazonej w Mtodszej Europie Jerzego Ktoczowskiego:

,Zachéd” bedzie stale obecny [w ksiazce Kloczowskiego - A.K.] jako podstawowy
punkt odniesienia, jako obszar, z ktérego wychodzity bodZce i modele réznie potem
przyjmowane czy odrzucane.

Taka okcydentalna perspektywa byla bezkrytycznie podzielana przez
autoréw analizowanych podrecznikéw oraz programéw nauczania historii.
Mozna ja okresli¢ mianem ewolucyjno-rewolucyjnej (spencerowsko-markso-
wskiej) i w wyrazeniu tym nie ma - jak sadze - logicznej sprzecznosci. Dys-
kurs ewolucyjny opiera sie na pojeciu modernizacji, sprawiajac wrazenie —
falszywe, jak zauwaza Peter Burke - ze proces historyczny podporzadko-
wany jest jednemu kierunkowi rozwoju, a zmiany przebiega¢ musza jedno-
torowo®. Z drugiej strony, przyjecie chrztu czy p6zniejsza reakcja pogariska
nosza wszelkie znamiona gwalttownych wydarzeni o rewolucyjnym charak-
terze. Ewolucyjny model wyjasnia zmiany odwolujac sie do endogennych
czynnikow, zaklada konwergencje i jednotorowosc rozwoju, pojecie rozwoju
staje sie tutaj praktycznie synonimem postepu. Rewolucyjny model opiera
sie natomiast na przekonaniu o mozliwosci zaistnienia zmian takze o egzo-
gennym charakterze, zmian majacych gwaltowny charakter. Na gruncie tego
modelu dopuszcza sie takze mozliwosé regresu (vide reakcja poganska).
W perspektywie rozwazarn nad konstruowaniem pamieci historycznej warto
wiec zauwazy¢, ze analiza podrecznikow daje podstawy do twierdzenia, ze
dominujaca wsréd autoréw, bedacych zawodowymi historykami, narracja
o poczatkach polskiej pafistwowosci zostaje podporzadkowana ewolucyjno-
rewolucyjnemu modelowi.

Zastosowana przez autorow podrecznikéw argumentacja, jezyk oraz
symbolika, cho¢ podkreélajaca przelomowy (a zatem w znacznej mierze)
rewolucyjny charakter zmian zwigzanych z przyjeciem chrztu (semantyka
przelomu), a zarazem w znacznej mierze pomijajaca kwestie ,pogariskiego”
regresu, ma zasadniczo ewolucyjny charakter, odnoszacy sie takze do relacji
Wschéd - Zachéd. Swiadczy o tym dyskurs w kategoriach postepu oraz
stosowany przez autoréw ,dyskurs deprecjacji”. Powszechnos¢ tego mie-
szanego modelu, z przewaga ewolucyjnej perspektywy, trafnie oddaje wy-
razenie bedace zarazem tytulem ksigzki Jerzego Kloczowskiego: mlodsza
Europa, epitet odnoszacy sie do Europy Srodkowo-Wschodniej. Mtodsza,

48 J. Ktoczowski, Miodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chrzeéci-
janskiej sredniowiecza, Warszawa 2003, s. 14.
49 P. Burke, Historia i teoria spoteczna, s. 173.
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czyli jeszcze niedojrzala, w tym znaczeniu mniej doskonata niz starsza, za-
chodnia czeé¢ Europy. Jeszcze raczkujaca i z zazdroscia spogladajaca na
Zachod. W takiej optyce, wiernie powielanej przez autoréw podrecznikéw,
bezalternatywnos¢ imitacji zachodniego modelu jest de facto rownoznaczna
z teza historiozoficzna. Ceng uznania bylo przyjecie regul ustalanych przez
silniejszego. Powtoérze zatem: ceng uznania byla wiec aprobata wlasnej
nizszosci.

Zakonczenie

Na koniec jeszcze jeden cytat z pracy Marii Janion:

Przeciwstawienie Zachodu i Wschodu dokonuje podziatu jakosci w nastepujacy spo-
séb: Zachéd jest logiczny, normalny, empiryczny, kulturalny, racjonalny, realistycz-
ny. Wschéd za$ jest zacofany, zdegenerowany, niekulturalny, zap6zniony, skostnia-
ty, nielogiczny, despotyczny, nie uczestniczy twoérczo w swiatowym postepie50.

Trudno taki Wschéd traktowac jako punkt odniesienia; w podobnej per-
spektywie w zasadzie trudno nie przyjac¢ historiozoficznego zalozenia, ze
rozwd6j mozliwy jest wylacznie przez zblizanie sie¢ do Zachodu. Trudno jed-
nak réwnoczeénie w tym przeciwstawieniu nie dostrzec wzorcowego przy-
kladu myslenia mitologicznego, opartego na odkrywaniu sensu historii.
Mity tlumacza rzeczywistos¢, opisuja jg, a w koricu legitymizujg, porzadkuja
doswiadczenie wprowadzajac lad w biografie jednostkowa, stanowia
w koricu konstrukcje budujaca uniwersum symboliczne.

Sadze, ze nie bedzie nadinterpretacjg postawienie tezy, ze w przypadku
analizowanych podrecznikéw oraz programéw spotykamy sie ze zjawi-
skiem mitologizacji w dwojakim znaczeniu, o ktérym pisal Jerzy Topolski.
Po pierwsze, istnieja w obszarze historiografii mity glebokie, ideologiczne
oraz faktograficzne, przez ktore nalezy rozumie¢ nieSwiadomie przyjmowa-
ne przez historykow przedzatozenia badawcze. Wedtug Topolskiego, przy-
ktadem mitu glebokiego sa mity ewolucji i rewolucji; w tym drugim przy-
padku chodzi o ,przesadne przeSwiadczenie o istnieniu w przesztosci
pewnych faktéw majacych site tamania procesu historycznego”5l. Po drugie,
Topolski pisze o mechanizmach mitologizacji, wéréd ktérych wymienia
miedzy innymi gloryfikacje postaci historycznych oraz , profetyzacje”, czyli
przewidywanie ,co do roli faktéw historycznych w ksztalttowaniu przy-

50 M. Janion, Niesamowita stowiarniszczyzna, s. 224.
51 Cyt. za: B. Szacka, Czas przeszly, pamigc, mit, s. 88.
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szlych losow ludzkosci”. O takiej gloryfikacji mozemy moéwié¢ w przypadku
postaci Mieszka I, natomiast jesli chodzi o , profetyzacje”, to z takim zabie-
giem spotykamy sie w przypadku doszukiwania sie w powstajacej nowej
mapie Europy z czaséw Mieszka I antycypacji wspélczesnej wspélnoty
panstw europejskich skupionych w ramach struktur unijnych.

Autorzy podrecznikéw i programéw do historii marginalizuja zarazem
problematyke dominacji kulturowej uwiklang w relacje chrzescijanistwo -
stowianszczyzna, chrzescijanistwo lacinskie i tradycja cyrylo-metodianska,
pomijaja problematyke konfliktu (dialektyki) wpisana w relacje miedzy , sta-
rym” i ,nowym”. O perspektywie kulturowej dominacji (w tym takze swia-
domosci kulturowych przede wszystkim kosztéw dominacji), ktéra zostala
praktycznie pominieta przez autoréw podrecznikéw Jan Assmann pisze
nastepujaco:

Kultura dominujaca - formacja kulturowa dominujacej etni - zyskuje wartos¢ pona-
detniczng i staje sie kultura wysoka i rozwinieta (...) marginalizujaca te kultury, na
ktore sie ,natozyla”. Powstanie wczesnych kultur wysoko rozwinietych zbiega sie
zawsze z tworzeniem nowych form organizacji politycznej (...)52.

Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze w analizowanych fragmentach zabraklo
nie tylko $wiadomosci uwiklania historycznej narracji w relacje kultura do-
minujaca - kontrkultura, ale i kluczowej swiadomosci, dobitnie wyrazonej
przez Modzelewskiego, ze chrzest ,ludéw barbarzyriskich” byt zarazem
»aktem burzenia”53, a z kolei przyjecie chrzescijafistwa w lacifiskim obrzad-
ku bylo oczywiscie politycznie i kulturowo uzasadnionym, jednak wcale nie
tak oczywistym, aktem rezygnacji z prawa do wyboru alternatywnej drogi
cywilizacyjnej. Stowiarniszczyzna w dominujgcym kulturowym dyskursie nie
wydaje sie¢ czym$ atrakcyjnym i taki dyskurs (mozna go okreéli¢ mianem
dyskursu deprecjacji) organizuje podrecznikowa narracje. Romantyczne
odkrywanie slowiafiszczyzny nie zagniezdzilo sie posréd wiodacych narra-
gji historycznych; dziedzictwo to interpretowane jest niemal wylacznie
w kategoriach zap6Znienia, poczynajac od organizacji politycznej, wyzszosci
taciny nad jezykiem starostowiariskim, skoriczywszy - o czym pisal znawca
mitologii Stowian Aleksander Gieysztor - na pozytywistycznych wyobraze-
niach o ,siermieznych” béstwach stowianskich i prymitywizmie stowian-

52 J. Assmann, Pamigé kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsamosé w cywiliza-
cjach starozytnych, przekl. A. Kryczynska-Pham, Warszawa 2008, s. 159.
53 K. Modzelewski, Barbarzytiska Europa, s. 455.
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skich wierzen®. Autor Mitologii Stowian opisuje zarazem fascynujacy sto-
wianiska wizje Swiata, ktérego kres wyznaczala chrzescijariska ekspansja
(oczywiscie z teza, ze jego $lady przetrwaly w kulturze ludowej). Efektem
zapomnienia, swoistego wyparcia, ale i lekcewazenia jest pewna konsterna-
cja, ktérej doswiadczaja moi studenci, kiedy prosze ich o wymienienie imion
stowianskich bogéw. Jezyki studentéw rozwiazuja sie, gdy przechodzimy
do greckiego panteonu bogéw.
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