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The moral views of Lucius Annaeus Seneca express the pragmatic axiology of education which aimed
to bring up a Roman citizen, a law-abiding person who followed common sense and an ethical code.
At the same time, that citizen was aware of the public good and his self-esteem. These views of Seneca
express a stoic concept of the human being’s autonomy. These views have been instrumental in defi-
ning the pedagogic ideas and are still significant for contemporary axiology of upbringing. Seneca’s
moralia include axiology for education, which focuses on bringing up a human who is wise, reasona-
ble, responsible, and efficient. This axiology is timeless.
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Dzieje Hellenizmu Zachodniego naznaczyly kulture rzymska szczegol-
nym znaczeniem, jakie do jej normatywno-formalistycznego rygoryzmu
wniodst stoicyzm, tworzac i rozwijajac w niej aksjologie moralistyczna. Cecha
dominujaca stoicyzmu rzymskiego od I wieku przed nasza era, szczegdlnie
od czaséw cezarianskich byly idee moralistyczne, wprowadzane do zasad
normatywnego pragmatyzmu, ktéry okreslat i wyznaczatl oraz sankcjonowat
zycie spoleczne Rzymian na obszarze Imperium Romanum. Moralistyczne tre-
Sci stoicyzmu legly u podstaw narodzin edukacji w kulturze spoleczeristwa
rzymskiego oraz wplywaly na rozwdj swiadomosci twoércéw rozwijajacego
sie¢ normatywizmu prawnego lex i jego stosowania iuris. Aksjologia moralna
mysli stoickiej w kulturze Rzymu, przejawiajaca sie w szeroko pojmowanej
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kulturze literackiej, nie miata formy deontologicznej, cho¢by w postaci zbli-
zonej do grecko-hellenistycznego ujecia wartosci w kanonie etycznym do-
bra oraz zta. Kanony istnialy w dziedzinie prawa i stanowily domene jego
pragmatyzmu oraz podstawe i wykladnie skutecznosci jego stosowania.
Natomiast, moralistyka w swej aksjologii pragmatycznej opierala si¢ na su-
rowych cnotach rzymskich - mestwie, walecznosci, wiernosci, dyscyplinie/
rygorze, rozumie (racjonalnosci), rozwadze, ktére wyrazala historia oraz wy-
znawala i respektowala rygorystyczna tradycja rzymska, a do ktorej wiacza-
no cnoty grecko-helleniskie adaptowane w ekspansji kulturowej Rzymu.

W okresie przedklasycznym, zwlaszcza w ostatnim stuleciu przed nasza
era, w czasie ostatniego rzymskiego okresu republikanskiego ksztattowala
sie aksjologia moralistyczna w wielkim pisarstwie literackim, mistrzostwie
oratorskim, wybitnej erystyce. W treéciach moralistycznych owe sztuki wy-
razaly si¢ w formie wykwintnego artyzmu wartosci, przewaznie fundowane
pozytywnymi przezyciami emocjonalnymi, ukazujace cnoty uczu¢ i charak-
teru oraz cnoty obywatelskie. W literaturze tego stulecia, w dzietach K.W. Ka-
tullusa, P.M. Wergiliusza, Q.F. Horacego, P.N. Owidiusza, M. Maniliusa, Pe-
drusa, S. Publisza, Tibullusa, Valeriusa Mozoniusa Rufusa, w erystykach oraz
oracjach M.T. Cycerona, pracach uczonych M.T. Warrona oraz w pogladach
filozoféw, takze I wieku naszej ery Epikteta zawierala sie moralistyka, prze-
nikajaca do kulturowych sfer zycia rzymskiej arystokracji, zaczeta takze prze-
jawiac sie w spotecznych dziedzinach publicus communis.

W arystokratycznych gremiach Rzymian, zwigzanych z osrodkami wta-
dzy Senatu, administracji sagdowniczej, cywilnej, wojskowej, a zwlaszcza
z otoczenia cesarzy, pelnigc funkcje jej sprawowania, przebywali wysoko
wyksztalceni - przy tym zamozni - obywatele, czesto reprezentujacy po-
glady filozoficzne oraz kulture literacka (pisarze, poeci), naukowa (uczeni).
W $rodowisku najbardziej wptywowych ludzi kregéw wladzy z najblizszego
otoczenia cesarzy - Tyberiusza, Kaliguli, Klaudiusza, Nerona - wiekszos¢ do-
rostego zycia spedzil Lucjusz Anneusz Seneka'. Juz w ostatnich latach zycia,
bedac uznanym autorytetem w wielu éwczesnych dziedzinach wptywania

! Lucjusz Anneusz Seneka (Mlodszy) (tac. Lucius Anneus Seneca) urodzil sie w 4 roku n.e.
w Kordobie, w Hiszpanii, a zmart w 65 roku n.e. w Rzymie. Popelnil samobéjstwo w zwigzku
ze spiskiem Gajusza Pizona na zycie cesarza Nerona. Pochodzil z arystokratycznej, zamoznej
i wysoko wyksztalconej rodziny rodu Anneuszy. Ojciec Lucjusz Anneusz Seneka (Seneka Star-
szy/Seneka Retor) byt wybitnym retorem, matka miata imie Helwia. Starszy adoptowany jego
brat Anneusz Novatus jako Junniusz Anneusz Gallion byl prokonsulem Achai, a mtodszy brat
Lucjusz Anneusz Mela byl ekwita rzymskim i finansista, ktérego syn Lukan zaliczany jest do
wybitnych poetéw okresu cesarstwa. Popelnil on samobdjstwo, jak jego stryj Lucjusz, w zwigz-
ku ze spiskiem Pizona na zycie cesarza Nerona. Za: Seneka. Mysli, wybor, przekl. i oprac. S. Sta-
bryta, Krakow 2004, s. 5. Pisma L.A. Seneki zostaly wydane przez IW PAX: Seneka, Pisma filozo-
ficzne, tom 1-3, przekl., wstep, komentarz L. Joachimowicz, Warszawa 1965.
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na sprawowanie najwyzszej wladzy cesarza oraz w nieformalnej, acz najistot-
niejszej dziedzinie edukagcji, to jest wychowaniu przygotowujacym do spra-
wowania wladzy, stawat sie ikong wiedzy o duchowych cechach czlowieka
oraz madrosci filozoficznej i moralnej, veterum sapientia.

W historii dwéch tysiacleci rozwoju myséli filozoficznej oraz aksjologii
moralistycznej od czaséw Seneki obecne byly w kregu kultury rzymsko-
-lacinskiej jego stoickie moralia, wyznaczajac etyczne przestanki tworzenia
zasad aksjologii pragmatycznej normatywizmu moralnego. W jego zyciu
osobistym nie byly one sprawczym drogowskazem dla samego siebie, co
stanowito i powodowalo w nim wiele czestych i arcywaznych koniecznosci
podejmowania negatywnych kompromiséw oraz wyrazania dylematycz-
nych konformizméw, paradoksalnych mentalnie, jednakze pragmatycznie
koniecznych dla wladzy, ktérej sumiennie i nie bez gorliwoséci odpowie-
dzialnie stuzyl. Seneka pracowal w najblizszych gremiach wladzy otocze-
nia cesarzy, od Tyberiusza (nie bezposrednio, lecz w dziedzinie informacji
i wiedzy biezacej) do Nerona, w czasach tyranii ich wtadzy, despotii ich
rzadoéw, satrapii administracji rzymskiej na ogromnym terytorialnie impe-
rium, w czasach $wietnosci Rzymu pracowat w stuzbie jego potegi, lecz nie
dla wielkosci cesarzy, ktérzy dokonywali najokrutniejszych czynéw w jego
historii. Ten wyjatkowo osobliwy paradoks jego Zycia wyraza sie w jego sto-
icko-filozoficznych pogladach, moraliach, pisarstwie, ktérego dramatyzmu
i tragizmu doswiadczat osobiscie.

Seneka pisal o cnotach osobowych oraz stosowat w swojej humanitas (na-
zwa od M.T. Cycerona) wartosci moralne, jako zasadniczo znaczgce w wycho-
waniu czltowieka do zycia spelnionego jako witadcy, obywatela, gospodarza,
przyjaciela, rodzica. Wartoéci zawarte w moraliach Seneki wnosity do trady-
qji rygorystycznych cnét rzymskich swoiscie jego stoickie treSci, mianowicie,
tozsamos¢ dobrej intencji czynu z dobrym jego skutkiem dla innych, w tym
sensie z pozytywnym rezultatem takze dla sytuacji pozacelowego dzialania,
to jest dla kontekstu publicznego. Pozytywne rezultaty czynu wynikaja, zda-
niem Seneki, z cnoty moralnego obowigzku, poniewaz

Wazniejszy i bardziej istotny jest dla mnie wzglad na obowiazek, jaki mam do spelnie-
nia wobec calego rodzaju ludzkiego niz wobec jednego cztowieka®

W jego aksjologii moralnej cnota obowiagzku jest centralng wartoscig, na-
dajaca etyczne wzmocnienie znaczeniowe i moralne uzasadnienie wielu in-
nym wartoéciom. Pisat:

2 O dobrodziejstwach, [w:] Seneka, Mysli, wybral, przetozyt i opracowat S. Stabryta, Krakéw
2004, s. 171. Dla tematycznego ukazania aksjologii moralnej w niniejszym artykule wykorzysta-
no wybrane rozprawy i dialogi z tej ksigzki, rozpoczynajace si¢ nazwaniem/tytutem O...
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O ilez szerszy zakres majg nakazy powinnosci niz prawa! Jak wiele od nas wyma-
ga milos¢, ludzkosé, szczodrobliwosé, sprawiedliwosé, wiernosé, a nic o nich nie ma
w panstwowych kodeksach!®

Cnota obowiazku jest zZrédlowa wartoscia pochodzaca z historycznego
kanonu cnét rzymskich i pozostaje w tozsamosci i synergii z pojmowaniem
obowiazku w aksjologii lex, a w praktyce z odpowiedzialnoscia w aksjologii
iuris. W moraliach Seneki zawiera si¢ kontekstualnie ujawniana oraz wyraznie
postulowana, a przy tym niepozbawiona watpliwosci potrzeba korelacji ak-
sjologii moralnej z aksjologia prawa w imperatywnym pojmowaniu wartosci
w tych regulatorach normatywnych. W obu tych normatywizmach zawiera
si¢ moralnie stuszne i sprawiedliwe wedlug prawa pragmatyczne pojmowa-
nie dobra. Taka wspoéltozsamosé rozumienia dobra wyrazal Seneka i taka sie
kierowal, zwlaszcza w ostatnich latach swego zycia.

Rozwazania Seneki zawarte w zbiorze zatytutlowanym Mysli maja forme
krotkich rozpraw i dialogéw oraz sentencji. Stanowig one uogoélnione, acz re-
prezentatywne przedstawienia jego stoickich pogladéw, ktére ze wzgledu na
dominujace w nich tresci aksjologiczne mozna okresli¢ jako moralia*. Wyraza-
ne w nich tresci maja forme i styl wypowiedzi filozoficznej, prawie catkowicie
bez formy, tresci i stylistyki wlasciwej dla wypowiedzi normatywnych, stad
zasadno$¢ nazwania ich moraliami. Rozwazania Seneki - mimo ze cze$¢ z nich
adresowana jest do konkretnych oséb z bliskiego mu kregu znajomych oraz
rodziny - pozostaja bez adresata, jednakze ze wzgledu na tresci w nich zawar-
te wszystkie skierowane sa do ludzi mu bliskich, waznych oraz zamoznych.
Powstawatly z mysli niespokojnej, zarazem niepokornej, wyrazajacej przemy-
Slenia okazjonalne, niektoére z celowym zamyslem przeznaczenia uzytecznie
edukacyjnego, inne dotyczace cech osobowosciowych ludzi, réwniez z prze-
znaczeniem stosowania w wychowaniu, takze pouczajace. Zawierajq trafne
ujecia psychologiczne stanéw emocji, woli, intencji, motywacji, pozadan. Od-
nosza sie one przede wszystkim do stanéw przezy¢ granicznych - rozpaczy,
bélu, euforii, ekstatycznosci, zadowolenia, radosci, rozkoszy, nikczemnosci,
krzywdy, dobroczynnosci oraz sytuacji krytycznych. Pisat on:

Nikczemnoscig jest topi¢ kogos, aby wydoby¢ go z wody, przewraca¢ oby podniesé,
wiezi¢, aby uwolnié. Polozenie kresu krzywdzie nie jest dobrodziejstwem, a usuniecie
czego$, co wyrazil sam usuwajacy, nie moze nigdy stanowié zastugi’.

Poglady Seneki w formie nieobszernych tekstowo, lecz pojemnych zna-
czeniowo oraz logicznie jednoznacznych i zasadnie uzytecznych rozwazan

3 O gniewie, s. 53.
* Seneka, Mysli; tegoz, Pisma filozoficzne, t. 1-3.
® O dobrodziejstwach, s. 169.
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wyrazaly, zwykle nie wprost, wyrazna oceng, jednoznacznie wynikajaca
z tredci kroétkich zdan stwierdzajacych, rzadko oceniajacych, lecz niewatpli-
wie nasuwajacych czytelnikowi mozliwos¢ jednoznacznej oceny. Styl i forma
zdan w jego wypowiedziach wyrazaly okreslenia lub sformutowania zblizo-
ne do quasi definicji, bardzo precyzyjne w tresci oraz nazwy tego, czym co$
jest, jak i to, czym co$ nie jest. Seneka nie tworzyt wartoéci moralnych, lecz
formutowat je w krytycznej ocenie zachowar ludzkich i postaw spotecznych,
wskazywat co jest w nich moralnie dobre, a co jest moralnie zle, przejawiajac
sie jako oczywiste w sprawstwie czy skutku, pozytywnym lub negatywnym.
Ukazywat przy tym, czego nalezy unika¢, a do czego dazy¢ oraz jak wycho-
wywac ludzi do utworzenia wlasnych zasobéw moralnych i w dziataniu do
osiggania celéow moralnie dobrych.

Moralia jego wyrazaly zamyst ukazywania korelacji wartosci cnét rzym-
skich z warto$ciami etycznymi grecko-helleriskimi, niezbednie koniecznej dla
tworzenia pomyslnosci Rzymu jako imperium i ludu rzymskiego oraz jego
obywateli. Wyrazaja one pragmatyczne dazenie do zwiekszania funkcjonal-
nej sprawnosci spoteczenstwa, tagodzenia relacji miedzyludzkich oraz spra-
wowania wladzy w interesie obywateli (causa communis popularis). Pragma-
tyczna ich intencja wyrazala sie¢ w formach instruktywnego przestrzegania,
upominania, naktaniania, ktére miaty ksztaltowac rozwage przed podjeciem
czynu oraz u$wiadamia¢ odpowiedzialnos¢ za jego skutki - pisal:

nie ma nic tak wielkiego, zeby nie moglo upas¢, bo juz sama wielkosé, chocby nie
dzialaly inne czynniki, staje sie dostateczna przyczyng upadku®.

Seneka postrzegat czynny ludzkie w ich czasowym przemijaniu, ukazy-
wal ocennie ich skutki, pozytywnym nadawat znaczenie krotkotrwate, na-
tomiast negatywnym biograficznie i spotecznie trwale. Uwazal, ze nalezy
w wychowaniu przekazywac wiedze i ksztalttowaé przekonanie,

zeby nie ufal swemu szczesciu, zeby wiedzial, iz potrzeba wielu rak, i to pewnych,
aby je utrzymac (...), ze dary losu sg niepewne i odchodza szybciej, nizeli przyszty, ze
ze szczytu nie schodzi sie tak samo, jak sie nani weszlo, ale ze czesto od najwiekszego
powodzenia do catkowitego upadku jest tylko jeden krok”.

Wartosci wychowawcze fundujace osigganie, utrzymanie oraz utrwala-
nie swojego szczeScia, to miedzy innymi: wytrwalos¢, skutecznosé, poczucie
realnoéci, a jemu zagrazajace to: ulegtos¢, partactwo, zbytnia pewnos¢ siebie,
bezczynnosé. Uwazal, ze

¢ Tamze.
7 Tamze.
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Wychowanie wymaga jak najwiekszej dbalosci i przelicznych zabiegow ze wzgledu
na przyszloéé. Latwo bowiem ksztaltowa¢ jeszcze miode dusze, trudno natomiast
ukroci¢ wady, ktdre urosty wraz z nami®.

Seneka wypowiadal, pisal i czedciowo - jak na owe czasy - publikowat
w korespondencji swoje rozwazania o przezywanych doglebnie przez czto-
wieka egzystencjalnych doswiadczeniach koniecznosci zdarzen, ich waz-
nosci, znaczeniu chwili, istocie i sensie przemijania, bezwzglednosci od-
czuwanego czasu, jego okrutnym obliczu oczekiwania, spelnienia, utraty,
przeznaczenia, fortunie, szczesciu. Jego przemyslenia o tym, co w granicach
czasu i przestrzeni losu zawieraja wyrazZne intencje sugerujace i naklaniajace
oraz doradzajace osiaganie realnych korzysci wiasnych i publicznych. Reali-
styczna wymowa mysli Seneki oraz ich krytyczna intencja, a czesto wprost
i tre$¢, zawieraja niezbedne dla wychowania wartosci osobowe, takie jak:
madrosé, skutecznosé, wyrozumiatosé, dyscyplina, uczciwosé, szczodrosé,
wytrwalosé, przyjazn, stownosé, porzadek, uczynnosé, mestwo, pasja, mi-
tos¢, otwartosé. W ich przekazie wychowawczym wymagal uwzgledniania
cech wrazliwosci psychicznej, predyspozycji, talentu oraz postaw wycho-
wankow.

W rozwazaniach o stosunkach miedzyludzkich, w zasadzie dotycza-
cych catego zakresu relacji osobowo-przedmiotowych wskazywat w ich po-
wszechny i dotkliwy sprawczy wplyw deficytu wartosci dobra, ktéry wynikat
z braku wychowania moralnego, ktére w synergii z innymi cnotami spotecz-
no-obywatelskimi niewystarczajaco sprawczo oddzialywaly na zwyktych lu-
dzi, zupelnie byly obce gremiom wtadzy, a wladzy cesarskiej niezrozumiate
i przewaznie uznawane za wrogie jej majestatowi. Dominujgca aksjologia
obiektywnie sprawiedliwego prawa, a takze czesto prawa woli cesarza, we-
dlug Seneki, powodowala demoralizacje w jego stosowaniu oraz patologie
we wszelkich strukturach wtadzy, grupach spotecznych arystokracji oraz
w nizszych stanach hierarchii spotecznej Rzymian. Wskazywatl na negatywne
sprawstwa oraz skutki myslenia i dzialania, takie jak: bezmys$lnos¢, glupo-
ta, dyletanctwo, chciwosci, nienawisci, tchérzostwo, obojetnosci, lenistwo,
zaniedbanie, podlos¢, pogarda, wrogosci, bylejakosci, brak wyczucia, mara-
zmu, destrukcji, skapstwa, bezsilnosci i okreslat ich znaczenie jako (dla) oso-
bowego zasobu negatywnych wartosci, wynikajacego z braku cnét. W dialo-
gach i rozprawach ukazywal wplyw cnét, jak i ich deficyt na stany przezy¢
osobowych oraz na reakcje spoteczne; logicznie i precyzyjnie znaczeniowo
oraz dosadnie, a takze nie bez subtelnosci ujawnial zaleznosci, dominanty,
korelacje, antynomie powodowania sie aksjologia moralng oraz normatywna
aksjologia prawna.

8 O gniewie, s. 51.
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Teksty rozpraw i dialogéw Seneki zawieraja sugestywne tresci - mozna
rzec - do bezposredniego wykorzystania w nauczaniu zasad, regul, norm
i wartosci moralnych ludzi dorostych réznych stanéw oraz starszych dzieci
i mlodziezy. Posiadaja one takze wspoélczesnie walor przydatnego przewod-
nika do edukacji w zakresie etyki, zwlaszcza jako poradnik do tematyki aksjo-
logicznej z metodycznymi sugestiami, przydatny réowniez dla rodzicéw. Mo-
ralia jego byly i sa nadal instruktywnie przydatne, oto jedna z wielu sentencji

Przebacz, aby ci przebaczono. Mozesz uczynié¢ drugiego lepszym, okazujac mu cierpli-
wos¢é, a z pewnosciag gorszym - wytykajac mu bledy. Nie ma powodu, zeby go czyni¢
zatwardzialym. Pozwo6l mu zachowac te resztke przyzwoitosci, jaka moze jeszcze po-
siada. Czesto zbyt ostre wymoéwki zabijaja zachwiane poczucie wstydu. Nikt nie boi
sie zostaé takim, za jakiego uchodzi. Zdemaskowanemu odbiera sie wszelkie poczucie
godnosci’.

Znaczenie wychowawcze owych wskazan jest nieprzemijajace, odnosi sie
bowiem do takich wartosci, jak: dialog, dobro¢, troska, uczenie sie na btedach,
godnoéc, nadzieja.

Edukacja Rzymian byta zdecydowanie zorientowana na wychowanie,
jak i cala scholaryzacja italska oraz romansko-hellenistyczna, w szerokim
zakresie swojej historycznej r6znorodnosci i plemiennej specyfiki regionéw,
pojmowana jako cultus schola, byla procesem humanizowania spoleczeristwa
rzymskiego, zwlaszcza obywatelizacji ludu rzymskiego (humani curtus urba-
nus), niz jego ksztalceniem w zakresie wiedzy poznawczej, lecz przy tym nie
zaniedbywanej. Seneka pisat, ze

Grzechem jest szkodzié ojczyZnie: wiec takze i wspotobywatelowi, gdyz jest on czescia
ojczyzny - jezeli czcigodna jest calosé, to Swiete sg réwniez czesci - a wiec i szkodzi¢
cztowiekowi, bo jest on twoim wspoétobywatelem w wiekszej wspoélnocie. (...) ponie-
waz w interesie calosci jest poszanowanie kazdego z osobna, tak samo ludzie powinni
szanowac jednostki, poniewaz urodzili sie do wspélnego zycia, a spoleczeristwo moze
by¢ zdrowe tylko dzieki wzajemnej opiece i mitosci swych cztonkéw??,

ukazujac potencjal wspélnotowych wartosci wychowawczych.
Wybrane przekonania, sugestie, wskazania, wymogi, nakazy wychowaw-
cze Seneki z zawartych w 13. rozprawach O:

1. O Opatrznosci (De providentia). Seneka uznawal porzadek zachodzacych
zdarzer jako warunek ich istnienia, a wiec koniecznych, i stad wynikat wszel-
ki stan rzeczy ludzkich: jednostkowych, indywidualny, publicznych. Wobec
tak stoicko pojmowanego sprawstwa, nazywanego Losem

° O dobrodziejstwach, s. 173.
10O gniewie, s. 57.
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Powinnismy sie nadstawi¢ na uderzenia Losu, aby sie zahartowac na nie dzieki nie-
mu: powoli sprostamy mu, ustawiczne wystawianie si¢ na cios zrodzi w nas pogarde
dla niebezpieczenstwa'’,

upatrywac nalezy wychowawcze uzasadnienie dla rozwijania dzielnosci, wy-
trwatosci, odwagi. W wymiarze osobowym czlowieka

Przeznaczenie nami wtada i juz w pierwszej godzinie po urodzeniu kazdemu
przydzielona jest jego porcja czasu. Przyczyny wzajemnie sie zazebiaja, a to co osobiste
i ogolne taczy sie z dlugim taficuchem rzeczy: dlatego nalezy wszystko znosi¢ meznie,
gdyz wbrew naszemu mniemaniu nic nie zdarza sie przypadkowo, lecz nieuchronnie
przychodzi'.

Wychowanie mtodziezy do mestwa i heroizmu nalezalo wéwczas do glow-
nych zadan edukacyjnych. Seneka uwazat, ze

Jest wielka pociecha, ze unosi nas ta sama sila, co i kosmos. Czymkolwiek jest to, co
kaze nam tak zy¢ i tak umieraé, réwniez i bogéw peta ta sama sita".

Dla niego Los byt bardziej przestrzenia realng istnienia, w tym zycia, niz tem-
poralnym doznawaniem zmienno$ci zycia, wobec ktérej nalezalo przygoto-
wywac w wychowaniu i edukacji mtodziez.

2. O nieztomnoéci medrca (De constantia sapientis). Uznawanie wiedzy za
warto$¢ cnét uzytecznych byto cecha umystowosci kultury rzymskiej, ktéra
Seneka okreslal madroscig, nadawat jej sprawcze znaczenie we wszelkim ak-
tywizmie cztowieka. Uwazal, ze

wszelkie bezczelne, zuchwale i tyraniskie usilowania przeciwko medrcowi sa daremne

oraz ze

madros¢ nie pozostawia miejsca na zto, jedynym bowiem ztem dla niej jest hariba, kto-
ra nie moze wkraczac tam, gdzie przebywa juz cnota i uczciwosé. Jesli wiec nie istnieje
zadna krzywda bez zta i zadne zlo bez hanby, a hariba nie moze dosiegna¢ miejsca
zajetego juz przez uczciwos¢, w takim razie krzywda nie dosiega medrca'®.

Nabywanie wiedzy przekazywanej w wychowaniu i jej zapoznawanie
W uczeniu sie oraz jej dalsze zdobywanie w dzialaniu na podstawie wiedzy
bylo wedlug Seneki srodkiem do ograniczania zla, jak i warunkiem ustrzeze-
nia sie przed nim. Ponadto,

O Opatrznosci, s. 32.

12 Tamze, s. 33.

13 Tamze.

O nieztomnosci medrea, s. 35.
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czlowiek wolny od bltedéw, sam stanowiacy o sobie, pelen glebokiego i tagodnego
spokoju (...) jest tak bardzo odporny na ciosy od ludzi i zdarzen, ze przynosi mu ra-
dosé nawet krzywda, dzieki ktérej doswiadcza siebie i bada swoje mestwo®.

Posiadanie wiedzy czyni czlowieka mocnym, a zatem w madrosci jest sita,
ktoéra cheiatby widzie¢ Seneka w Rzymianach.

3. O gniewie (De ira). Emocje negatywne Seneka uznawat za gtéwne spraw-
stwo wyrzadzania krzywd, sprawiania cierpienia, sprzyjajace wszelkiemu
zlu i powodowaniu strat. Stan gniewu tak okreslat,

Zapiera sie on bowiem natury ludzkiej: ona wzywa do miltosci, on do nienawisci;
ona kaze pomagaé, on - szkodzié¢. Poza tym, chociaz gniewne oburzenie pochodzi
z nadmiernej godnosci wlasnej i wydaje sie przejawem wielkiego ducha, w istocie jest
czyms$ nedznym i ciasnym. Kazdy bowiem jest mniejszy od tego, kogo ma za swego
wzgardziciela. Tymczasem duch naprawde wielki, znajacy swa prawdziwa wartos¢,
nie dochodzi krzywdy, poniewaz jej nie odczuwa'®,

uznajac go za stan niegodny cztowieka. Wskazywal wychowawczo:

- Starajmy si¢ nie naraza¢ na krzywdy, poniewaz nie umiemy ich znosi¢. Powinni-
smy wspolzy¢ z osobami mozliwie najbardziej tagodnymi, uprzejmymi, jak najmniej
niespokojnymi i zgryzliwymi. Przejmujemy obyczaje od tych, z ktérymi obcujemy
i podobnie jak pewne choroby ciala przechodza na stykajacych sie z nimi, tak dusza
przekazuje swoje wady najblizszym...”. - Na przyszlos¢ zastanawiaj sie nie tylko nad
tym, czy prawda jest, co méwisz, ale czy ten, do kogo mowisz, wytrzyma prawde.
Dobry przyjmuje upomnienia z radocig, lecz im kto gorszy, tym gorzej znosi poucze-
nia'™. - (...) dopdki oddychamy, dopéki jestesmy wsrdd ludzi, postepujmy po ludzku.
Nie badzmy dla nikogo postrachem ani zagrozeniem, gardZmy stratami, krzywdami,
obelgami, kpinami i znosmy wielkodusznie te przelotne niedogodnosci®’,

poniewaz zycie czlowieka jest krotkie. Istota i znaczenie wychowawcze tych
wskazan pozostaja uniwersalne.

4. O pocieszeniu do Marcji (Ad Marciam de consolatione). Przemijanie Zycia
ijego skonczonosé byto w filozofii stoickiej refleksja dominujaca we wszyst-
kich aspektach dzialalnosci cztowieka, a u Seneki stanowito gléwny zaséb
moralnych odniesierr do jego kondycji w sprawczej dla niej koniecznosci
losu oraz podstawowa kwestie wychowawczg, ktéra miedzy innymi tak uj-
mowatl:

5 Tamze, s. 39.
16O gniewie, s. 61.
7 Tamze, s. 63.

18 Tamze.

¥ Tamze, s. 64.
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Wszystkie rzeczy ludzkie sa krétkotrwate i zniszczalne, i nie stanowig zadnej czast-
ki nieskoriczonego czasu. W poréwnaniu ze wszech$wiatem uwazamy te ziemie
wraz z miastami, ludami, rzekami i opasujacym ja kregiem moérz za maty punkcik.
Czas naszego zycia jest jeszcze mniejsza drobinka niz punkcik, jesli poréwnac¢ go
z wszechczasem, ktérego miara przewyzsza wszechswiat, gdyz wszechswiat tyle
razy odnawia sie¢ w granicach trwania wszechczasu. Na c6z przyda sie przedtuzanie
tego, co bez wzgledu na to, co jak bardzo sie powiekszy i tak niewiele bedzie sie
r6zni¢ od nicosci? W jeden tylko sposéb czas naszego zycia staje sie dtugi: jesli nam
go wystarcza®.

Stanowisko Seneki o temporalnosci i finalnosci zycia czlowieka wyraza swe-
go rodzaju agnostycyzm stoicki w sugestiach wychowawczych w zakresie
rozumienia zycia ludzkiego, jako dazenia od narodzin do koniecznej granicy
jego trwania.

nik

5. O zyciu szczesliwym (De vita beata). Seneka uznawat moralnos¢ za czyn-
sprawczy szczescia, ktére laczyl z cnota. Uwazal, ze

Zycie szczesliwe pozostaje w harmonii ze swoja naturg, lecz mozna je osiggna¢ pod
warunkiem, ze umysl, jest przede wszystkim zdrowy, nieustannie zachowuje zdro-
wie; nastepnie, Ze jest mezny i silny, dalej: niezwykle wytrzymaty, dostosowany do
okolicznosci, dbaty bez przeczulenia o swoje cialo i wszystko, co go dotyczy, jak row-
niez troskliwy o inne rzeczy, ktére wnosza porzadek w zycie, cho¢ bez podziwu dla
zadnej z nich, a w konicu, ze zamierza korzysta¢ z daréw Losu, lecz nie by¢ ich nie-
wolnikiem?'.

Zatem

Czlowiek szczedliwy jest zadowolony ze swoich czaséw, jakiekolwiek by one byly
i przychylny swojej kondycji. Szczesliwy jest, komu rozum kaze doceniaé¢ wszelkie
warunki egzystencji?,

aby to osiggac potrzebne jest wychowanie. Dlatego

Ktoz nie wie, ze najwieksi glupcy najbardziej korzystaja z tych waszych rozkoszy, ze
nikczemnos¢ obfituje w przyjemnosci i ze sama dusza dostarcza sobie wielu rodzajow
wystepnej rozkoszy? Przede wszystkim jest to zarozumialo$é, nadmierne poczucie
wlasnej wartosci i nadete wynoszenie sie ponad innych, Slepe i bezkrytyczne przy-
wigzanie do wlasnych rzeczy, rozwiazle przyjemnosci i uniesienie z btahych i dziecin-
nych powodoéw, zgryzliwos¢ i arogancja lubujaca sie w obelgach, prézniactwo i wy-
uzdanie ptynace z leniwego, ospatego umystu®.

O pocieszeniu do Marcji, s. 81.
2O zyciu szcezesliwym, s. 89.
Tamze, s. 91.

2 Tamze, s. 93.
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Bez wiedzy rozumnej zycie szczeéliwe jest uluda, takie dla Seneki nie istnieje,
do takiego nalezy wychowywacé. Wskazany zasob pozytywnych stanéw, cech
i relacji doznawania szczeécia ujmuje on catoéciowo, jako zycie szczeéliwe,
z jego pierwszym warunkiem, mianowicie - intelektem. Wspoélczeénie nadal
rozwoj calosciowy czlowieka na kazdym etapie jego zycia jest w naukach
o wychowaniu aktualnie obecny, a majacy juz w mysli Seneki liczne trafne
wskazania, wyjaénienia oraz uznanie dla takich przymiotéw, jak: racjonalny
wybér, dazenie do madrosci, odpoczynek, zdolnos¢ do namystu, wrazliwosé
na skutki dokonan.

6. O bezczynnosci (De otio). Pozyteczne skutki bycia dobrym czlowie-
kiem Seneka uznaje za gléwna przestanke, argument i racje dla wychowania
i ksztalcenia ludzi, poniewaz

Sposréd wszystkich naszych nieszcze$¢ najgorsze jest to, ze zmieniamy nawet nasze
wady (...). Raz ta, raz tamta wada przypada nam do gustu, i dreczy nas réwniez to,
Ze nasze opinie sa nie tylko biedne, ale i zmienne (...). Jesteémy calkowicie zawisli od
cudzych pogladéw, i to sie nam wydaje najlepsze, o co zabiega i co wielbi wielu, a nie
to, co godne zabiegow i uwielbienia®.

Uwazal przy tym, ze

Od czlowieka zada sie tylko, by przynosit pozytek ludziom: a jesli nie - to chocby
najblizszym, a jesli nie to cho¢by samemu siebie. Jedli bowiem stanie sie pozyteczny
dla innych, dziata takze dla wspodlnej sprawy. Podobnie ten, kto staje sie gorszy, nie
tylko szkodzi sobie, lecz takze wszystkim, ktérym moégiby pomoéc, gdyby byt lepszy®.

Aktywnosci umystowej cztowieka Seneka przyznaje sprawstwo wszelkiego
dobrostanu, ktérego

najwyzsze dobro to zycie zgodne z naturg. Natura za$ stworzyta nas (...) do kontem-
placjii do dziatania. (...) Ale natura domaga si¢, abym wypelnil te dwa zadania: abym
dzialal i poswiecal swéj czas na rozmyslania. Wypelniam jedno i drugie, poniewaz
nawet zycie oddane rozmyslaniom nie odbywa sie bez dziatania®.

Uzasadnienie aktywizmu czlowieka wywodzi Seneka z zasobéw intelektual-
nych i umiejetnosci jego umystu, ktére wymagaja rozwijania i ksztaltowania,
tak to ujmuje:

Podobnie jak nie jest godne pochwaly pragnienie dziatania i tworzenie samych dziet
bez pewnego umitowania cnoty i bez ksztattowania charakteru - te rzeczy musza sie

%O bezczynnosci, s. 97.
» Tamze.
% Tamze.
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bowiem &cisle taczy¢ i i8¢ ze sobg w parze - tak samo niedoskonalym i mdtym dobrem
jest cnota, ktéra tkwi w ospatej bezczynnosci i nigdy nie przejawia tego, czego sie
nauczyta. Kto zaprzeczy, zZe cnota powinna swoje osiagniecia poddawac prébie czynu,
i nie rozmysélaé tylko, co nalezy czynié, lecz przejs¢ wreszcie do dziatania i urzeczy-
wistnié swoje pomysty?¥

To uzasadnia pragmatyczny status aksjologii moralnej i ujawnianie jej spraw-
stw w dobrostanach czynéw czlowieka.

7. O spokoju ducha (De tranquillitate animi). Seneka uznawat autokrytyke za
konieczng funkcje sprawnosci umystu, pisal:

Mysle, ze wielu ludzi osiggnetoby madrosé, gdyby nie sadzili, ze juz ja osiagneli, gdy-
by nie ukrywali pewnych cech swego charakteru, a innych nie pomijali, przymykajac
oczy. Nie ma bowiem podstawy, aby$ sadzil, ze bardziej zgubne jest dla nas cudze
pochlebstwo, niz nasze wilasne. Kt6z ma odwage powiedzie¢ prawde samemu sobie?

Warunkiem wewnetrznego otwarcia sie na samego siebie jest uéwiadomie-
nie, ze

jesli wyrzekniemy sie wszelkiego wspotzycia z ludzmi, jezeli odizolujemy sie od calej
ludzkosci i bedziemy zyli pochlonieci wylacznie sobg, temu naszemu osamotnieniu,
w ktérym nie ma miejsca na jakiekolwiek dazenia, towarzyszyt bedzie brak wszelkich
warunkéw do dzialania®.

Aktywne zycie warunkowane jest takze okoliczno$ciami zewnetrznymi, row-
niez je powstrzymujacymi, a wiec

llekro¢ przypadkowe przeszkody lub sytuacje polityczne powstrzymuja nas od aktyw-
nego zycia, najlepiej jest przeplata¢ dziatanie bezczynnoscia. Nigdy bowiem stosunki
nie s az tak beznadziejne, Zeby nie bylto okazji do zadnej uczciwej dziatalnosci®.

Wymog spolecznego uczestnictwa uznawal Seneka za niezbedny, pisat:

A wiec stosownie do tego, jak potoczy sie zycie polityczne i na co pozwoli Los, albo
rozwiniemy swoja aktywnosé, albo ja ograniczymy, lecz w kazdym razie bedziemy
dziatali i nie popadniemy w odretwienie spetani strachem™.

W niekorzystnych warunkach dla dziatalnosci publicznej Seneka proponowat:

2 Tamze, s. 99.

% O spokoju ducha, s. 101.
2 Tamze, s. 103.

%0 Tamze.

31 Tamze.
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staraj sie wiecej czasu poswieci¢ na wypoczynek i zajecia literackie®,

co w swym zyciu skutecznie realizowal. Funkcjonowanie publiczne wymaga
odwagi i rownowagi w relacjach z innymi ludzmi,
Ale - jak pisal:

cnota nie musi si¢ obawiaé, ze ogladana z bliska straci na wartosci. Lepiej z powodu
prostoty narazi¢ sie na pogarde niz meczy¢ sie ciaglym udawaniem. Zachowajmy jed-
nak umiar w tej sprawie: istnieje wielka réznica miedzy prostym a niedbalym zyciem.
Czesto trzeba sie chroni¢ w glab samego siebie. Obcowanie bowiem z ludzmi réznymi
od nas burzy nasz wewnetrzy tad, na nowo roznieca namietnosci i rozjatrza w naszej
duszy kazda stabos¢, niewyleczong dokladnie. Trzeba jednak przeplata¢ na zmiane
samotnos¢ i towarzystwo (...) samotnos¢ bedzie nas leczy¢ ze wstretu do ludzi, ludzie
- z odrazy do samotnosci®.

Uwazal, ze takiego umiaru nalezy uczy¢ oraz samemu go stosowac.

8. O krotkosci zycia (De brevitate vitae). Marnotrawna zachlannosé¢ w zyciu
stanowi wedlug Seneki zZr6dlo wszelkich negatywnych jego doswiadczer, jak
pisal:

nie otrzymujemy krotkiego zycia, ale czynimy je krétkim i nie brakuje nam zycia, ale
trwonimy je (...) zycie nasze trwa dlugo, jezeli sie je dobrze utozy. Czemu zalimy sie
na nature? Postgpita ona z nami askawie: zycie jest diugie, jezeli sie umie z niego
korzystaé®.

Cate zycie ludzi zajetych wypelnia to:

(...) jak dtugo prowadza rachunki, jak diugo przygotowuja zasadzki, jak dlugo sie
boja, jak dtugo nadskakujg innym, jak dtugo im samym sie nadskakuje, ile zajmujg im
wlasne i cudze sprawy sadowe, ile czasu zabierajg im uczty, ktére same sa obowigz-
kami, a zobaczysz, do jakiego stopnia ich wlasne sukcesy i kleski nie pozwalaja im
znalez¢ chwili wytchnienia®.

Zycie Seneka traktuje jako umiejetnosé, ktérej, jak

Zadnej innej umiejetnosci nie uczymy sie z wigkszym trudem. Przez cale zycie nalezy
uczy¢ sie zy¢ i (...) przez cale zycie nalezy sie uczy¢ umiera¢. Kto kazda chwile obraca
na swoj uzytek, kto kazdy dzien uklada jakby swoéj dzieri ostatni, ten ani nie pragnie
jutra, ani sie go nie leka™®.

32 Tamze.

Tamze, s. 111.

3 O krotkosci zycia, s. 113.
% Tamze, s. 115.

% Tamze, s. 117.
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Istotne przestanie o znaczeniu wychowawczym upatruje on w tym:

Oczekiwanie, nastawione na jutro, a marnujace dzien dzisiejszy, stanowi najwieksza
zawade w zyciu. Dysponujesz tym, co znajduje sie w rakach Losu, a co w twoich,
wypuszczasz. Czego wygladasz? Dokad zmierzasz? Wszystko, co moze nadejs¢, za-
wieszone jest w niepewnosci; zyj juz w tej chwilil*”

Natomiast jego przestroga krytyczna wobec prézniaczej i marnotrawnej za-
chiannosci zycia jest rowniez znaczaca wychowawczo:

Najkrotsze i najbardziej niespokojne jest zycie tych, ktérzy zapominajq o przesziosci,
lekcewazac terazniejszosé, lekaja sie przyszitosci. Kiedy dochodza do kresu, zbyt poz-
no pojmuja, nieszczesni, ze tak byli dugo zajeci, niczego nie robigc™®.

Jakze to jest aktualne.

9. O pocieszeniu Polibiusza (Ad Polybium de consolatione). Mysli Seneki
o skoriczonosci zycia nie sa pesymistyczne, zawieraja sceptycyzm pocieszaja-
cy, co w stoicyzmie jest niekiedy ujmowane ambiwalentnie, czy przewaznie
eudajmonicznie, to u niego jest uyjmowane zyciowo realistycznie. Pisze on:

Najwiekszg zatem pociechg dla cztowieka jest mysl, Zze wszyscy przed nim cierpieli
i wszyscy po nim beda cierpieli to, co jego spotkato. I dlatego wydaje mi sie, ze to
natura uczynila czyms najbardziej ucigzliwym, uczynita powszechnym, azeby wobec
okrucienstw Przeznaczenia pociechg byt ich réwny podziat®.

Nastepnie,

(...) Biorac pod uwage, ile smutkéw zagraza nam jeszcze w zyciu, powinnismy, je-
sli juz nie caltkiem przesta¢ plakaé, to przynajmniej zachowac troche lez na pdzniej.
Niczego nie nalezy bardziej oszczedzac niz tego, czego tak czesto musimy uzywac®,

a wiec

szczesliwy jest ten, komu zbedne jest powodzenie, niz ten, kto ma go pod dostatkiem.
Te wszystkie dobra, ktére dostarczaja nam efektywnej, lecz zwodniczej przyjemnosci,
a mianowicie pienigdze, zaszczyty, potega i mndstwo innych, wobec ktérych ludzkosé¢
ogarnieta Slepa zadza staje sie i w podziwie, przysparzaja klopotéw wlascicielom,
Sciagaja zawistne spojrzenia, a w koricu miazdza tych wlasnie, dla ktérych stanowia
ozdobe. Niosa one z sobag wiecej zagrozenia nizli pozytku (...)*.

¥ Tamze.

3 Tamze, s. 121.

¥ O pocieszeniu Polibiusza, s. 123.
Tamze.

4 Tamze, s. 125.
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Przemijania zycia, starzenia si¢ dodwiadczamy przez to, ze

Szybko bowiem opuszcza nas wszelka rozkosz, ktéra przeptywa i mija, i rozwiewa sie
niemal zanim nadeszla. A wiec nalezy kierowac mysli ku przesztosci i przywotywaé
z powrotem wszystko, cokolwiek bylo nam mile, i czesto o tym rozmyslaé. Pamiec¢
o minionych przyjemnosciach trwa diuzej i wyrazisciej nizli ich obecnosé*.

Seneka uwazal, Ze zagadnienia finalnosci zycia czlowieka nalezy w wycho-
waniu i ksztalceniu przedstawia¢ na podstawie racjonalnej argumentacji.
Przez symetrie uczué tworzy sie w sobie glebszy porzadek, wewnetrzng har-
monie i niezalezno$¢, a przez to rozumienie. Pisat tak:

Rozum twdj osiggnie dostatecznie duzo, jesli zdola usuna¢ tylko te czes¢ smutku,
ktora jest nadmierna i zbedna. (...). Niech raczej trzyma on taka miare, Zeby nas nie
zblizata ani do obojetnosci, ani do szalu rozpaczy, i niechaj nas zachowa w stanie, jaki
cechuje cztowieka o tkliwym, ale i zréwnowazonym usposobieniu®.

Osiggniecie tego to rownowaga antynomicznych emocji.

10. O pocieszeniu do matki Helvii (Ad Helviam matrem consolatione). Zycie
ludzi wypelnia bieg zdarzen od nich zaleznych i od nich niezaleznych,
doswiadczajac ich takze nieszczesSciem. Seneka uwaza, ze

Przychodzimy na $wiat w korzystnych warunkach, jesli z nich tylko nie rezygnujemy.
Natura postarata sie o to, ze do szczesliwego zycia nie potrzeba bogatego wyposaze-
nia: kazdy sie moze uczyni¢ szczesliwym. Rzeczy zewnetrzne majg mate znaczenie
i nie mogg oddziatywac ani w jednym, ani w drugim kierunku. (...) Los tylko dla tych
jest ciezki, ktérych nagle przygniata: fatwo go dzwiga, kto go wciaz przewiduje. (...)
Nieprzyjazny Los miazdzy tylko tego, kogo zawiodta jego zyczliwosé. Ci, ktérzy mitu-
ja jego dary, jak gdyby swoja trwalg wtasnosé, ci, ktérzy pragna dzieki nim zaskarbié
sobie uznanie popadaja w przygnebienie i rozpacz, kiedy pozorne i przelotne uciechy
sprawiaja zawod ich préznej i dziecinnej duszy, co nie ma zadnej trwalej radosci. Lecz
kto w pomysInosci nie nadyma si¢ pycha, ten nie upadnie na duchu w odmiennym
potozeniu. W kazdej sytuacji zachowa niezlomny charakter o wyprébowanej juz od-
pornosci, bo w samym szczesciu sprawdzit swa moc przeciwko nieszczedciu*.

Doznawanie nieszcze$cia wymaga jego zdaniem racjonalizacji, uwaza bo-
wiem, ze

Nawet w tak zwanych nieszczesciach nie znajduje nic tak strasznego ani przykre-
go, jak przedstawia to groznie wyobraznia pospodlstwa. Juz samo stowo nieszczescie
wskutek pewnego uprzedzania i ogélnego przekonania brzmi w uszach raczej niemito

# Tamze.
$ Tamze, s. 127.
* O pocieszeniu do matki Helwii, s. 129.
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i razi sluchaczy jakby co$ smutnego i przekletego; tak bowiem zawyrokowat lud, lecz
medrcy w duzej mierze odrzucaja opinie ludu®.

W wychowaniu zatem medrcy powinni wyjasnia¢ czym jest nieszczescie, aby
zlagodzi¢ ciezar jego doznawania.

11. O dobrodziejstwach (De beneficis). Relacje miedzyludzkie wynikajace ze
zobowigzan, z zaleznosci od wladzy, z podlegtosci Seneka uznawat za naj-
istotniejsze dla skutecznego funkcjonowania osob i grup ludzi, utrzymania
tadu publicznego. Pisat:

(...) dobrodziejstwo bowiem jest to taki rodzaj pozyczki, z ktérej nalezy odbierac tyl-
ko tyle, ile nam dobrowolnie zwracajg. Oglaszac tutaj upadlos¢ jest natomiast rzecza
bardzo haniebna z tego powodu, ze dla wypelnienia zobowigzania nie sg potrzebne
srodki pieniezne, ale intencja. Odpltaca sie bowiem za dobrodziejstwo, kto poczuwa
sie do wdziecznoéci. (...) Niewdziecznosci doswiadczamy czesto, ale jeszcze czesciej
sami do niej sktaniamy, gdyz raz jesteSmy surowi, czyniac ludziom wyrzuty i sta-
wiajac zadania, a raz lekkomy$lni i natychmiast zatujacy daru, to znéw narzekamy
i wypominamy najmniejsze drobiazgi. Przekreslamy wszelka wdzigcznos¢ nie tylko
po wyswiadczeniu dobrodziejstwa, lecz juz w momencie, kiedy je wyswiadczamy*.

Istota dobrodziejstwa oraz wdziecznosci jest intencja dajacego, tak pojmowat
ja Seneka:

Intencja jest tym, co podnosi znaczenie rzeczy, uswietnia to co pospolite, kompromi-
tuje co wielkie i cenione. Same przedmioty pozadania sg ze swej istoty neutralne, nie
maja natury dobra ni zla: wszystko zalezy od kierunku, w jakim popycha je Kierujaca
Zasada, ktora nadaje rzeczom wlasciwg forme?.

Okazywanie dobrodziejstwa czy wdziecznosci wymaga roztropnego namy-
stu, poniewaz

Nie udzielajmy nigdy dobrodziejstw, ktére moga nas okry¢ hanba. Jezeli najwyzszym
celem przyjazni jest traktowac przyjaciela tak samo jak siebie, nalezy wiec mysle¢ row-
noczesnie o obustronnym pozytku*.

Zasada wzajemnosci jest zatem niezbedna takze w relacjach pozytywnych,
nadaje wszelkim stosunkom miedzyludzkim symbiotycznosé kulturowa. Jest
to zasada w istocie moralna, ktoérej stosowanie ukazuje wrazliwo$¢ moralng
osoby, oraz jej wymagalnos¢, natomiast jej stosowanie zalezy od wielu uwa-
runkowarn danych relacji. Seneka moralista uwazat, ze

% Tamze, s. 131.
O dobrodziejstwach, s. 135.
¥ Tamze, s. 139.
4 Tamze, s. 141.
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Wszelkie pigkno moralne, a nawet co$ tylko don zblizonego, jest trudne do osiagnie-
cia. Trzeba je bowiem nie tylko stworzy¢, lecz takze zgodnie z rozumem stworzy¢,
przez cale zycie nalezy kierowa¢ sie rozumem, w najdrobniejszych sprawach trzeba
postepowac wedtug jego wskazéwek®.

Dla Seneki 6w wspétczynnik intelektualny stanowil podstawe dobrej intencji, byt
swego rodzaju centrum sprawstwa pozytywnego wszelkich czynéw czlowie-
ka. Jego poglady na wychowanie wyrazaja jako gléwny cel rozwijanie u wy-
chowankéw myslenia rozumiejacego. Dobrodziejstwo rodzicielskie postrze-
gal Seneka w kontekscie uptywu zycia, pisat:

Rodzice zazwyczaj przewyzszaja nas dobrodziejstwami. Jednak dokad ich mamy, tak
dtugo uwazamy ich za surowych i tak dtugo nie pojmujemy ich dobrodziejstw. A kie-
dy z wiekiem nabierzemy nieco rozumu i zacznie stawac si¢ dla nas oczywiste, ze
powinniémy ich kocha¢ za to wiasnie, za co ich nie kochaliémy, za napomnienia, za
surowosé, za ciagle czuwanie nad nasza mlodziericza nierozwagg, wtedy ich tracimy.
Tylko niewielu osigga taki wiek, by trud wlozony w wychowanie dzieci przyniést im
prawdziwe owoce; inni znaja tylko ciezar posiadania dzieci®.

Jako urzednik wysokiego szczebla wtadzy oraz wnikliwy obserwator $rodo-
wiska arystokracji i gremiéw monarszych bywat w domach rodzin zamoz-
nych i nobliwych rodéw rzymskich, widziat zadziwiajgce oraz przerazajace
relacje rodzice-dzieci, tym bardziej rozumial konieczng potrzebe wychowa-
nia i ksztalcenia wszystkich.

12. O tagodnosci (De clementia). Umiar oraz chciwos¢ Seneka uznawal za
cechy moralne charakteru czlowieka; umiar wyrazajacy wrazliwosci na zto,
powstrzymujacy jego powstawanie, chciwos¢ za$ ujawniajaca obojetnosc na
nie, a nawet powodujaca jego wystepowanie.

Ludzie staja sie chciwi wskutek zbytniego powodzenia i nigdy nie sg na tyle powscia-
gliwi w pragnieniach, aby poprzesta¢ na tym, co udato sie osiagnac’.

Stosunek do sprawcy ztego czynu zdaniem Seneki wymaga sankcji kary albo
przebaczenia, czego jako znawca prawa nie utozsamial, lecz widziat istotniej-
sze znaczenie aktu przebaczenia dla stron relacji niz ukarania. Pisal:

Nie nalezy jednak przebaczac¢ wszystkim bez wyboru. Kiedy bowiem zaciera si¢ r6z-
nica miedzy dobrymi a zlymi, powstaje zamet i epidemia wystepkéw. Trzeba wiec
wykaza¢ umiar, ktory pozwoli odrézni¢ dusze dajaca sie uleczy¢ od nieuleczalnie cho-
rych. I nie mozna stosowac tagodnosci bez réznicy i bez wyboru, ani tez zupelnie jej
wykluczyé, gdyz przebaczanie wszystkim jest takim samym okrucieristwem, jak nie-

4 Tamze, s. 143.
50 Tamze, s. 163.
51 O tagodnosci, s. 175.
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przebaczanie nikomu. Musimy trzymac sie srodka. Lecz poniewaz trudno zachowa¢
tutaj pelna rownowage, wiec jesli cos ma przewazag, to niechaj przewaza ludzkosc®.

Umiar przejawia si¢ w tagodnosci, a ona jest istotnym sprawstwem umiaru.
W sprawowaniu wladzy postrzegal Seneka najistotniejsze znaczenie stoso-
wania fagodnoéci. Uwazal, ze

Dla nikogo z ludzi lagodnos¢ nie jest wieksza ozdoba niz dla kréla lub wiadcy. Wielka
wladza wtedy bowiem przynosi zaszczyt i chwale, jesli jej dziatanie jest pozyteczne,
gdyz moznoé¢ szkodzenia stanowi jedynie niszczycielska site. Dopiero taki wtadca
posiada trwala i ugruntowana wielkos¢, o ktérym wszyscy poddani wiedza, ze zar6w-
no jest nad nimi, jak tez dla ich dobra, taki wladca, ktéry, jak codziennie doswiadczaja,
gorliwie czuwa nad bezpieczeristwem kazdego z osobna i wszystkich zarazem™.

tagodnos¢ uznawat za niezbedng w codziennym okazywaniu jej wyrazéw,

anawet ze zbrodniczymi obywatelami trzeba obchodzi¢ sie tagodnie (...), a gdy [pod-
kresl. - K.W.] Do jakiegokolwiek domu tagodnosc¢ zawita, czyni go szczesliwym i spo-
kojnym, ale w patacu krélewskim im rzadsza, tym godniejsza podziwu™.

Sprawowanie wladzy winno dazy¢ do ograniczania karalnosci poprzez fa-
godne formy i sposoby penalizacji oraz upowszechniania stosowania presji
moralnej, poniewaz

Moralnosé spoteczeristwa polepsza sie dzieki wstrzemiezliwemu wymierzaniu kary.
Tlumy grzesznikéw oswajaja ludzi z grzechem i mniej ciezy pietno, ktére nosi rzesza
skazaricow, a surowos¢, bedaca najskuteczniejszym srodkiem zaradczym, traci zna-
czenie wskutek swej czestotliwosci. Wiadca wtedy umacnia w spoleczenistwie dobre
obyczaje i wyplenia wystepki, jesli cierpliwie je znosi, ale bez aprobaty i tak, jakby
niechetnie i z najwiekszym przymusem przystepowal do karania. Sama tagodnosé¢
wladcy kaze ludziom wstydzi¢ sie wykroczen. Kara, ktérg naznacza tagodny sedzia,
wydaje sie o wiele surowsza®.

To jest Seneki postulat profilaktyki moralnej wedtug schematu: ideal znacze-
niowy - wzoér modelowy - przyklad praktyczny.

13. O zjawiskach natury (Naturales quaestiones). Kosmos pojmowal Seneka
jako wszechistnienie nazywajac Bogiem o potedze i mocy bezmiernej. Stawiat
pytanie

Czym jest Bog? [i odpowiadat - K.W.] Wszystkim co widzisz i wszystkim czego nie
widzisz. Dopiero tak da sie przedstawic jego wlasng wielkos¢. Od ktorej nic wieksze-
2 Tamze.
% Tamze, s. 177.
* Tamze.
% Tamze, s. 185.
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go nie mozna pomysle¢, jesli on jeden jest wszystkim, jezeli ogarnia swe dzieto i od
wewnatrz, i z zewnatrz. Jakaz wiec réznica pomiedzy naturg Boga a nasza? Lepsza
czastke nas stanowi duch, lecz w Nim nie ma Zzadnej czastki poza duchem. On jest
calym rozumem, podczas gdy ludzie sa zaslepieni, ze ten $wiat, od ktérego nie ma
nic piekniejszego, nic bardziej harmonijnego ani bardziej celowo urzadzonego, uwa-
zaja za przypadkowy i podlegajacy przypadkowym zmianom, i dlatego peten zametu
posréd piorunéw, chmur i burz, i innych rzeczy, ktére wstrzasaja ziemia i jej otocze-
niem™.

Prezentowal kosmologie w sposéb wierny stoikom greckim, jednakze juz
z elementami nauki 6wczesnej astrofizyki hellenistycznej, uznawat potrzebe
jej nauczania. Znaczenie wychowawcze i ksztalcace wyrazal w pytaniach:

Co jest naprawde wazne w sprawach czlowieczych? (...), to, ze wszystko przeniknieto
umystem, i ujarzmiono swoje wady, co jest zwyciestwem nie do przewyzszenia. Co
jest naprawde wazne? Wznies¢ sie ponad grozby i obietnice Losu, niczego nie liczy¢
do rzeczy godnych oczekiwania. (...) Umie¢ z pogoda ducha znosi¢ przeciwnosci (...)
Nie dopuszczaé do siebie ztych zamystow (...) nie pozadac zadnego dobra, ktére aby$
otrzymal, jeden musi je da¢, a drugi straci¢, pragnac - czego pragnienie nie przysparza
wrogéw - dobrego usposobienia. (...) Wznies¢ swego ducha ponad to, co podlegle
Losowi, pamietad, ze jest sie czlowiekiem, tak by w szczes$ciu wiedzieé, Ze nie bedzie
dtugie, i wiedzie¢ w nieszczesciu, zes nie jest nieszczesliwy, jesli tak nie sadzisz™ (...)
by¢ w kazdej chwili gotowym umrzeé: to czyni cztowieka wolnym nie na podstawie
prawa rzymskiego, ale prawa natury. Wolny zas jest ten, kto nie poddat sie w niewole
samemu sobie. Taka niewola jest ciagta i niezwalczona (...)%.

Seneka sens i znaczenie zycia czlowieka widzial w eudajmonicznej réwno-
wadze czlowieka w sobie samym i jego wobec innych. Pisat:

Jestesmy sami dla siebie uprzykrzeni, gdyz borykamy sie badz to z przesadna miloscia
wilasna, badz to z obrzydzeniem do siebie. Nasze nieszczesne dusze raz rozdyma py-
cha, raz rozsadza zadza. Wyniszcza nas juz nadmiar rozkoszy, to znowu trawi zgry-
zota. A najgorsze jest, ze nigdy nie mozemy by¢ sami: z koniecznosci wiec w takim
zbiorowisku wad musi sie toczy¢ ustawiczna walka. Sprawiedliwos¢ natury wyraza
sie miedzy innymi w tym, Ze w obliczu $mierci wszyscy jesteSmy rowni®.

Dla Seneki skutecznos¢ wartosci pragmatycznych przejawiajacych sie
w rezultacie dzialania byta istotniejsza niz wartosci wiedzy, ktére nie wyrazi-
lyby sie w praktycznych skutkach wychowania. Preferuje on w wychowaniu
pragmatyczna aksjologie rezultatu oparta na wartosciach moralnych, przed

% O zjawiskach natury, s. 273.

> W filozofii moralnej, od jej greckich poczatkéw do renesansowej epoki, petnie doznawa-
nia szczedcia mozna osiggnac i przezywac dopiero po doswiadczeniu nieszczescia, np.: ].B. Ko-
rolec, Filozofia moralna Jana Burydana, Warszawa 1973; W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa
2015.

% O zjawiskach natury, s. 275-277.

5 Tamze, s. 277-279.
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wartoséciami aksjologii intelektu, takze bardziej od niej, okazuje uznanie ak-
sjologii przezy¢ emocjonalnych w wychowaniu. Pisal w Listach moralnych do
Lucyliusza [Epistulae morales ad Lucilium]:

Filozof uczy dzialaé, a nie gadad, i zada od kazdego, by zyt podlug jej zasad, tak by
nie bylo rozdzwieku pomiedzy zyciem a mowsq (...) Jest najwyzszym obowigzkiem,
a i znamieniem madrosci, azeby czyny zgadzaly sie ze stowami, azeby medrzec wsze-
dzie byt soba i zawsze byt taki sam®.

W Moraliach Seneki - cho¢ nie wprost - wyrazony jest wizerunek wycho-
wawcy jako nauczyciela wiedzy ogélnej, co woéwczas znaczylo madrosci,
umiejetnosci praktycznych oraz, co najwazniejsze, zdolnosci przekazywania
uczniom-wychowankom przekonania stuzenia czlowiekowi obywatelowi
rzymskiemu, w stuzbie publicznej, wojskowej, do zycia w umiarze, osiaganiu
cel6w we wspdlnotowosci ludzi, zgodzie z bogami i Losem. Rzymska historia
wychowania wskazuje na wplyw senekianiskiej mysli moralnej w kontynuacji
tworzenia konceptéw wychowania przez p6zniejszych wybitnych pedago-
gow, retoréw, jurystoéw, miedzy innymi Kwintyliana Marka Fabiusza®'.

Seneka nie byt scholarcha, jednakze jego nauczycielska osobowos¢ oraz
nauczajgca maniera w kontaktach przyniosta mu juz za zycia uznanie i oka-
zywanie godnosci, stworzyla nauczyciela o wielkim autorytecie, nauczycie-
la bez szkoly i bez jej uczniéw. Swojej obszernej - rzec mozna - 6wczesnie
wszechstronnej wiedzy o cztowieku, osobie i ludziach jako zbiorowosciach,
zwlaszcza psychologicznej, dotyczacej warstw arystokratycznych oraz gre-
miéw najwyzszej wladzy, udzielal w pracy, pelnigc wysokie funkcje w 6w-
czesnych elitach wladz. Mozna dostrzec zbiezne cechy osobowosci w wi-
zerunku intelektualnym i zasobach aksjologicznych miedzy Sokratesem
a Seneka, obu wielkich nauczycieli wiedzy poznawczej oraz madrosci; mie-
dzy pierwszym, bedacym Zrédlem stoicyzmu, oraz drugim, bedacym jego
rzymskim zwiericzeniem z kontynuacja w historii wychowania w dziejach
kultury taciniskiej.

Moralia Seneki zawieraja uniwersalng intencje pytajng o istote czlowie-
czenistwa, o owa humanitas, a wspoélczesna ich lektura stawia pytania - czy
moga one by¢ w obecnych czasach realizowane w wychowaniu, a jesli tak,
to w jakim zakresie i celu oraz dlaczego, a takze, czy bedac blisko przez dwa
tysiaclecia nieprzemijajace sg przez to ponadczasowo nowoczesne. W historii
aksjologii wychowania senekianskie moralia zachowuja ponadczasowga aktu-
alnos¢.

0 Listy moralne do Lucyliusza, s. 201.
1 B. Jedynak, S. Jedynak, L. Krusinski. Filozofia i wychowanie, Lublin 2010, s. 33-42.
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