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The author reconstructs and interprets the Education to Humanity by Eduard Spranger, a prominent
German philosopher, psychologist, and pedagogue, whose pedagogical work is little known in Po-
land. The barbarism of the Russian-Ukrainian War is a reminder of how topical the issue of realising
the value of humanity is in contemporary education. Spranger not only answers the question of what
humanity is, but points to specific, rather than general, methods of its formation in young people. He
refers to selected teaching methods of Socrates, specifically to moral stories, and also to meditation, as
in Zen Buddhism. He links a number of universal values to the formation of humanity, such as self-re-
flection, dignity of the person, self-criticism, responsibility, conscience, and love. Spranger’s theory of
upbringing is holistic. Its teleology is oriented towards personality development, with an emphasis on
altruistic values and human moral development. It is largely consistent with the pedagogical thought
of Otto F. Bollnow, Abraham H. Maslow, Theodor Adorno, Hans Waldenfens, Andrzej Szyszko-Bo-
husz, Hilarion G. Petzold and other contemporary scholars - humanists. It also seems a continuation
of Immanuel Kant’s, Johann H. Pestalozzi’s, Leo N. Tolstoy’s, Rudolf Steiner’s and even Mencius’s
concepts of education, as well as those of Zen and Daoist teachers. Spranger opposed the idea of
a transhumanism based on modern technology, as well as the instrumental and utilitarian treatment
of nature, and the materialistic and technological trend, that is omnipresent in modern human life.
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Wprowadzenie

Eduard Spranger (1882-1963) jest uznawany w Niemczech za wybitnego
filozofa, psychologa i pedagoga, jednak, jesli chodzi o jego mysl pedagogiczna,
malo znany i w niewielkim stopniu obecny we wspolczesnej pedagogice pol-
skiej (Szymarnski, 2019, s. 11). Krétkie hasto o nim znajdziemy w Encyklopedii
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pedagogicznej XXI wieku, w artykule Stanistawa Jopka prezentujacym biogra-
fie i filozofie spoteczna uczonego (Jopek, 2001) oraz jedenastostronicowy tekst
w Prqdach i kierunkach w pedagogice XX wieku Ludwika Chmaja, w rozdziale
o pedagogice kultury, w omawianym tam nurcie aksjologicznym. W 1936 roku
wydano we Lwowie niewielka prace Else Croner, omawiajaca kilka dziet
E. Sprangera, miedzy innymi Formy zycia (Lebensformen) oraz Psychologie dojrze-
wania (Psychologie des Jugendalters) (Croner, 1936, ss. 22-37, 37-51). W Przedmowie
Jan Kuchta uznal omawiane dziela za najlepszy wstep do pedagogiki huma-
nistycznej, a samego uczonego - za jej gtéwnego przedstawiciela. Zaznaczyt
tez, ze pedagogika humanistyczna w Polsce niejednokrotnie zwana jest peda-
gogika kultury. Janusz Gajda uwaza Sprangera za tworce filozofii kultury -
nauki o wartoéciach i psychologii humanistycznej - nauki o formach zycia. Jak
napisal, powotujac sie na L. Chmaja, pedagogika w rozumieniu Sprangera jest
przede wszystkim teoriag wychowania; wychowanie przekazuje dobra kultural-
ne i wyzwala wartosci osobiste, a celem edukadji jest pelny rozw6j osobowosci,
duchowo zjednoczonej i nasyconej wartosciami (Gajda, 2006, ss. 32-33). Klasy-
fikacje wartosci wedlug Sprangera, ujeta w szesciu grupach, krétko przedsta-
wil Mieczystaw Lobocki (2006, s. 99). Chmaj, piszac z perspektywy pedagogiki
okresu socjalizmu, postawil teorii pedagogicznej Sprangera szereg zarzutéw,
ktore nie wytrzymujq proby czasu, ale tez wskazat kilka jej istotnych waloréw,
jak podkreslanie rangi nauk humanistycznych w ogélnym wyksztalceniu czlo-
wieka, warto$ci pracy zawodowej w zyciu czlowieka i potrzeby jej zhumani-
zowania, potrzeby oparcia si¢ wychowawcy w pracy wychowawczej na kon-
kretnym S$wiecie dziecka oraz odwolania si¢ do organizacji mlodziezowych.
Ocenil réwniez jako bardzo interesujacy wglad Sprangera w psychike i zycie
miodziezy (Chmaj, 1962, ss. 362-363). Z kolei S. Jopek zauwazyl, ze wedlug
Sprangera kazda dziedzina zycia jest podporzadkowana sumieniu i moralno-
Sci, rowniez wychowanie (Jopek, 2001, s. 163). Spranger wyglaszat cieszace sie
wielka popularnoscia w kraju i za granica, réwniez w Japonii i Korei, wyktady
dotyczace miedzy innymi Sokratesa, Platona i Kanta oraz niemieckiego ideali-
zmu (Jopek, 2001, s. 161). Jako uczerr Wilhelma Diltheya, jednoznacznie okresli
sie w humanistycznym nurcie nauki, byl mocno powigzany z mysla aksjolo-
giczng Heinricha Rickerta oraz z filozofig zycia Diltheya. Jest reprezentantem
zaréwno pogladéw dotyczacych rozwoju duchowego na podstawie wyzszych
uniwersalnych wartoéci, jak i holizmu oraz nadrzednosci badan jakosciowych
w naukach o orientacji humanistycznej. Podkreslat range hermeneutyki jako
podstawowej metody badawczej, rowniez w pedagogice.

Przedstawil tez odmienne od swojego nauczyciela pojecie rozumienia,
glownej kategorii hermeneutyki. Jak pisal Urlich Schrade, Spranger pole-
mizowal z pojmowaniem rozumienia jako poznawaniem czyich$ przezy¢
wewnetrznych na podstawie ich zewnetrznych przejawoéw, postrzeganych
w obserwacji zmystowej oraz na pewnosci dotyczacej doswiadczania przez
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badacza takich samych treéci. Uczony wprowadzil do nauk o duchowosci
(Geistewissenschaften) pewne rozréznienie; ludzkie przezycie psychiczne ma
podwojna tres¢, obiektywna - niezalezng od podmiotu doznajacego i wsp6lng
wszystkim ludziom oraz subiektywna - dostepna w poznaniu jedynie osobie
poznajacej. Rozumienie hermeneutyczne drugiej osoby opiera si¢ na tresciach
tylko obiektywnych, ponadto zalezy nie tyle od zewnetrznych przezy¢ tej
osoby, co od znajomosci kultury, w ktérej tkwig obiektywne wartosci umozli-
wiajace wspolne przezycie psychiczne u ré6znych ludzi (Spranger, 1985, s. 6).

Gléwny problem rozpatrywany w tym artykule brzmi: na czym polega
wychowanie do czlowieczenstwa wedlug Eduarda Sprangera? Zagadnienie
to jest wazne dla teorii wychowania w Polsce, zwlaszcza w jej kontekscie ak-
sjologicznym. Reprezentanci humanistycznego nurtu pedagogiki rozmaicie
przedstawiajq i hierarchizuja najwazniejsze wartosci wychowawcze. Czesto
wymieniajg zaréwno triade cnét greckich: prawde, dobro i piekno, jak tez
wartosci p6zniej dodane: mitoé¢, godnosc ludzka, odpowiedzialnosé, cztowie-
czenistwo, tolerancje i inne. Probujac rozstrzygnac stale aktualny i nabrzmia-
ty problem powigzany z barbarzynskim obliczem wspoélczesnej cywilizacji
i powtarzajacym sie ludobdjstwem, jak podczas trwajacej wojny w Ukrainie,
wybitni przedstawiciele nurtu humanistycznego nauki, jak chociazby Theo-
dor Adorno (1978) czy Abraham Maslow (1971), wskazywali na mitos¢ i tole-
rancje, czy na dobro jako najwazniejsze wartosci wychowawcze. Szukali oni
takze drogi ich praktycznej realizacji w edukacji i spoteczenstwie.

Zupelnie nieznana w naszym kraju jest teoria wychowania do czlowie-
czenistwa Sprangera, dookreslona w p6znych latach zycia uczonego. Z wstep-
nego rozpoznania wynika, Zze wyjasnia ona nie tylko w poglebiony sposob
rozumienie cztowieczenstwa, ale tez wskazuje na konkretne metody rozwoju
moralnego cztowieka. Jednoczeénie ta mysl pedagogiczna Sprangera jest osa-
dzona w kontekscie niemieckiej filozofii oraz literatury piekne;j.

W celu rozstrzygniecia postawionego problemu, odwotano sie do metody
hermeneutycznej badan jako najbardziej adekwatnej. Dociekano, co rozumiat
Spranger w zakresie wychowania do cztowieczenistwa, jak réwniez interpre-
tator jego tekstu (Nowak, 1993, s. 54), ponadto szukano analogii w twoérczosci
wybitnych postaci nauki i kultury oraz powiazanych z nimi nurtéw i forma-
¢ji, odwolujac sie do metody poréwnawczej.

Edukacja
docieraniem do czlowieczenstwa i dla ludzkosci

1. W artykule przedstawiono rekonstrukcje koncepcji wychowania do
czlowieczeristwa Sprangera gtéwnie na podstawie jego p6znego, wydanego
w jezyku niemieckim w 1950 roku i wielokrotnie wznawianego, dziela Pida-
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gogische Perspektiven (Perspektywy pedagogiczne). Jego czes¢ koricowa ma tytut
Erziehung zur Menschlichkeit - Edukacja do cztowieczenstwa.

2. Wspolczesna cywilizacja rozkwita w aspekcie technologicznym, jednak
zdaniem E. Sprangera najistotniejsze dla ludzi jest odnalezienie odpowiedzi
na pytanie, czym jest czlowieczeristwo i na czym polega edukacja do czlowie-
czenistwa, edukacja dla ludzkosci. Doswiadczenia drugiej wojny $wiatowej,
jak stwierdzil uczony, wskazuja, ze wspélczesna cywilizacja moze pograzy¢
sie¢ w barbarzynistwie (Spranger, 1964, s. 122). Klucz do zapobiezenia temu
stanowi edukacja do czlowieczeristwa. Problem jest aktualny, palacy i nieroz-
wigzany, co sygnalizowalo wielu wspélczesnych uczonych i pedagogéw, jak
wspomniany juz Adorno czy Andrzej Szyszko-Bohusz (1934-2021). Uczeni od
zarania naukowosci pedagogiki szukali jego rozstrzygniecia. Spranger przed-
stawil wlasne rozwigzanie, ktére zdaje si¢ obala¢ wiele przekonan i mitow
dotyczacych ksztaltowania sie cztowieka moralnego, z rozwinietym czlowie-
czenistwem.

Nierozdzielnos¢ z kultura danych czaséw

Spranger, podobnie jak Immanuel Kant, od razu odrzucit podejscie na-
turalistyczne Jeana-Jacquesa Rousseau, wskazujace, ze prawdziwg istote
ludzka mozna uformowac poza kultura, a nastepnie wprowadzi¢ do $wiata
codziennych zmagar i zyciowych zadan. Uczony zatozyl, ze prawdziwe czlo-
wieczenistwo jest nierozdzielne od kultury danych czaséw i narodu. Ludz-
kie kregi czy sfery zyciowe, jak rodzina, szkola i praca, sa dla czlowieka, jak
wskazywat Johann Heinrich Pestalozzi, jego wlasciwymi miejscami edukacji,
wreszcie te poszerzajace sie kregi obejmuja lud, panstwo i ludzkos¢. Spran-
ger nie chcial utozsamia¢ czlowieczeristwa z internacjonalizmem, ideologia
skupiajaca sie na wspotpracy, przyjazni i réwnouprawnieniu wszystkich
narodéw. Czlowieczeristwo nie jest czym$ rownym dla wszystkich czy uni-
wersalnym, ale wigze sie z okre$long sytuacja spoleczng oraz konkretnymi
wyzwaniami powolania czy profesji (Spranger, 1964, s. 122).

Potrzeba
glebokiego przenikania Swiata wewnetrznego czlowieka

Kolejnym, istotnym stwierdzeniem uczonego bylo wskazanie na potrze-
be glebokiego wnikniecia w §wiat wewnetrzny czlowieka, gdyz samo posze-
rzanie my$li i nauczanie o Swiecie zewnetrznym jest daleko niewystarczajace
w docieraniu do czlowieczeristwa. Zatem, edukacja stuzy przebudzeniu sit
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wewnetrznych (mlodego) cztowieka, aby moégl uczestniczy¢ w prawdziwej
kulturze, co oznacza, ze ma by¢ jej nosicielem oraz rozwija¢ sie¢ w wymiarze
moralnym, wymiarze ludzkiego postepowania. Spranger, powolujac sie tez
na Johanna Wolfganga Goethego, ujat to jednoznacznie:

Dzisiejsza pedagogika wie bardzo duzo o zewnetrznych powiazaniach i relacjach,
w ktoérych nalezy ksztalci¢ rozwijajaca sie osobe. Niewiele wie o wewnetrznej struk-
turze duszy, ktéra musi dojrze¢, aby nasza cywilizacja mogta na nowo odkry¢ co$ na
ksztalt swojej utraconej duszy. (...) Nazywam tak sfere intymnosci mtodego czlowie-
ka, do ktorej trzeba sie zwréci¢ w jego stuzbie. Méglbym réwniez powiedzie¢: chodzi
mi o wnetrze, o glebie jazni, w ktérej decyduje sie wewnetrzne przeznaczenie, kto-
re zawsze ma pierwszenstwo przed przeznaczeniem zewnetrznym; poniewaz to od
wnetrza zalezy, w jaki sposo6b losy, ktore sie spotykaja, sa przyjmowane i przetwarza-
ne. Zwykle brakuje nam mapy tego obszaru (Spranger, 1964, s. 123).

Ego i wyzsza jazn

Uczony, rozpatrujac réznice miedzy czlowiekiem a zwierzeciem, stwier-
dzil, Ze czlowiek potrafi tworzy¢ z rzeczy obraz $wiata, jak rowniez odkry-
wacé swoj Swiat wewnetrzny. Jednakze, drugi dar nie wystepuje jeszcze we
wczesnym dziecinstwie. Doswiadczenia dziecka 1acza sie w jednym punkcie
- W ego, ale nie zastanawia si¢ ono jeszcze nad nimi, jak i nad samym ego -
ja. Gdy pojawi sie drugie ja, obserwujace pierwsze, jakby wyzsza instancja,
wyzszy stopien, zachodzi punkt zwrotny w rozwoju cztowieka. Jak to okreslit
Spranger, to rozszczepienie na ja i (wyzsza) jazn umozliwia dopiero proces
edukowania ludzkosci. Wczesniej mozna realizowac inne formy edukagji:
formacje do wspélnot zycia oraz aktywacje prostych aktéw mysli, jednak bra-
kuje tutaj (jeszcze) rozstrzygniecia podmiotu, do czego one prowadza, czy
do zbawienia, czy do katastrofy. Uczony poczynit tu analogie rozumienia ja
z rozumieniem atomu, ktéry kiedys byl prostym skladnikiem rzeczywistosci,
wspolczesnie za$ jest czyms bardzo zlozonym, jakby miniatura ukladu sto-
necznego. Podobnie jest z ego. Nie jest to tylko punkt odniesienia dla wszyst-
kich ludzkich doswiadczen i pragnier, ale jest tez powigzany z wyzsza jaznig,
komunikujaca sie z nizsza, a posiadajaca perspektywe znacznie szersza niz
ego, wykraczajacq poza jego czas i miejsce (i prawdopodobnie zabieganie tyl-
ko o wiasng korzys¢ czy pomyslnosé, ewentualnie jeszcze najblizszych). To
wlasnie ta jazn stanowi fundament ludzkosci. Moze aktywowac inne, wyz-
sze duchowe polaczenia, tym samym umozliwiajac wewnetrzne objawienie.
Moze by¢ wewnetrznym regulatorem, prowadzac czlowieka po wiasciwej
Sciezce zycia. Stanie sie tak, kiedy w momencie przebudzenia (uaktywnie-
nia si¢) i od tego czasu bedzie odpowiednio pielegnowana (Spranger, 1964,
ss. 123-124).
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Nastepnie Spranger poczynil dwie istotne uwagi, powiazane z wychowa-
niem do czlowieczenistwa, rozwojem dziecka i mtodego cztowieka oparte na
dziataniach pedagogicznych.

Niemoc autorytarnych oddzialywan

Pierwsza z nich dotyczy niemocy dzialania z zewnatrz w postaci udzielania
autorytarnych wskazéwek dziecku, gdy wyloni sie juz jazr. To dziecko w swej
sferze wewnetrznej dokonuje rozstrzygnie¢ w zakresie edukacji dla ludzkosci.
Uczony uwazat, ze okolo trzeciego roku zycia budzi sie proste ego u dziecka, to
znaczy moze ono dluzej podtrzymywac swoja wole i ,,buntowac sie”, przeciw-
stawia¢ narzucanym z zewnatrz poleceniom. W okresie pokwitania, w prze-
dziale od okoto jedenastego, dwunastego do szesnastego roku zycia, ksztattuje
sie ego refleksyjne, jazi. Uczony nie twierdzil, ze ono wtedy powstaje, gdyz
czesto pojawia sie znacznie wczesniej, ponadto proces ten moze zachodzi¢
w rozmaity sposéb. Przebudzenie do ,samego siebie” moze zachodzi¢ nagle,
i wtedy jest widoczne z zewnatrz, ale tez w sposob ciagly i niezauwazalny.
Juz we wczeéniejszym okresie istnienia prostego ego, zwlaszcza matki potrafia,
przez odwolanie sie do regulacji wlasnych instynktéw i uczué, wptywaé na
dziecko, potem jednak takie dziatania, w istocie o charakterze autorytarnym,
nie zdadza egzaminu (Spranger, 1964, ss. 124-125).

Zagrozenie
spotegowanym egoizmem i jego skutkami

Druga uwaga dotyczy wlasciwego zinterpretowania zjawiska ksztattowa-
nia sie jazni, jako zZe mozna je pozbawic ,, wspanialej godnosci i mocy”. Spran-
ger nazwal je cytadelg przysztej ludzkosci, gdyz stanowi samodzielng ostoje
dla bronienia i wzmacniania ludzkosci. Zjawisko to lokuje sie jakby posrodku,
miedzy cztowiekiem a boskoscia, gdzie czlowiek i boskos¢ wcigz stanowia ta-
jemnice. Zdaniem uczonego, proces ten zostat subtelnie, cho¢ czesciowo przed-
stawiony w rozdziale , Kim jestem?” poczytnej powiesci niemieckiego pisarza
Vincenza Eratha (1906-1976), zatytulowanej Wigksze niz ludzkie serce (Grdfier als
des Menschen Herz). Jesli zostang popeltnione na tym etapie ksztaltowania sie czy
- jak to ujal uczony - kietkowania czlowieczeristwa, btedy, moze wytonic sie
spotegowany egoizm, wyrachowanie w podporzadkowaniu sie wiadzy, nie-
ludzkos¢, barbarzynstwo, czy zbrodniczo$é. Zdaniem Sprangera, szkoly psy-
choanalizy prawdopodobnie niepoprawnie interpretuja ksztalttowanie sie tak
zwanego superego u czlowieka (Spranger, 1964, ss. 125-126).
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W dalszej czeéci rozprawy uczony dociekal wlasciwych metod pedago-
gicznych dla wzmocnienia i rozwoju budzacego sie prawdziwego czlowie-
czenstwa.

Wspieranie autorefleksji

Gdy mlody czlowiek, cho¢ zazwyczaj nie wiadomo dokladnie, kiedy to sie
dzieje, zaczyna skupia¢ sie na sobie i prowadzi¢ wewnetrzne rozmowy, do-
ciekajac swojego wnetrza, tego, kim jest naprawde, nalezy go w tym procesie
wesprzeé. Ta ludzka tendencja zwrécenia sie ku sobie jest coraz bardziej za-
kl6cana po drugiej wojnie Swiatowej wzrastajaca ,, ruchliwoscia naszych dni”,
oddzialywaniem wielkiej ilosci bodZzcéw i podniet ze strony wspoélczesnej
cywilizacji. Bardzo pomocne jest tutaj zwrécenie sie do natury oraz czytanie
ksigzek. Dzieki temu mlody czlowiek zaczyna ksztaltowac swe sekretne ide-
aly, rozwija¢ wlasna dusze. To duchowe rozwijanie musi zaj$¢ w tym okresie,
inaczej sposobnos¢ przepadnie. Jednak, zdaniem Sprangera, wiekszos¢ ludzi
nie przechodzi takiego duchowego dojrzewania i w rezultacie upowszech-
nia sie wzorzec pospolitego czlowieczeristwa, ,masowa ludzkosc¢”, czyli - jak
mozna wnioskowacé - ludzkos¢ prymitywna, niehumanitarna, w jakims stop-
niu barbarzyrska (Spranger, 1964, s. 126).

Najlepszym podejsciem do nauczania autorefleksji w rozumieniu uczo-
nego jest postepowanie Sokratesa. Chodzi tutaj o to, aby wewnetrzne mlo-
dzieficze rozmowy wydoby¢ na zewnatrz, przeksztalcic je we wspdlne docho-
dzenie do istoty dobra, czym ono jest, czego mlody czlowiek w istocie chce
i kim jest? Nie nalezy jednak wyrecza¢ w odpowiedzi mtodego czlowieka, czy
dostarcza¢ mu gotowych rozwigzan. Dlatego Spranger zastanawiat sie, ktére
metody Sokratesa i w jaki spos6b moga by¢ zastosowane obecnie, skoro czes¢
z nich byla uwarunkowana realiami czasu zycia wielkiego filozofa.

Rola
opowiesci moralnych i medytacji

Istnieja zatem historie moralne czy opowiesci moralne. Wspotczesnie
czeé¢ z nich odrzuca sie jako nieodpowiednie dla wszystkich mlodych ludzi
z uwagi na ich wiek. By¢ moze tez dlatego, ze maja oSwieceniowq formule, sg
zbyt toporne w konstrukgji, prostackie w wyrazie, zbyt dydaktyczne w zna-
czeniu: szkolace, moralizujace. Uczony zauwazyl, ze Japoniczycy maja znacz-
nie glebsze tego rodzaju basnie i historie. Poniewaz mlody czlowiek mocno
utozsamia sie z bohaterami i ma wewnetrzng sktonnoé¢ do sprawiedliwosci
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oraz czystosci, opisywane wydarzenia powinny zawiera¢ prawdziwe war-
tosci moralne. W wielu wspoélczesnych przekazach, jak filmy, nie ma ukie-
runkowania na wartosci, dlatego nie oddziatuja one moralnie, nie podnosza
ludzkiej swiadomosci. Filmy i podobne przekazy wyzwalaja mnéstwo emocji
czy namietnosci, jednak nie stuza wzmocnieniu wewnetrznego ja, budowa-
niu jego moralnej rdzennej struktury. Rozpatrujac obszar religijnosci prote-
stanckiej, a nawet catej kultury Zachodu, uczony stwierdzil, ze jest ona obec-
nie staba w zakresie dotyczacym kwestii zachety do medytacji, zjednoczenia
siebie, patrzenia do wewnatrz, by dostrzec tam , boska iskre”.

Spranger stwierdzil, ze na Bliskim i Dalekim Wschodzie mozna dostrzec
polozenie znacznie wiekszego nacisku na kultywowanie przez ludzi meta-
fizycznego ja. Japoniski buddyzm Zen, upowszechniajacy sie stopniowo na
Zachodzie, zawarte w nim starozytne legendy i przypowiesci wyjasniaja, jak
gleboko nalezy zejs¢ w swoje wnetrze, aby odkry¢ swe prawdziwe ja. Uczony
stwierdzil, ze bez tego rodzaju metod nie mozna edukowac ludzkosci. Bez
edukacji, ktéra poprowadzi czlowieka do korzeni jego egzystencji, do bo-
skiego sanktuarium, ludzkoé¢ pozostanie w barbarzynstwie. Dlatego wpro-
wadzenie medytacji do edukacji, podobnej jak w buddyzmie Zen, Spranger
uznal za zbawienne dla rozwoju czlowieka, czlowieczeristwa i ludzkosci
(Spranger, 1964, s. 128).

Godno$é wlasna i samokrytycyzm

W kultywowaniu drogi do rozpoznania glebszego ja, zdaniem Sprange-
ra, niezbedne jest posiadanie i pielegnowanie godnosci wiasnej oraz samo-
krytycyzmu. Ludzka godnoé¢ uczony jednoznacznie skojarzyl z mysla Kanta
i Goethego. Poczucie honoru, zdaniem uczonego, nie jest wcale powigzane
z kodeksem wartosci spoleczenistwa, w ktérym funkcjonuje jednostka i ktére
uznaje jednostke za honorowa lub nie. To poczucie wyrasta z glebszych po-
kladéw czlowieka, gdyz zywe istoty odczuwaja ,,co$ w rodzaju metafizycz-
nego pierwotnego prawa”. Tak wiec , prawa czlowieka” nie sa niedawnym
»,wynalazkiem liberalnego prawa konstytucyjnego”. Pierwotne poczucie
honoru istnieje wewnatrz cztowieka w postaci zarodkowej, jest nierozerwal-
nie zwigzane z czlowieczeristwem. Metody silowe wychowania, czy raczej
- pseudowychowania, a zwtlaszcza bicie, nie prowadza wcale do rozwoju
czlowieka. Wprowadzanie w brutalnos¢, bestialstwo moze wywolta¢ skutek
w postaci checi odegrania sie juz nie tyle na wychowawcy, co oprawcy. Moze
tez zablokowaé rozwoj czlowieczenistwa, rozw¢j moralny czlowieka. Wska-
zywana kontemplacja nad samym soba powinna prowadzi¢ do szczerej sa-
mokrytyki, do jaskrawego uchwycenia rozbieznosci z idealem siebie. Nieste-
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ty, taka postawa jest czesto ttumiona przez chorobliwg ambicje. Pojawia sie
nadmiernie rozbudowana potrzeba uznania i wola wladzy, stawiania siebie
ponad innymi albo traktowanie siebie jako , my”, badzZ jeszcze inne ambicjo-
nalne zachowania. Zatem, jest to waska Sciezka, ktéra prowadzi przez rézne
pultapki egoizmu. Dlatego, poglebiona, uczciwa i stale czyniona samokrytyka
jest tu taka wazna (Spranger, 1964, ss. 128-130).

Wychowanie do sumienia

Od samokrytyki tylko krok prowadzi do sumienia, ktérym pedagogika
glownego nurtu, zdaniem Sprangera, prawie w ogdle sie nie zajmuje. Wycho-
wanie do sumienia jest nierozerwalne z wychowaniem do czlowieczeristwa
i samym czlowieczenistwem. Sa to powody, dla ktérych pedagogika powinna
uzupelni¢ swa wiedze w tym zakresie. Uczony potraktowal sumienie jako
centralny proces w rozszczepionym ego. Wyzsza jazrh osadza zachowania
ego, plynace z sumienia emocje i rozterki wytwarzaja wiele cierpienia. Su-
mienie jako regulator metafizyczny (ludzkich czynéw) nie powotuje sie wcale
na ogodlne normy typowego zachowania, ale oddzialuje w intymny i bezpo-
$redni spos6b niejako zwracajac sie do osoby znajdujacej sie w wyjatkowej
sytuacji. Nie jest glosem zbiorowej moralnosci, ale glosem z ukrytej glebi zy-
cia czy samego siebie, z nieoswietlonego jeszcze obszaru metafizycznego ja.

Spranger odrzucit tutaj rozpowszechniong juz w czasach Herberta Spen-
cera, zatem w okresie dziewietnastowiecznego pozytywizmu, socjologiczng
teorie sumienia. Moralnoéci nie nalezy wcale utozsamia¢ z koncepcja , jak naj-
wiekszego szczescia jak najwiekszej liczby 0os6b”. Sumienie nie wynika z zad-
nego doswiadczenia, lecz istnieje niejako a priori, wpisane w podstawy istoty
ludzkiej, choé¢ réznie sie przejawia. Sumienie jest powiazane bezposrednio
z honorem, wewnetrznym czy pierwotnym poczuciem godnosci, nie wigze
sie nawet z konkretng decyzja czy czynem czlowieka. Przejawia sie w we-
wnetrznym $wiecie ludzkosci i gdy na zewnatrz dany negatywny czyn moze
zosta¢ zapomniany czy wymazany, a jego skutki zaleczone, wewnatrz tak
sie nie dzieje z powodu tego, ze dany czyn zostal popelniony tak naprawde
przeciwko sobie. Spranger stwierdzil, Ze jest tu odniesienie do wiecznosci, to
wlasnie tutaj otwiera si¢ wymiar wertykalny ponad horyzontalnym, wylania
sie nowa perspektywa siebie i $wiata. Poprzez sumienie daje o sobie zna¢
nieskonczonoéc¢ czy Bog. To oddzialywanie plynie przez wyzsze ja i wskazuje
na perspektywe wykraczajaca poza doczesnos¢ (Spranger, 1964, ss. 130-132).

Aby zrozumie¢ ten fragment wypowiedzi uczonego, interpretator przyj-
muje tu zalozenie o dajacej juz zna¢ o sobie nowej, wertykalnej perspektywie
postrzegania siebie i §wiata - jako nierozdzielnych. W tej perspektywie dziata-
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nia przeciw innym, czyny naganne moralnie sa czynami przeciwko sobie. Za-
tem, dziatania krzywdzace innych sa dzialaniami krzywdzacymi siebie samego
i dlatego trudno czlowiekowi pogodzi¢ sie z takimi czynami i ich skutkami.

Zdaniem Sprangera, nie mozna ,edukowaé sumienia”, mozna jedynie tak
dziata¢, aby je wesprze¢ w procesie wzrostu, oczyszczania sie i poglebiania.
Mie¢ sumienie oznacza mie¢ wiedze o sobie, a takze o tych okolicznosciach
czy warunkach zycia, ktére moga mie¢ znaczenie moralne, jak réwniez potra-
fi¢ odkry¢ powigzania miedzy nosicielem sumienia a tymi istotnymi okolicz-
noéciami. Oparta na sumieniu decyzja wymaga odwagi, co réwniez mozna
wesprze¢ ,dzieki starannie przemyslanej pomocy”. Sytuacje krytyczne wy-
zwalaja dzialanie sumienia, a dzieje sie to przez oczyszczenie poczucia ho-
noru (godnosci) przed wyzsza jaznia, ktéra z kolei odbija interwencje zasady
boskiej. Edukacja dla ludzkosci jest bardzo trudna, a nauczyciel powinien by¢
,doradca sumienia”, a nie stosowac , terror sumienia”. Spranger odwotuje sie
tutaj do znaczenia spowiedzi, jak réwniez do potrzeby udzielania pomocy su-
mieniu w konkretnych przypadkach, przez podsuwanie przykladéw z real-
nego zycia. Dobry pedagog podsuwajac takie przyklady, pozwala wyostrzy¢
dzieciom ich wlasny oglad. Uczony przyjrzal sie¢ oddziatywaniom patistw to-
talitarnych w tym wzgledzie. Nie tylko nie pielegnowano tam sumienia, ale
wrecz bylo ono wyeliminowane u ludzi. Propaganda usypiala je, tym samym
rzekomo podnoszac komfort ich egzystencji, a w gruncie rzeczy prowadzac
do nieludzkosci (Spranger, 1964, ss. 132-133). Jak to ujat Spranger:

Zadna edukacja ludzkosci nie jest mozliwa bez obudzenia i utrzymania sumienia, kt6-
re stoi przed Bogiem i jest prawdziwym klejnotem ludzkosci (Spranger, 1964, s. 133).

Edukacja do poczucia odpowiedzialnosci

Swiadomo$¢ moralna jest wyposazeniem jednostkowym. Powotujac sie
na Georga W.F. Hegla, uczony wskazat na range samoswiadomosci, ktéra
pozwala rozstrzygna¢ pozytywnie sprzecznosci ze Swiatem. Chodzi nie tyl-
ko o zbawienie wlasnej duszy w wyborach i czynach moralnych jednostki,
gdyz pracuje ona nie tylko nad sobg, ale pracuje tez w $wiecie moralnym,
z ktérym jest nierozdzielna. Zatem, ponosi odpowiedzialnos¢, a ta dotyczy
nie tylko siebie, ale réwniez rzeczy materialnych, innej osoby, grupy oséb,
czy narodu. Edukacja do odpowiedzialnosci to nie napominanie i gltoszenie
kazan. Zaczyna sie od wypelniania matych obowigzkéw, ktére miody czlo-
wiek potrafi zrozumiec i poradzi¢ sobie z nimi. Poszerzenie duchowego hory-
zontu pozwala mu je zrozumie¢, przyzwolenie na konkretne doSwiadczenia,
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nawet zakonczone porazka, pozwala mu na radzenie sobie z obowigzkami.
Jest to zatem edukacja przez dzialanie, a jednoczesnie porzucenie stylu au-
torytarnych oddzialywan na rzecz przebudzenia przez dziecko wiasnej woli
i rozwoju autonomii. Stuzy to nie promocji pychy u mlodego cztowieka, a ra-
czej jest to powolanie do stuzby, na ktéra musi sie on wewnetrznie zgodzic.
Praca powiazana z odpowiedzialnoscia za rzeczy materialne, majace wartos¢
dla ludzi, powinna by¢ wykonywana starannie, gdyz , uszlachetnia cztowie-
czenistwo pracownika”. Zaréwno praca zwigzana z rzeczami, jak i stuzeniem
ludziom, a takze z kierowaniem nimi, wymaga dwuetapowej odpowiedzial-
noéci. Pierwszy wigze sie z wykonaniem ustalonego zadania, drugi, wyzszy
stopieft odpowiedzialnosci wiaze si¢ z zaangazowaniem w zadania o zna-
czeniu nie egoistycznym, ale ponadindywidualnym, powigzanym, chocby
W najmniejszym stopniu, z losami $wiata. Spranger przytoczyl! tu powiedze-
nie: ,demokracja jest szkola odpowiedzialnosci”, taczac wolnoé¢ z obowiaz-
kiem (Spranger, 1964, ss. 133-135).

Edukacja dla milosci

Spranger stwierdzil, ze edukacja dla milosci jest najwazniejszym aspektem
edukacji dla ludzkosci. Wszystkie rodzaje milosci maja swoje metafizyczne
korzenie. Spranger dobitnie potwierdzil, ze wychowanie do czlowieczeristwa
jest wychowaniem do milosci swego blizniego, powiazane z odrzuceniem
zwyklego, rozpowszechnionego indywidualizmu i egoizmu. Zaznaczy! tez,
Ze nie istnieje ,ogoélna milos¢ do czlowieka”, mitos¢ dotyczy (konkretnych)
ludzi w naszych wiasnych kregach zycia, w ktérych wystepuja zobowigzania
moralne. Z glebi czlowieka, jak to ujal uczony nawiazujac do Fausta, gdzie
panuje gleboka cisza i Swiete skupienie, gdzie dusza odczuwa wielki zwia-
zek ze wszech$wiatem i mozna odczué w tym skupionym bezruchu, ze jedno
ludzkie zycie pulsuje we wszystkich ludzkich istotach, bierze sie poczucie
wzajemnych powigzan ze wszystkim i wszystkimi (Spranger, 1964, s. 136).
Te metafizyczne korzenie milosci i jednoczes$nie Zrédlo zycia Spranger ujal
w nastepujacych stowach:

Kazdy rodzaj mitosci zawiera wzajemne powiazania, ale takze bycie zwigzanym; naj-
wyzsze zwigzanie - religio po lacinie - odnosi sie do boskoéci jako pierwotnej mocy,
ktoéra trzyma wszystko razem i wspiera. Ale jesli chodzi o ludzka mitos¢, jest to row-
niez wglad, ze wszystkie istoty ludzkie pochodza z tego samego $wietego zrodta, ze
nalezy je ochraniac i szanowac w sensie tej metafizycznej solidarnosci, szanowac i ko-
chaé. Zwykla solidarno$é spoteczna jest potaczeniem wygodnym, tj. czyms znacznie
plytszym. Ale w tym cichym byciu w sobie jasnieje tajemnicze Zrédto wszelkiego zy-
cia. Tam lezy rozpoznany przez zrozumienie korzen calego cztowieczenstwa i ludz-
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kiej milosci. W prawdziwym czlowieczenstwie istnieje wglad dotyczacy wzajemnego
duchowego potaczenia: istota ludzka jako taka jest Swieta (Spranger, 1964, ss. 136-137).

Z glebi metafizycznego doswiadczenia dopiero mozna uzyskac niepod-
wazalne wewnetrzne przekonanie i poczucie o niepodzielnosci wszystkiego
i $wietosci ludzkiego istnienia. Ten poziom transcendendji jest tez najwyzsza
potrzeba, motywacja i wartoscia w modelu edukacji Abrahama H. Maslowa
(Maslow, 1971).

Spranger stwierdzil, Ze nie ma zadnej recepty, jak wychowywa¢ do mi-
tosci. Trzeba samemu nasycié¢ sie miloscia, ktéra sie wzbudza w obecnosci
~czystego mtodziericzego zycia”. Przywotat w tym kontekscie stowa Johanna
Heinricha Pestalozziego o prawdziwej edukacji, ktéra moze zachodzi¢ jedy-
nie przez wspodlnote w medium milosci. Spranger uznal, ze rozwija si¢ ona
najpierw w matych i bliskich kregach, i siega coraz dalej, az obejmuje wszyst-
ko stworzone przez Boga ,swoja gleboka metafizyczng wiezia”. Milos¢ do-
$wiadczona w rodzinie stanowi ,zar” dla odczuwania i wyrazania mitosci
przez cale zycie. W tym kontekscie uczony oddat glos niemieckim twoércom,
pisarzowi i poecie epoki romantyzmu Jean Paulowi (Richter) oraz filozofo-
wi Johannowi Gottliebowi Fichte, ktéry kontynuowal mysl Kanta dotyczaca
odrebnosci czlowieka od $wiata przyrody, rysujac ideat moralny czlowieka,
ktéry doskonalac sie osigga poziom ,absolutnego ja”, réznego od swiado-
moéci indywidualnej i zmienia swoje otoczenie w zgodzie z prawem moral-
nym. Spranger zarzucil zachodniej kulturze zubozenie w zakresie mitosci, jak
rowniez brak ciszy i spotkania. Koncepcje spotkania rozwinatl pézniej jego
uczen Otto Friedrich Bollnow, jako swoistego centrum nieciggltych form wy-
chowania. Spranger ubolewal réwniez nad , rozerwaniem rodziny” i to nie
tylko w krajach ogarnietych wojng, nad traktowaniem natury jedynie w wy-
miarze utylitarnym, nad wypelnianiem budynkéw maszynami, a nie mifo-
Scig, wspierajaca fundament egzystencji. Jak napisat, pieniadz , zdusit ducha”
milosci. W ten spos6b zaniklo zrédto prawdziwej ludzkiej aktywnosci, kiedys
oparte na miltosci do wielkich idei, préb uchwycenia we wlasnym zyciu bo-
skiego zycia. Film jest teraz przypowiescia o naszym swiecie, a jednokierun-
kowe drogi, pelne scigajacych sie samochodéw dla intereséw lub przyjemno-
Sci, to symbole naszej pelnej rywalizacji egzystenciji. Jest to jednak ruch tylko
po plaszczyzZnie, nie siegamy w gore, czy moze raczej w glab, by dotrze¢ do
,wszechogarniajacej boskosci” (Spranger, 1964, ss. 137-138).

Whioski koficowe Sprangera

Edukacja dla ludzkosci nie powinna by¢ tylko popularnym tematem na
konferencjach. Nie jest wlasciwa droga stawianie czlowieka nad zwierze-
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ciem oraz podejmowanie préb ,,hodowli nadcztowieka”, gdyz ten, posiadajac
nowe atrybuty, moze sta¢ sie , potezna bestia”. Wczeéniejsze proby zrozu-
mienia czlowieka polegaly na oddzieleniu go od boskosci i przeciwstawieniu
jej. Nadano czlowiekowi znaczenie tworcy, ale pominieto jego uczestnictwo
w przeptywie wszechmitosci, obejmujacym wszelkie zywe istoty. Czlowiek
zaczal tworzy¢é maszyny wyzbyte ducha i ten mechanicyzm go pochlonat.
Jednak cztowiek moze troszczy¢ sie, pelen szacunku, o zywe byty bedace
w gestii Boga. To troska nadaje pierwotne znaczenie kulturze. Duchowo$¢ za-
wsze zalezy od taski, ktéra daje oswiecenie. To §wiatlo budzace sie w mtodych
ludziach nie wywodzi sie¢ z powierzchni egzystencji, ale z jej gtebin. Teskno-
ta za czlowieczenistwem bedzie niespelniona, jesli oprze sie tylko na stownej
walce z ,,napierajaca nieludzkoscia”, a edukacja oparta na pozbawionej duszy
kulturze jest nic nie warta i niczego nie zmieni. Droga prowadzi w intymna
sfere czlowieka, w ktorej moze obudzi¢ sie¢ wyzsza jazri, pomost prowadza-
cy do wyzyn, z ktérych pochodzi swiatlo, mitoséc¢ i zycie. Tylko pozostajac
w milosci, Bogu, widzac prawdziwe $wiatlo, osiggajac wyzsze duchowe zy-
cie, zyjac w tej krainie, mozna sprébowac uczynié innych lepszymi, jak to ujat
Sokrates. Gdy nie jesteSmy w opisanej krainie, powinnismy stale pracowac
nad sobg, kontemplowac siebie, prowadzi¢ samokrytyke, dociera¢ do sumie-
nia i odpowiedzialnosci. Utrudnia to prawie caly wspoélczesny $wiat, jednak
sq postaricy milosci, ktérych nalezy wypatrywac, wskazujacy na wyjscie poza
zmystowe poznanie, na uspokojenie mysli, na o§wiecenie serca. Wychowaw-
ca, ktory posiada tesknigce za miloscia serce i sam jest milujacy, moze pomoc
obudzi¢ dzi$ juz ,pogrzebane czlowieczeristwo” (Spranger, 1964, ss. 138-139).

Podsumowanie

Wychowanie do czlowieczenistwa jest zdaniem Eduarda Sprangera naj-
wazniejszym celem kazdej edukacji. Obecnie edukacja zatracila ten cel i nie-
wielu pedagogéw dostrzega moze nie tyle jego znaczenie, co jakimi konkret-
nie sposobami mozna go urzeczywistnia¢ w pracy z mtodymi ludZmi. Taka
prace moze prowadzi¢ jedynie dojrzala osoba, ktéra doswiadczyla gtebo-
kiego wgladu w swoja nature i ukrytego tam czlowieczeristwa. Dzieki temu
i ponawianym wysitkom nie kieruje si¢ ona juz w swoim zyciu egoistycz-
nymi pobudkami, ale - wyposazona w wartosci wiedzy o niepodzielnosci
wszelkiego zywego istnienia, troski i odpowiedzialnosci za nie, pelnej mocy
milosci - jest zdolna prowadzi¢ prawdziwa edukacje do czlowieczeristwa.
Kantowskie pytanie, skad bra¢ takich wychowawcow - ekspertow (Kant,
1999, s. 49), uzyskato odpowiedz; swoje kompetencje tacy ludzie osiagaja nie
tyle w szkole, co prowadzac samowychowanie oparte na wskazéwkach, ktére
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ujawnil Spranger. Podobne wskazéwki istnieja w wielu religiach, podkresla-
jacych medytacyjne praktyki, sa tez podpowiadane przez wybitnych przed-
stawicieli nurtu humanistycznego w nauce, jak przez ucznia Sprangera Otto
F. Bollnowa (1968, s. 52), czy wspomnianych juz Adorno i Maslowa. Jednak ta
mys$l pedagogiczna jest rzadko dostrzegana i doceniana w obecnym $wiecie.

Ponadto, jak zauwazy!l Thomas Teo, propagowane przez Sprangera ho-
listyczne ujecie dojrzewania oparte na metodzie rozumienia oferuje istotne,
cho¢ zwykle pomijane uwagi dla wspolczesnej psychologii rozwojowej. Ro-
zumienie calosci rozwijajacego sie¢ podmiotu, zaproponowane przez Diltheya
i Sprangera, pozwala przezwyciezy¢ dotychczas mozaikowy, czy tez sfrag-
mentaryzowany obraz rozwoju czlowieka (Teo, 2003, ss. 75, 90-91). Jest to
zwlaszcza cenne dla teorii wychowania, jak réwniez dla pedagogiki przed-
szkolnej i wczesnoszkolne;.

Nalezy réwniez podkresli¢, ze Spranger zdecydowanie przeciwstawit sie
pociagajacej idei technologicznego przeksztalcania cztowieka, wskazujac na
mozliwe negatywne skutki transhumanizmu, jak réwniez fascynacji i zgodzie
na dominacje technologii w zyciu rodzinnym oraz innych kregach, ponadto na
merkantylizacje i materialng jednokierunkowos¢ zycia czlowieka, powigzang
z dewastacja srodowiska naturalnego. Nie dostrzegat tez glebszych wartosci
w kulturze popularnej, chociazby w filmach, ktérych przestanie polega na do-
starczeniu emocjonalnej rozrywki i przynoszeniu jak najwiekszego zysku.

W ramach nurtu humanistycznego istniejg, oprocz juz wskazanych,
zwiazki koncepcji wychowania do czlowieczeristwa z pracami i dziatalno-
Scig takich uczonych, jak chociazby Hans Waldenfels, autor znanej pracy Me-
dytacja na Wschodzie i Zachodzie, czy Hilarion G. Petzold, wybitny niemiecki
przedstawiciel psychoterapii Gestalt i wspotautor Zielonej medytacji i oikeiosis,
Sciezki do ekologicznego zrozumienia siebie i relacji z naturg (Petzold i Orth, 2021).
Analogie te s3 widoczne z innymi przedstawicielami zwlaszcza filozofii i pe-
dagogiki fenomenologicznej, egzystencjalnej i personalistycznej, z mysla pe-
dagogiczna Lwa N. Tolstoja, Rudolfa Steinera, a takze Mencjusza, z naukami
mistrzow buddyzmu Zen i tacizmu, w ktérym tak zwane yuyan - przypo-
wiastki moralne, stanowia kanwe praktyki duchowej (Zielinski, 2018, ss. 39-
40), co wnikliwie dostrzegt Spranger. Wychowanie do czlowieczenistwa jest
istota nauczania tak zwanych nauczycieli ludzkosci, ktérych dzialania maja
znamiona moralnosci humanistycznej, dotycza uniwersalnych prawd, wska-
zuja na range duchowego i moralnego samodoskonalenia sie czlowieka jako
najwazniejszego celu zycia ludzi (Pilch, 2004, ss. 579-580).

Wklad autoréw
Autor deklaruje samodzielny wkiad w powstanie pracy.
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