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Abstract

This paper sets out to demonstrate how a number of European football fans, draw-
ing on the hierarchy of races, build their identity by creating and/or negating a figure
of the Other, a black footballer, whose only guilt is non-being White. The category of
coloniality provides the starting point and the principal axis of narration.
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WSTEP

Dla Europejczyka temat rasizmu jest zawsze zagadnieniem trudnym. Nie-
mal natychmiast przywoluje na mys$l nowozytny antysemityzm, ktory swoja
kulminacje osiggnat w eksterminacji europejskich Zydéw. Laczony jest z nazi-
zmem i Trzecig Rzeszg, ktorych rasistowska retoryka odwolywata si¢ do ideo-
logii ,,rasy panéw” (die Herrenrasse), uosabianej przez czystych Aryjczykéow.
Ich przeciwienstwem byli ,,podludzie” (Untermenschen), taczeni najczesciej
z Zydami, Stowianami i Romami. Ta forma rasizmu ma charakter totalny',
gdyz ukierunkowana jest na masowa dyskryminacje, wykluczenie i destrukcje
przedstawicieli odmiennych ras. To nie przypadek, ze Ruth Benedict, ame-
rykanska etnolog, w swojej ksigzce ,Race and Racism” wydanej w 1942 r.
definiuje rasizm jako przekonanie o wyzszosci jednej rasy nad drugg. Po do-
$wiadczeniu Holocaustu wydawalo si¢, ze powojenna Europa bedzie wolna
od antysemityzmu i rasizmu, ale kryzys projektu wielokulturowosci, coraz
szersza skala ksenofobii i nietolerancji na Starym Kontynencie pokazuja, jak
mylne okazaly si¢ takie oczekiwania. Najnowszy raport Europejskiej Komisji
Przeciwko Rasizmowi i Nietolerancji (ECRI)’ nie pozostawia zludzen: rasizm
i nietolerancja w Europie wzrastajg. Nie jest wiec prawda, ze Zyjemy w epoce
postrasowej. Wbrew temu, co glosza kulturowi daltonisci, kolor skdry wcigz
ma znaczenie.

Fenomenu wspolczesnego rasizmu w Europie nie da si¢ wyjasnic bez jego
zwiazku z dziedzictwem kolonializmu®. I to nie tylko dlatego, Ze nowozytny

! Por. M. Wieviorka, Le racisme, une introduction, Paris 1998, s. 80-84. Jako figura so-
cjologiczna rasizm totalny jest czyms$ mozliwym do zrealizowania w calosci tylko wtedy, gdy
bedzie uosabial panstwo. Jak podkresla autor, rasizm staje sie totalny, jesli kierujacy pan-
stwem zdotaja podporzadkowac jego idei wszystko — nauke, technike, instytucje, wiaczajac
w to ekonomie, wartosci moralne i religijne, edukacje, przesztos¢ historyczng i ekspansje
militarng.

2 R. Benedict, Race and Racism, London 1942, s. 7 [,,Racism is an unproved assumption of
the biological and perpetual superiority of one human group over another”].

> Annual report on ECRI’s activites, Council of Europe, Strasburg, july 2014, www.coe.
int/t/dghl/monitoring/ecri/activities/ Annual_Reports/Annual%20report%202013.pdf. (dostep:
29.09.2014).

* Rasizm w kontekscie kolonializmu sytuuje m.in. Albert Memmi, francuski badacz o ko-
rzeniach tunezyjskich. Jego zdaniem kazdy rasizm ma fundament kulturowy, spoteczny i hi-
storyczny. Z rasizmem mamy do czynienia wowczas, gdy réznica (biologiczna, kulturowa) jest
wykorzystywana przeciwko ,,Innemu” na korzys¢ dyskryminujacego. Zaczyna sie¢ od negatywnej
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«rasizm» rozpoczal si¢ od ludobojstwa amerykanskich tubylcow w XVI w.
Kolonializm dostarcza dowodow na istnienie rasizmu, chociaz fenomen ten
nie byl wowczas 1gczony ze stowem «rasizm», lecz z praktykami takimi, jak
niewolnictwo i poddanstwo. Bez watpienia praktyki stosowane przez Euro-
pejczykow wobec ludow kolonizowanych wyczerpywaly znamiona tego, co
rozumiemy dzi§ pod pojeciem rasizmu®. Przejawy wspolczesnego rasizmu
w obszarze kultury popularnej czy zycia codziennego jasno pokazuja, ze
mamy do czynienia z powielaniem schematoéw kolonialnych. Przyktadem
s3 boiska pitkarskie, gdzie dochodzi do rasistowskich eksceséw zaréwno
wsrod kibicow, jak i sportowcdw, sedziow, dzialaczy i treneréw. Ksenofobia
i nietolerancja wobec piltkarzy o ciemniejszym kolorze skéry wyrazane sg
na transparentach z rasistowskimi hastami, w obrazliwych okrzykach i pio-
senkach, w buczeniu nasladujacym odglosy malp, w rzucaniu bananami,
a nawet w czynnej napasci.

W artykule analizuje przyklady praktyk rasistowskich wystepujacych na
europejskich stadionach pitkarskich, gléwnie w Hiszpanii®. Dla celéw niniej-
szego tekstu postuguje si¢ kategorig kolonialnosci, ktorg zapozyczam od ba-

opinii na temat ,,Innego’, by nastepnie przeobrazi¢ sie¢ w praktyki dyskryminacyjne i w koncu
w ideologig, ktora ma na celu zatajenie systemu dominacji. Zob. jego Chomme dominé, Paris
1968 oraz Le racisme, Paris 1984.

> Wielu badaczy neguje fakt istnienia rasizmu w Ameryce kolonialnej, aczac jego naro-
dziny z pézna nowoczesnoscig i XIX-wiecznym rozwojem teoretycznych koncepcji na jego
temat. Nalezy do nich m.in. wspomniany Michel Wieviorka. Francuski socjolog wprawdzie
przyznaje, ze europejska kolonizacja stanowita cz¢s¢ okolicznosci, ktére umozliwity formowanie
sie nowoczesnego rasizmu, zaprzecza jednak, iz miala ona zwigzek z rasizmem. Jego zdaniem
polityka ujarzmiania amerykanskiej ludnosci autochtonicznej przez Europejczykéw nie byla
nastepstwem zadnego specyficznego programu ani nie byla legitymizowana przez rasistow-
skie koncepcje wyzszosci. Te, zdaniem Wieviorki, s3 produktem nowoczesnosci i ekspansji
europejskiej w XVIII i XIX w. Zob. jego Le racisme, s. 38-52. Ujecie to wpisuje si¢ w narracje
europocentryczne, ktére nowoczesnos¢ 1acza z oswieceniem i rewolucja francuska. W mojej
opinii stusznoé¢ maja jednak badacze latynoamerykanscy, ktérzy wskazuja na rok 1492 jako
poczatek nowoczesnego systemu-$wiata. Na ten temat pisz¢ w ksigzce Nowoczesno$¢, kolonial-
nos$¢ i tozsamos¢: perspektywa latynoamerykanska, Poznan 2013.

¢ Chociaz w artykule odwotuje si¢ réwniez do przykladow rasizmu stadionowego z innych
krajow europejskich (Wlochy, Rosja, Turcja), to zasadniczo ograniczam si¢ do Hiszpanii. Swoja
analize podejmuje¢ w kontekscie kulturowym zwigzanym z kolonializmem hiszpanskim, za spra-
wa ktérego wyplynal nowozytny «rasizm». To wtedy uksztattowal sie nowoczesny system-$wiat
oparty na szeregu polaczonych hierarchii globalnych przyznajacych Europejczykom pozycje
uprzywilejowana w stosunku do nie-Europejczykow. Dzigki temu Ameryka hiszpanska stata
sie prawdziwym laboratorium nowoczesnego rasizmu.
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daczy latynoamerykanskich: Anibala Quijano’, Waltera Mignolo® i Nelsona
Maldonado-Torresa’. Wskazuje na historyczne zrédla rasistowskich postaw
europejskich kibicow zwigzane z pojawieniem si¢ «mentalnosci kolonialnej»,
ktéra przetrwata do dzisiaj. Interpretuje zachowania pitkarzy podtrzymujace
stereotyp «Innego» i ofiary (ztos¢, smutek, agresja), jak rowniez te stawiajgce
im opdr (zejscie z boiska, konsumpcja banana, taniec do malpiego buczenia),
ktére w wymiarze symbolicznym ucieles$niajg ,,znoszenie metropolii” i wycho-
dza poza martyrologiczny gorset stygmatyzowanej ofiary.

Bezposrednim impulsem do podjecia przedmiotowej problematyki stat sie
dla mnie glto$ny incydent majacy miejsce w kwietniu 2014 r. podczas meczu
hiszpanskiej La Liga pomiedzy zespotami Villareal CF i FC Barcelona. Wowczas
to Dani Alves, Brazylijczyk grajacy w katalonskim klubie, podczas wykonywa-
nia rzutu roznego zostal trafiony rzuconym z trybun bananem. W reakgcji na
to podnidst banana, a nastepnie go zjadl'®. Wydarzenie to uruchomito lawi-
n¢ poparcia dla pitkarza ze strony kolegéw z boiska. Miedzy innymi Neymar
w gescie solidarnosci zrobil sobie zdjecie ze swoim synkiem, na ktérym obaj
trzymaja banany. Zdjecie z podpisem ,,Somos todos macacos” (Wszyscy jeste-
$my malpami) znalazlo si¢ w Internecie. Do akgcji przylaczyli si¢ szybko inni
pitkarze, w tym m.in. Robert Lewandowski. Konsumpcja banana sprawila, ze
o wydarzeniu tym moéwily i pisaty media na calym swiecie". Nie byl to oczywi-
$cie pierwszy przypadek, kiedy kibice rzucili bananem w nie-Bialego pitkarza.

7 A. Quijano, Colonialidad y modernidad/racionalidad, [w:] H. Bonilla (red.), Los con-
quistados. 1492 y la poblacion indigena de las Américas, Bogota 1992, s. 439-447; idem, Raza,
Etnia y Nacion, en Mariategui, [w:] R. Forgues (red.), José Carlos Mariategui y Europa. La
otra cara del descubrimiento, Lima 1993, s. 166-183; idem, Colonialidad del poder, euro-
centrismo y América Latina, [w:] E. Lander (red.), La colonialidad del saber, eurocentrismo
y cienias sociales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires 2000, s. 201-246; idem, Co-
lonialidad del poder y clasificacién social, Journal of World-Systems Research VI, 2, 2000,
s. 342-386.

¥ W. Mignolo, La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién decolonial, Barce-
lona 2007.

 N. Maldonado-Torres, Sobre la colonialidad del ser: contribuciones al desarrollo de un
concepto, [w:] S. Castro-Gdémez, R. Grosfoguel (red.), El giro decolonial. Reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global, Bogota 2007, s. 127-167.

""Konsumpcje banana mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.com/watch?v=f4x1zolpe;j8.

"Miedzy innymi znana hiszpanska dziennikarka telewizyjna Marilé6 Montero w gescie po-
parcia dla pitkarza z Brazylii w programie emitowanym na zywo zjadla banana, dodajac, ze
ona réwniez ma dzisiaj ,,czarne serce”; www.ideal.es/granada/20140428/gente/marilo-montero-
para-apoyar-dani-alves-come-platano-plato-video-201404281246.html (dostep: 20.08.2014).
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Jednak niespodziewane zachowanie Brazylijczyka i skala komentarzy zmuszaja
do refleksji i proby odpowiedzi na pytania: dlaczego mimo tak wielu kampanii
antyrasistowskich organizowanych przez FIFA i UEFA" na boiskach pitkar-
skich wcigz dochodzi do rasistowskich incydentéw wobec pitkarzy o innym
niz bialy kolorze skdry? Gdzie nalezy szukac¢ przyczyn tego stanu rzeczy? Czy
pitkarze bedacy ofiarami rasizmu mogg sami z siebie zatrzymac ten proces?
Rasistowskie postawy Europejczykow czesto thtumaczy sie frustracjg z powo-
du obecnego kryzysu kapitalizmu i szukaniem winnego wsroéd obcych. Teraz
wrogiem jest nie tylko Zyd, Rom i muzulmanin, ale kazdy, kto jest uwazany
za obcego, zwlaszcza ten o ciemniejszym kolorze skory. Moim zdaniem takie
stawianie sprawy nie wyjasnia kwestii wspolczesnego rasizmu. Kryzys moze
odgrywac role katalizatora takich postaw, ale trudno uzna¢ go za ich przyczyne.
Ta ma znacznie glebsze podtoze, zakorzenione w nowozytnej ekspansji kolo-
nialnej, kiedy to uksztaltowat si¢ sposob postrzegania «Innego» przez Europej-
czykow. To wtedy rdéznice kolonialne przeksztalcily sie¢ w «r6znice kulturowe»,
na podstawie ktorych nie-europejskie kultury uznane zostaty za gorsze, prymi-
tywne, niezdolne do postepu. Chociaz nieréwnos¢ i réznice migdzy krajowcami
a konkwistadorami byly wyrazane w terminach biologizujacych i esencjalizu-
jacych, daleko im do otwartej retoryki rasistowskiej péznej nowoczesnosci,
bazujacej na zasadach biologicznych®. Dla tej ostatniej odmiennos¢ rasowa
byla podstawg segregacji i eksterminacji, natomiast epoka nowozytna uzywata
jej w sensie hierarchicznym, jako instrumentu konstruowania tozsamosci eu-
ropejskiej'*. Wlasnie ta forma rasizmu, odwolujaca si¢ do kultury, a nie biolo-

2Najbardziej znang kampanig jest ta promowana przez UEFA pod nazwg ,,Say no to racism”
zob. www.uefa.org/video/videoid=2055181.html (dostep: 20.08.2014), w ktéra wlacza sie coraz
wigcej znanych, pilkarzy, jak np. Lionel Messi, Cristiano Ronaldo czy Frank Ribéry. Akcja polega
m.in. na odczytywaniu przez kapitandéw druzyn przed rozpoczeciem meczu apelu w tej sprawie.
Mozna bylo to zaobserwowac takze podczas ostatniego mundialu rozgrywanego w Brazylii.
W Polsce na rzecz walki z rasizmem dziata stowarzyszenie ,,Nigdy Wiecej”, ktére ma na swoim
koncie akcje zatytulowang ,Wykopmy rasizm ze stadionéw”.

Przeobrazenia, jakie mialy miejsce od poczatku XIX w., byty zwigzane z nowymi for-
mami kapitalistycznej dominacji, w ktérych rasizm operowal formami bardziej brutalnymi,
ajednoczesnie subtelnymi i rozproszonymi. Chodzi o formy, ktére Foucault okresla ,,rasizmem
panstwa’, w ktérych rasizm dziata jako ,,motor historii”

'*Jedna z najbardziej rozpowszechnionych form ,,rasizmu nowoczesnego’, jak go definiuje
Teun van Dijk, jest ta, ktéra nie ma podstawy w biologii, lecz w aspektach kulturowych. Jak to
ujal holenderski jezykoznaweca: ,,Inni nie sg obrazani z powodu tego, czym sg, lecz z powodu
tego, co czynig i myslg”. T. van Dijk, Ideology: A Multidisciplinary Approach. London 1998;
korzystam z wydania hiszpanskojezycznego Ideologia, una aproximacién multidisciplinaria,
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gii, dominuje dzisiaj w Europie. Nietolerancje¢ i ksenofobi¢ wobec imigrantéw
usprawiedliwia si¢ racjami kulturowymi, a nie rasowymi, stad dzisiejszy rasizm
jawi si¢ bardziej jako ,kulturalizm”®. Reprodukuje kolonialne relacje wiadzy,
utrzymujac «Innego» na samym dnie globalnej hierarchii.

KOLONIALNOSC I RASIZM

Odkrywcza podréz Kolumba z 1492 r. data poczatek formowaniu si¢ kolo-
nialnego $wiata kapitalizmu, ktorego kluczowe elementy, zwtaszcza w polacze-
niu, okazaly sie zupetng nowoscig. Z jednej strony byla to artykulacja réznych
relacji eksploatacji i pracy — niewolnictwa, stuzebnosci, wzajemnosci, ptacy
oplacanej, malej produkcji towarowej — wokot kapitatu i jego rynku. Z dru-
giej, miala miejsce produkcja nowych tozsamosci historycznych — ,Indiani-
na’ (indio), ,Czarnego” (negro), ,Bialego” (blanco) i ,Mieszanca” (mestizo),
ktére z czasem stang si¢ podstawowymi kategoriami relacji dominacji i fun-
damentem kultury rasizmu i etnicznosci'é. Jak podkresla Quijano: ,Rasizm
i etnicznos¢ byly poczatkowo produkowane w Ameryce i nastepnie powielane
w reszcie kolonizowanego $wiata jako fundament specyficznych relacji wtadzy
miedzy Europg i ludnoscig reszty $wiata. Od 500 lat nie przestaly by¢ podsta-
wowymi komponentami stosunkéw wladzy w calym $wiecie. Wygaszajac kolo-
nializm jako formalny system polityczny, wladza spoteczna nadal konstytuuje
sie na bazie kryteridéw wywodzacych sie z relacji kolonialnych. Innymi stowy,

trad. L. Berrone de Blanco, Barcelona 1998, s. 346. Ten kulturowy wymiar charakteryzuje réw-
niez ,rasizm ponowoczesny’, o ktérym pisza Hardt i Negri. O ile jednak rasizm kolonialny/
nowoczesny opiera si¢ na dialektycznej relacji «Ja» europejskiego do swego «Innego», rasizm
ponowoczesny odrzuca taka dialektyke: ,,Imperialny rasizm, czy rasizm dyferencjalny, wiacza
innych do swego porzadku, a nastepnie orkiestruje te réznice w systemie kontroli. Stale i bio-
logiczne definicje ludéw rozpuszczaja si¢ w ten sposob, tworzac ptynng i amorficzng rzesze,
przez ktéra oczywiscie przebiegaja rozmaite linie konfliktu i antagonizmu, ale zadna z nich
nie jawi sie jako ustalona i wieczna granica” M. Hardt, A. Negri, Imperium, przetl. S. Slusarski,
A. Kotbaniuk, Warszawa 2005, s. 212. Innymi stowy, w nowoczesnosci roznice rasowe maja
charakter absolutny i sg czyms$ koniecznym, w ponowoczesnosci s3 w zasadzie przypadkowe,
cho¢ w praktyce niezbedne jako ,,sygnaly” spotecznej separacji.

15Por. X. Etxeberria, Etica de la diferencia, Bilbao 2000, s. 104-111.

16Zadna z tych kategorii nie istniata przed rokiem 1492, dlatego stanowig one znamie Ame-
ryki i samg podstawe kolonialnosci aktualnej wladzy globalnej. Zob. A. Quijano, Raza, Etnia y
Nacion, s. 166.
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kolonialnos¢ nie przestaje byc¢ centralng postacig aktualnej wladzy spotecznej.
Wszystkie inne czynniki i kryteria klasyfikacji spotecznej ludnosci $wiata i ich
rozmieszczenie w stosunkach wladzy dzialajg odtad w interrelacji z rasizmem
i etnicznoscig, zwlaszcza, chociaz nie tylko, miedzy Europejczykami i nie-Eu-
ropejczykami”"’.

Kolonialnos¢ (la colonialidad) nie jest produktem zwyklej relacji miedzy
Europg a resztg $wiata, lecz cz¢$cig struktury wladzy, ktéra implikuje europej-
ska dominacj¢ kolonialng nad $wiatem. Wyplyniecie idei Zachodu czy Euro-
py oznaczalo dopuszczenie relacji z innymi kulturami, ale jako nieréwnymi,
gorszymi. Ta nieréwno$¢ byla postrzegana jako co$ oczywistego: tylko kultura
europejska jest racjonalna i moze produkowac ,,podmioty”. «Inni» nie s3 racjo-
nalni, zatem nie mogg by¢ ,,podmiotami”. Mogg by¢ jedynie ,,przedmiotami”
poznania albo praktyk dominacji. W tej perspektywie relacja miedzy kulturg
europejska i innymi kulturami uksztaltowatla si¢ i dotad si¢ utrzymuje jako
relacja miedzy ,,podmiotem” i ,,przedmiotem™"®.

Europejczycy, ktdrzy przybyli do Nowego Swiata, ustanowili szereg potaczo-
nych hierarchii globalnych', z rasowa/etniczng na czele, w ktérej sami uzyskali
uprzywilejowang pozycje. Roznice fenotypowe miedzy Europejczykami a nie-
Europejczykami byly wykorzystywane jako usprawiedliwienie produkcji kate-
gorii «rasy», aczkolwiek chodzilo przede wszystkim o rozwdj relacji dominacji
jako takich. To ,urasowienie” stosunkéw wladzy miedzy nowymi tozsamo-
$ciami spotecznymi i geokulturowymi miato na celu wsparcie i legitymizacje
europocentrycznego patrona wladzy. Réznice fenotypowe byly uzywane jako
zewnetrzny wyraz roznic «rasowych». W pierwszym okresie byly to gléwnie
»kolor” skory i wltoséw oraz ksztalt i kolor oczu. Pdzniej, w wiekach XIX i XX,
réwniez inne czynniki, jak ksztalt twarzy, wielko$¢ czaszki, ksztalt i wielkod¢
nosa. ,Kolor” skdry byl uwazany za bardziej znaczace znamie réznicy rasowej
z powodu wiekszej rozpoznawalnosci miedzy Europejczykami z jednej strony
i nie-Europejczykami z drugiej. W ten sposéb dominujacym/lepszym Europej-
czykom przyznano atrybut «rasy bialej», a wszystkim zdominowanym/gorszym
nie-Europejczykom atrybut «rasy kolorowej». Skala odcieni miedzy ,,bialym”

Ibidem (podkreslenie moje).
'8 A. Quijano, Colonialidad y modernidad/racionalidad, s. 443.

9Zob. R. Grosfoguel, La descolonizacion de la economia politica y los estudios poscolo-
niales: transmodernidad, pensamiento fronterizo y colonialidad global, Tabula Rasa 4, 2006,
s. 25-26.
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z «rasy bialej» a kazdym jednym z innych ,koloréw” skéry byla uznawana
jako gradacja miedzy tym, co lepsze, a tym, co gorsze w spoltecznej klasyfikacji
«rasowej»*’.

Odtad ludno$¢ catego swiata byla klasyfikowana przede wszystkim w toz-
samosci «rasowe». Kiedy w XIX w. termin «rasa» zastgpit «grupe etniczng»
i nacisk zaczeto klas¢ na «krew» i «kolor skdry» z uszczerbkiem dla innych
cech spotecznosci, «rasa» przeksztalcila sie w synonim «rasizmu». W opinii
Waltera Mignolo: ,,«Rasizm» wyplywa, kiedy cztonkowie pewnej «rasy» czy
«grupy etnicznej» uzyskuja przywilej klasyfikowania osob i wptywania na jezyk
i koncepcje tej grupy. «Rasizm» jest matrycg klasyfikacyjna, ktéra obejmuje nie
tylko cechy fizyczne istoty ludzkiej (m.in. krew i kolor skdry), lecz rozciaga si¢
réwniez na plaszczyzng interpersonalng aktywnosci ludzkich, ktéra obejmuje
religie, jezyki (po pierwsze, greke, facine, angielski, niemiecki i francuski; po
drugie, wloski, hiszpanski i portugalski; po trzecie, arabski, rosyjski i bengali;
i nastepnie pozostate) i klasyfikacje geopolityczne swiata (Wschod-Zachod,
Poétnoc-Potudnie, Pierwszy, Drugi i Trzeci Swiat, O$ Zta etc.). Kompleks ma-
trycy «rasowej» nadal jest aktualny, cos, co jest ewidentne, kiedy obserwujemy
$wiat wokdt nas i kiedy stuchamy retoryki neoliberalizmu, takiej, jaka pojawia
sie w dyskursie rzadu [prezydenta] Busha. Wazne jest, aby pamigtac, ze kate-
goryzacja rasowa nie dotyczy tylko oséb, lecz rowniez jezykow, religii, wiedzy,
krajéw i kontynentow™?!.

Wirod Europejczykow utrwalilo sie przekonanie, ze nie-Europejczycy maja
strukture biologiczng nie tylko r6zng od nich, lecz poza tym naleza do typu czy
poziomu nizszego. W konsekwencji: ,Takie idee nadaly gleboki i dlugotrwaty
ksztalt calemu kompleksowi kulturowemu, pewnej matrycy idei, wyobrazen,
dziatan, praktyk spotecznych, ktdre nie pozostaly bez wptywu na relacje miedzy
ludZmi, nawet wtedy, kiedy kolonialne relacje polityczne zostaly juz uniewaz-
nione. Ten kompleks jest tym, co znamy jako rasizm™*.

Bialy/Europejczyk byl utozsamiany z prawda, dobrem, sprawiedliwoscia,
wladzg, wiedzg, racjonalnoscia. Czarny tubylec miescit w sobie pokazng palete
negatywnych cech: dzikos¢, barbarzynstwo, zto, ktamstwo, irracjonalizm. Dla-
tego naturalng koleja rzeczy u kolonizowanych byta che¢ nasladowania koloni-
zatorow. Nie chodzilo tylko o «bycie-jak-Bialy», ale takze o swoiste «kulturowe

2A. Quijano, Colonialidad del poder y clasificacién social, s. 374-375.
2'W. Mignolo, La idea de América Latina, s. 42.
22A. Quijano, Raza, Etnia y Nacion, s. 167.
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wybielenie», o przedostanie si¢ do imaginarium kulturowego przynaleznego do
zachodniej hemisfery. To wlasnie idea «rasy» pozwalata Europejczykom na legi-
tymizacje dominacji zapoczatkowanej przez konkwiste. Jednoczes$nie Europej-
czycy wykluczyli wszelkie formy wiedzy tubylcdw, stosujgc to, co Gayatri Spivak
nazywa «przemocg epistemiczng»®. W to miejsce imputowali swoja wlasng
wizje $wiata, swoje zwyczaje i rytualy, dla tego, co tubylcze, rezerwujgc co naj-
wyzej termin wiedzy magicznej, prenaukowej czy mitu*’. Jesli przeanalizujemy
poglady kanonicznych filozoféw europejskich na kwesti¢ rasy, dostrzezemy
w nich absolutng gloryfikacje rasy biatej. Calte zachodnie mys$lenie filozoficzne
dokonuje si¢ z pozycji Europy, jak gdyby inne kontynenty, inne rasy nie byly
zdolne do myslenia. Dla Kanta rozum transcendentalny jest meski, bialy i eu-
ropejski. Ludy afrykanskie nie posiadaja nawet odrobiny potencjalu rozumu.
Filozof z Krélewca w swoich ,,Rozwazaniach o uczuciu pigkna i wzniostosci”
(1764) pisze: ,Murzyni Afryki nie posiadajg z natury uczu¢ wyrastajacych nad
prymitywizm. Hume chcialby spotka¢ kogos, kto datby cho¢ jeden przykiad
na to, ze Murzyni przejawiajg jakiekolwiek talenty, a dalej stwierdza, ze wsréd
setek tysiecy czarnych uprowadzonych ze swych krajéw, mimo Ze wielu z nich
darowano wolnos¢, nigdy nie znaleziono choc¢by jednego, ktéry dokonaltby
czego$ wielkiego, czy to w sztukach, czy w naukach albo w jakiejkolwiek innej
chwalebnej dziedzinie, chociaz wsréd biatych co rusz kto$ wybija si¢ nawet
z najnizszego mottochu i zyskuje powazanie w §wiecie dzieki wyzszosci swych
uzdolnien. Na tym polega istotna réznica migdzy tymi dwoma gatunkami
ludzkimi i wydaje sie, ze pod wzgledem zdolnosci duchowych jest ona réwnie
wielka jak w kolorze skéry™>.

W innym miejscu wyzszos$¢ rasy biatej Kant wyrazil jeszcze dosadniej:
~W swojej najwiekszej doskonatosci (Volkommenheit) ludzkos¢ istnieje w rasie
bialej. Z6tci Hindusi posiadajg mniejszg ilo$¢ talentu. Czarni sg ponizej, a na
dnie spotyka si¢ czes¢ ludéw amerykanskich”*. Takze Hegel pogardzal ludami

#@G.Ch. Spivak, Czy podporzadkowani inni mogg przeméwic?, przet. E. Majewska, Krytyka
Polityczna 24-25, 2010, s. 196-239.

**Jak pisze Quijano: ,,Konkwista Ameryki oznaczala, Ze Europa skoncentrowata réwniez pod
swoja hegemonia wszystkie formy kontroli podmiotowosci, kultury, a w szczegdlnosci wiedzy,
produkeji wiedzy”. A. Quijano, Colonialidad del poder, eurocentrismo, s. 209.

1. Kant, Rozwazania o uczuciu pigkna i wzniostosci, [w:] idem, Dziefa zebrane, 1, Pisma
przedkrytyczne, przektad zbiorowy, Torun 2010, s. 691.

*¢]. Kant, Physische Geographie, [w:] Kants Werke, 9, Berlin 1968, s. 316; cyt. za: S. Castro-
-Gomez, El lado oscuro de la “época clasica”. Filosofia, Ilustraciéon y colonialidad en el siglo
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nie-europejskimi, uwazajgc je za wysoce prymitywne. W swoich ,Wyktadach
z filozofii dziejow” pisal: ,,Podstawg niewolnictwa w ogole jest bowiem fakt, ze
czlowiek nie posiada jeszcze swiadomosci, ze jest wolny i spada wskutek tego do
poziomu rzeczy, czego$ pozbawionego wartosci. A Murzyni majg bardzo stabo
rozwinigte uczucia etyczne, a nawet mowigc $cisle, nie posiadajg ich wcale™.

Podobnie relacje historyczne i podroznicze Europejczykéw z odwiedzanych
miejsc nie pozostawiajg watpliwosci co do faktu, ze idea bycia byla uosabia-
na przez czlowieka Biatego. Takie podejscie skutkowalo europocentryzmem
z wszystkimi jego konsekwencjami®®. Kazdy nie-Bialy aby zastuzy¢ na szacunek
Europejczyka musiat chcie¢ si¢ do niego upodobnié lub przynajmniej staraé
sie go nasladowac. Nigdy odwrotnie®. Jak to ujal Maldonado-Torres: ,,pod «ja
mysle» mozemy czyta «inni nie my$lg», a wewnatrz «jestem» mozemy umie-
$ci¢ filozoficzne usprawiedliwienie tego, ze «inni nie sg» albo zostali pozbawieni
bycia. Z ta formg odkrywamy nieznang zlozonos¢ formuly kartezjanskiej: od
«ja mysle, wiec jestem» przechodzimy do pojecia bardziej ztozonego, ale jedno-
cze$nie bardziej precyzyjnego historycznie i filozoficznie: «ja mysle» (inni nie
mysla albo nie myslg odpowiednio), wigc jestem (inni nie s albo nie powinni
istnie¢)”*,

Juz Fanon wskazywal, Ze cecha kolonialnego $wiata jest podwdjny narcyzm:
»Bialy jest zamkniety w swojej biatosci, Czarny w swojej czarnosci™'. W re-
lacjach kolonialnych bycie Czarnego okreslane jest przez «nie-bycie», $cislej

XVIIL, [w:] W. Mignolo (red.), El color de la razén: racismo epistemologico y razén imperial,
Buenos Aires 2008, s. 148.

G.W.E Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, 1, przel. ]. Grabowski, A. Landman, Warszawa
1958, s. 14.

2 Problem opisywania $wiata przez ,,europejskie okulary” podejmuje w swojej znanej ksigzce
Mary Louis Pratt. Jej zdaniem: ,,Jeli analizujemy wylacznie to, co zobaczyli i napisali Europejczycy;,
powielamy ich domniemany monopol na wiedze i interpretacje, ktéry byl niegdys celem impe-
rium. Dokonujemy tym samym ogromnego znieksztalcenia stanu rzeczy, monopol taki bowiem
nie istnial. Ludzie, ktérzy podlegali oddziatywaniu imperium europejskiego, réwniez dochodzili
do wlasnych wnioskéw poznawczych i interpretacyjnych”. M. Louis Pratt, Imperialne spojrzenie.
Pisarstwo podroznicze a transkulturacja, przel. E.E. Nowakowska, Krakéw 2011, s. 25.

*» Alejandro Colas, piszac o rasizmie kolonialnym, podkresla, ze dzieci Europejczykéw i ko-
biet tubylczych w opinii mieszkanicow Starego Kontynentu czesto nie mialy statusu ,,czystych
Europejczykow”, lecz byly uwazane za byty gorsze, nieplodne i zdegenerowane. Zob. A. Colas,
Imperium, przet. J. Dobrowolski, Warszawa 2008, s.163-171.

30N. Maldonado-Torres, Sobre la colonialidad del ser, s. 144.
*'E. Fanon, Wyklety lud ziemi, przel. H. Tygielska, Warszawa 1985, s. 9.

204



FILIP KUBIACZYK, RASIZM: OTWARTA RANA (POST)KOLONIALNA

«nie-bycie Bialym». Poza wymiarem intersubiektywnym wazny tu byt aspekt
materialny, zwigzany z ksztalttowaniem sie systemu kontroli pracy: ,,przekona-
nie Europejczykow o przyrodzonej nizszo$ci Murzyndw Iaczylo si¢ ze spotecz-
no-ekonomicznymi korzysciami, jakie ci pierwsi czerpali z pracy niewolniczej,
tworzgc w efekcie rasistowskg kulture charakteryzujaca si¢ brutalng i systema-
tyczng dehumanizacjg Afrykanczykéw’2,

To dlatego kolonialnos¢ jest sktadowg nowoczesnosci, a nie jej pochodng.
Kolonialno$¢ obnaza doswiadczenia oraz idee $wiata i historii tych, ktérych
Fanon nazwal ,wykletym ludem ziemi”. Wykleci sa definiowani poprzez «rang
kolonialng», fizyczng lub psychologiczna, ktoéra jest konsekwencja rasizmu,
niesprawiedliwego hegemonicznego dyskursu podwazajacego cztowieczenstwo
tych wszystkich, ktorzy zostali zmuszeni do adaptowania standardéw euro-
pejskiej nowoczesnoséci®. Hardt i Negri stusznie piszg, ze ,Techniki i instru-
menty triumwiratu nowoczesno$¢-kolonialno$¢-rasizm przenikajg i blokuja
podporzadkowane populacje™*. W wyniku proceséw globalizacji kolonialnos¢,
jako logika dominacji w §wiecie nowozytnym/kolonialnym, przeksztalcila si¢
w kolonialnos$¢ globalng. To oznacza, ze dawne typy relacji — nieréwne i hie-
rarchiczne — pozostaly, przenoszac si¢ na poziom globalny. Nelson Maldona-
do Torres tak to ujmuje: ,[...] chociaz kolonializm poprzedza kolonialnos¢,
ta ostatnia przezywa kolonializm. Sama utrzymuje si¢ zywa w podrecznikach
edukacji, w kryteriach pracy akademickiej, w kulturze, w zdrowym rozsadku,
w autowyobrazeniu ludéw, w aspiracjach podmiotéw i w wielu innych aspek-
tach naszego nowozytnego doswiadczenia. W pewnym sensie oddychamy ko-
lonialno$cig w codziennej nowoczesnosci™.

KONSTRUOWANIE «INNEGO»

Wedlug Emmanuela Lévinasa bezposredni charakter spotkania z «Innym»
urzeczywistnia si¢ w epifanii twarzy. Chodzi o relacje¢ z naga twarza, wyzuta
z wszelkiej formy, ktéra ma sens jako taka wtasnie. To nagos¢, ktéra znaczy,

*2A. Colas, Imperium, s. 164.
3W. Mignolo, La idea de América Latina, s. 34.

M. Hardt, A. Negri, Rzecz-Pospolita. Poza wlasno$¢ prywatng i dobro publiczne, przel.
»praktyka teoretyczna’, Krakow 2012, s. 193.

$N. Maldonado Torres, Sobre la colonialidad del ser, s. 131.
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zanim rzucimy na nig cien. Dlatego relacja z twarzg nie jest poznaniem przed-
miotu. Lévinas mdwi, ze: ,,Transcendencja twarzy to jednoczesnie jej nieobec-
nos$¢ w $wiecie, do ktérego wkracza, osamotnienie bytu, jego dola obcego, ne-
dzarza lub proletariusza. Obcos¢, ktdra jest wolnoscig, jest takze nedzg obcosci.
Wolno$¢ ukazuje si¢ jako Inny; ukazuje si¢ Toz-Samemu, ktéry jest zawsze
autochtonem w bycie, ktory zawsze ma przywilej domostwa. Inny, wolny, jest
réwniez cudzoziemcem. Nagos¢ jego twarzy znajduje przedluzenie w nagosci
ciala, ktéremu jest zimno i ktére wstydzi sie swojej nagosci”*®.

Ten etyczny wymiar spotkania z «Innym» podkresla Barbara Skarga, polska
interpretatorka francuskiego filozofa. Jej zdaniem w spotkaniu twarza w twarz
z «Innym»: ,Twarz jest naga. Twarz przemawia, mowi do mnie, napomina.
Twarz nie jest zadng dang jakosciows, bedaca syntezg obrazéw tych innych,
napotkanych w konkretnych doswiadczeniach. Mozna bowiem doswiadczyé
obecnosci drugiego cztowieka, ale nie dostrzegac twarzy. Twarz budzi myslenie,
ktére jest mysleniem nie o czyms lub o kims, lecz mysleniem dla, a wiec takim,
ktére nie jest wiedza, lecz poddaniem sie, ktore stawia pod znakiem zapytania
mnie samego i budzi we mnie odpowiedzialno$¢. Twarz mnie oskarza i mnie
wzywa, wobec niej trace swg niewinnos¢ i nie moge pozosta¢ obojetnym™’.

Z tej perspektywy mozna powiedzie¢, ze europejscy kolonizatorzy doswiad-
czali w swoim najblizszym otoczeniu obecnoéci ludzi o innym kolorze skory,
ale nie dostrzegali ich twarzy, gdyz nie widzieli w nich bytéw ludzkich kie-
rujacych si¢ etyka. Bezposrednia konsekwencja doptynigcia Europejczykow
na kontynent amerykanski w 1492 r. bylo uswiadomienie sobie rdznic, jakie
dzielily ich od tubylcow, z ktérymi mieli okazje si¢ zetkna¢. Efektem tego byto
powstanie specyficznego europejskiego dyskursu na temat «Innego». Za po-
mocg wyobrazen graficznych, jak réwniez tekstéw opisujacych dany lud czy
miejsce, Europejczycy wlasciwie wykreowali i zdefiniowali «Innego», ktérego
spotkali na swojej drodze. Uczynili to na swoje podobienstwo, czesto okreslajac
napotkang rzeczywisto$¢ na wzdr tej znanej ze Starego Kontynentu. Europej-
czycy posuwali si¢ w tym procesie daleko. Tzvetan Todorov, opisujac pierwsze
zetkniecie Kolumba z kontynentem amerykanskim, zauwaza, ze ten ,,niczym
Adam w Edenie, pasjonuje si¢ wyszukiwaniem nazw i imion dla dziewiczej
rzeczywistosci, jakg ma przed oczyma; i podobnie jak w tamtym przypadku,

3E. Lévinas, Calo$¢ i nieskonczonos¢. Esej o zewnetrznosci, przel. M. Kowalska, Warszawa
1998, s. 74-75.

*7B. Skarga, Wstep, [w:] E. Lévinas. Calo$¢ i nieskonczonos¢, s. xxi (podkreslenie moje).
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nazwy te muszg mie¢ swoje uzasadnienie™®. Od poczatku kolonizacji przed-
stawienia dyskursywne nacechowane byly kolonialnoscig spojrzenia, gdyz za-
wieraly w sobie wiele negatywnych cech opisujacych tubylcéow. Bardzo czesto
byli oni przedstawiani jako malpy, ludzie z ogonami, glowami psow, chodzacy
bez ubrania, ktére symbolizowato kulture.

Jednym z najbardziej rozpowszechnionych tropéw kolonialnych stala sie
figura kanibala. Za jego pomoca Europejczycy zaczeli wyznaczaé tubylcom
granice tego, co ludzkie i cywilizowane, chociaz dos¢ szybko miata miejsce wa-
loryzacja w podejsciu Europejczykow do zjawiska antropofagii. Przedstawiciele
plemion, ktdre kolonizatorzy uwazali za swoich sojusznikdw, uzyskiwali status
«dobrego dzikusa» (buen salvaje), i jesli wystepowal u nich kanibalizm, ttuma-
czono go wzgledami rytualnymi. Z kolei czlonkowie plemion, ktore opieraly
sie kolonizatorom lub prowadzily interesy z przedstawicielami konkurujacych
nacji, uzyskiwali status «zlego dzikusa» (mal salvaje). Jesli stosowaty ludozer-
stwo, oznaczalo to, ze s3 dzikimi plemionami, ktére mozna podbic¢ lub wybic.
Od poczatku réwniez w Europejczyku walczyly ze sobg dwie tendencje w kwe-
stii antropofagii: «Inny» jako kanibal z jednej strony wywotywat koniecznosc¢
podbicia i wytepienia tego zwyczaju, ale z drugiej — wyobrazenie kanibala
jako czlowieka z tozsamoscig niekompletng rodzilo che¢¢ objecia go opieka
i cywilizowania. Kanibalizm nie ograniczal si¢ tylko do kwestii spozywania
ludzkiego migsa przez tubylcéw, wskazywal réwniez na stosunek kolonizatorow
europejskich do «Innego», ktérego ciato pragneli skonsumowac politycznie,
ekonomicznie i seksualnie®.

Odwolywanie si¢ do innosci i r6znicy mialo swdj sens, poniewaz, jak twier-
dzi Jean Baudrillard: ,,ten, kto panuje nad uniwersalnymi symbolami inno$ci
i roznicy, ten panuje nad $wiatem. Ten, kto mysli w kategoriach roznicy, prze-
wyzsza wszystkich pod wzgledem antropologicznym (co oczywiste, wszak to
on wynalazt antropologie). Przystuguje mu pelnia praw, sam je bowiem usta-
nawia. Tego, kto nie pojmuje rdéznicy, tego kto nie bierze udzialu w jego grze,
czeka zguba™®. Pokusa réznicowania jest gleboko zakorzeniona w czlowieku.
Kiedy w jego otoczeniu pojawia si¢ inna, odrdzniajaca si¢ od niego chociazby

#T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem Innego, przel. ]. Wojcieszak, Warszawa 1996, s. 34.

*Na temat interpretacji figury kanibala zob. C.A. Jauregui, Canibalia. Canibalismo, caliba-
nismo, antropofagia cultural y consumo en América Latina, Madrid-Frankfurt am Main 2008.

#]. Baudrillard, Przejrzystos¢ zta. Esej o zjawiskach skrajnych, przel. S. Krélak, Warszawa
2009, s. 147.
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kolorem skéry jednostka, zaczyna si¢ momentalnie okresla¢ wobec niej. Zda-
niem Fernando Savatera: ,wspolistnienie z odmiennosciag wywotuje pewien
niepokoj i rodzi poczucie niestabilnosci, zaréwno w calej grupie, jak w kazdej
jednostce. Nasladowanie zachowan innych przestaje by¢ proste. Lustro, jakim
jest dla mnie drugi cztowiek, nie odbija juz obrazu, ktéry uwewnetrznitem jako
jedyny wizerunek wspdlnego nam istnienia. Pojawia si¢ w nim co$ niepokojgco
odmiennego, inna i nie zbadana jeszcze mozliwo$¢™.

Z kolei dla Fanona, pochodzacego z Martyniki badacza kolonializmu, w re-
lacji kolonizator/kolonizowany zawsze istnieja dwa pola: «biale» i «czarne».
Oba réznig si¢ od siebie diametralnie. Dla Europejczyka zostaje zarezerwowana
biel jako synonim prawdy, dobra, sprawiedliwosci, milosci, edukacji. Tubylcowi
z kolei przynalezy czern jako uosobienie grzechu, diabla, dzikosci, sity, potencji,
zwierzecosci. Ta dychotomia jest bardzo mocno zakorzeniana w kolonialnym,
manichejskim wrecz $wiecie. Jak to wyrazi Fanon: ,Jestem Bialy, to znaczy
przynaleza do mnie pigkno i mestwo, ktdre nigdy nie byly czarne. Jestem ko-
lorem dnia [...] Jestem Czarny: realizuj¢ totalng fuzje $wiata, sympatyczne
pojmowanie ziemi, utrate siebie w sercu kosmosu™.

Fanon twierdzi, ze w czasach kolonialnych Czarny pelnil podobng funkcje
jak Zyd, bedac niejako jego kolonialnym odbiciem: ,,zwyczajowo jesli chodzi
o Zyda mys$limy o pienigdzach i ich pochodnych, a w przypadku Czarnego
mysli sie o seksie”®. Podczas gdy Zyd stanowit dla Europejczykdw zagrozenie
intelektualne, osoba czarnoskora stanowila zagrozenie biologiczne. Wedlug
Fanona ,,miec fobie wobec Czarnego to czu¢ strach przed tym, co biologicz-
ne’*. Dlatego w relacji kolonialnej zaleznosci ,,Czarny nie ma ontologicznej
reprezentacji w oczach Biatego [...] w bialym $wiecie kolorowy czltowiek
ma trudnosci, aby wypracowaé swdj cielesny schemat”*. Bialy, patrzac na
Czarnego, zawsze widzi w nim ciemng strong¢ ludzkiej natury. W ujeciu Ho-
miego Bhabhy ,Czarna skéra rozpeka sie pod rasistowskim spojrzeniem,
zostaje zastgpiona obrazami zwierzecosci, genitaliéw i groteskowosci, ktore

#F Savater, M6j stownik filozoficzny, przel. M. Boryska, K. Kacprzak, W. Krawczyk, Poznan
2001, s. 119-120.

“F Fanon, Peau noire, masques blancs, Paris 1952; korzystam z wydania hiszpanskoje¢zycz-
nego Piel negra, mascaras blancas, przet. A. Abad, Buenos Aires 1973, s. 37.

“Tbidem, s. 136.
“Tbidem.
“Tbidem, s. 91.
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ujawniajg fobie mitu jednolitego, niezréznicowanego, bialego ciata”. Dla
hinduskiego badacza: ,kolor skory, bedac kluczowym znaczacym réznicy
kulturowej i rasowej w stereotypie, jest najbardziej widocznym z fetyszow,
rozmaite dyskursy kultury, polityki i historii traktujg go jako «powszechnie
znany», odgrywa publiczng role w codziennie toczacym si¢ w spoleczen-
stwach kolonialnych dramacie rasowym”™".

W $wiecie kolonialnym to Bialy zawsze byl punktem odniesienia dla Czar-
nego. Czarny chcial wygladac jak Bialy, chcial si¢ zachowywa¢, ubierac i wysta-
wiac jak on. Dla Bialego z kolei punktem odniesienia zawsze byl inny Biaty, ni-
gdy Czarny. Fanon na swoim przykladzie ukazuje, jak czarnoskdry mieszkaniec
Martyniki od pierwszego spotkania z Europejczykami, ktorzy uswiadamiali
mu, ze jest «Inny» z powodu koloru swojej skory, zaczal zy¢ niejako w rozsz-
czepieniu tozsamosci. Lena Magnone zwraca uwage, ze: ,,Bialy czlowiek jest
dla czarnoskorego jednoczesnie Lacanowskim «malym Innym» z fazy lustra
(modelem, ktéry nalezy nasladowa¢, pomimo Ze to nasladowanie jest zawsze
niedoskonale), jak i «<wielkim Innym», wzorem dla identyfikacji symbolicznej,
polegajacej na utozsamieniu ze znaczgcym, wybranym dla nas przez koloniza-
tora”*. Musimy pamietac, ze ,kolonizator i kolonizowany to starzy znajomi.
Kolonizator stusznie mawia, ze «go» zna. Przeciez sam go stworzyl i w dalszym
ciggu stwarza™®.

René Girard, tworca transkulturowej koncepcji kozta ofiarnego, pisze o styg-
matach ofiarniczych, ktore w rzeczywistosci decyduja o wyborze ofiar i zacho-
waniu wobec nich. Wazne jest swoiste «odréznorodnienie» si¢ danych jedno-
stek od wigkszosci spoteczenstwa. W jego opinii ,to nie inne nomos widzi si¢
w innym, lecz anomalig, nie inng norme, lecz anormalnos¢; ulomnos¢ staje
sie szpetotg, obcokrajowiec apatrydg™. W przypadku czarnoskdrych pitkarzy,
ktérzy stajg si¢ obiektem rasistowskich zachowan, girardowskim stygmatem
ofiarniczym jest wlasnie réznica przejawiajaca si¢ w posiadaniu innego niz
biaty koloru skory.

*H. Bhabha, Miejsca kultury, przel. T. Dobrogoszcz, Krakéw 2010, s. 87.
“Ibidem, s. 71-72.

“L. Magnone, Obecnos¢ mysli Jacquesa Lacana w dyskursie postkolonialnym. Frantz Fa-
non: przypadek ,,czarnego Lacana’, [w:] K. Stepnik, D. Trzesniowski (red.), Studia postkolonial-
ne nad kulturg i cywilizacja polska, Lublin 2010, s. 55.

*“F. Fanon, Wyklety lud, s. 20.
»R. Girard, Koziof ofiarny, przet. M. Goszczynska, £.6dz 1987, s. 35.
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Takie myslenie stanowi spuscizne kolonializmu i bedacego jego emanacja
europocentryzmu. Europa od poczatku swojej ekspansji na inne kontynenty
czula si¢ panig $wiata, roszczac sobie prawa do uniwersalizacji. W swojej ,,To-
pografii obcego” Bernhard Waldenfels tak to wyrazil: ,Czastka dziedzictwa
Europy jest to, ze uwaza ono siebie za inkarnacje i straznika prawdziwej wiary,
stusznego rozumu, prawdziwego postepu, cywilizowanej ludzkosci, uniwersal-
nego dyskursu [...] Imi¢ «Europa» pozwala przemawiac¢ «w imieniu», mowcy
staja sie samozwanczymi rzecznikami. Juz nie osadza sie jakiej$ cywilizacji,
wydaje sie sady w imieniu cywilizacji™'.

RASIZM STADIONOWY

Jak juz zaznaczylem, przestrzenia, w ktdrej bardzo czgsto dochodzi do skan-
dalicznych incydentéw na tle rasistowskim, sg europejskie stadiony pitkarskie.
Paradoksalnie, to za sprawg pitki noznej, najpopularniejszej dziedziny spor-
tu, Europa staje si¢ coraz bardziej rasistowskim kontynentem. Jakze prorocze
okazaly si¢ sfowa Aimé Césairea™, ktéry ponad pdt wieku temu pisat w swoim
antykolonialnym pamflecie o organicznym jadzie w zytach Europy oraz powol-
nym, ale stalym procesie dziczenia kontynentu. Zjawisko rasizmu stadiono-
wego dowodzi, ze Europa wcigz nie potrafi rozwigzaé problemu kolonialnego,
ktéry sama zrodzita®. Zanim szerzej zanalizuj¢ przedmiotowe zjawisko, w tym
miejscu ogranicze¢ sie do ogdlnego przegladu najglosniejszych incydentéw z bo-
isk europejskich, jakie miaty miejsce w ostatnich latach.

Podczas ligowego meczu pomiedzy Atlético a Espanyolem rozgrywanym
w Madrycie w listopadzie 2005 r. obiektem rasistowskich przyspiewek stat sie
bramkarz druzyny gosdci, Kamerunczyk Carlos Kameni. Na filmiku*, ktory
zarejestrowal zajscie, wyraznie stycha¢, jak kibice z Madrytu w niewybredny

>'B. Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek, War-
szawa 2002, s. 146.

>2A. Césaire, Discours sur la colonialisme, Paris 1955; korzystam z wydania hiszpanskoje-
zycznego Discurso sobre el colonialismo, przet. .M. Madariaga, M. Viveros Vigoya, B. Bartza
Alvarez, Madrid 2006, s. 15.

»Rasizm stadionowy jest tylko jedna z odston tego problemu. Znacznie powazniejsze jest
zjawisko imigracji i zwigzane z tym kwestie natury politycznej, spotecznej i religijnej. Golym
okiem wida¢, ze kolonializm odbija si¢ Europie czkawka.

*www.youtube.com/watch?v=0X4QNPFofEg (dostep: 30.08.2014).
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sposob obrazajg kamerunskiego golkipera malpim buczeniem oraz wyzwiska-
mi: ,maricén” (pedat), ,gorila” (goryl), ,platano” (banan), ,,diferente” (odmie-
niec) oraz ,jSalta la valla, Kameni, salta la valla!” (Przeskocz ptot, Kameni,
przeskocz plot!). Ostatnia z inwektyw nawigzuje bezposrednio do wysokiego
muru znajdujacego sie w Melilli, ktéry ma zapobiega¢ przedostawaniu si¢ do
Hiszpanii imigrantow z Afryki. Za wybryk swoich kibicéw klub Atlético zostat
ukarany karg finansows.

W 2006 r. gtosno bylo o selekcjonerze reprezentacji Hiszpanii Luisie Arago-
nesie, ktdry podczas treningu reprezentacji narodowej przed meczem elimina-
cyjnym do mistrzostw §wiata z Francja w szczegdlny sposéb motywowal José
Antonio Reyesa, grajacego woéwczas w londynskim Arsenalu. Kamery i mi-
krofony zainstalowane podczas treningu uchwycily, jak trener podchodzi do
Reyesa i doradza, aby powiedzial ,,temu Czarnemu’, ze jest lepszy od niego.
Mial na mysli Thieryego Henryego, czarnoskérego napastnika reprezentacji
Francji i klubowego kolege Reyesa z Arsenalu. Sam Aragonés zaprzeczyl, jakoby
jego stowa mialy wydzwigk rasistowski, natomiast nie zaprzeczyl, ze chodzito
mu o francuskiego pitkarza. Mimo to Hiszpanski Zwigzek Pitki Noznej ukarat
trenera grzywna 3 tysiecy euro.

W listopadzie 2011 r., podczas derbéw Stambutu pomiedzy druzynami Fe-
nerbahce a Galatasaray, rasistowskich atakdw ze strony kibicéw gospodarzy do-
swiadczyt reprezentant Wybrzeza Kosci Stoniowej Emmanuel Eboué, grajacy
w druzynie gosci. Kibice nie tylko szykanowali pitkarza wyzwiskami, ale takze
rzucali w niego butelkami, zapalniczkami oraz innymi niebezpiecznymi przed-
miotami*®. Blisko po6t roku p6zniej, w kwietniu 2012 r., podczas kolejnego meczu
pomiedzy tymi druzynami, rozgrywanego réwniez na stadionie Fenerbahce, Iwo-
ryjczyk ponownie padt ofiarg rasistowskich atakéw ze strony kibicéw gospodarzy.
Tym razem sytuacja wygladala dramatycznie, poniewaz jeden z kibicow wtargnat
na murawg i biegl z zacisnietymi piesciami w kierunku pitkarza®. Grozng atmos-
fere podsycal jeszcze akompaniament malpiego buczenia w tle.

W maju 2013 r., podczas meczu ligi wloskiej pomiedzy Milanem a Romag,
rasistowskich okrzykow doswiadczyt napastnik druzyny z Mediolanu Mario

> Cala sytuacja na stronie www.youtube.com/watch?v=jT9yau0F_9U (dostep: 30.08.2014).

*Deszcz przedmiotéw lecacych w kierunku pitkarza na stronie www.youtube.com/wat-
ch?v=19ZerVnSOoo (dostep: 30.08.2014).

*7 Agresje kibica wobec Eboué mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.com/watch?v=tht
3NpkzWwo (dostep: 30.08.2014).
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Balotelli, ktérego biologiczni rodzice pochodzg z Ghany. Na zalaczonym fil-
miku®® wida¢, jak pitkarz palcem na ustach i machajgc rekoma w kierunku
trybuny, z ktérej go obrazano, prébuje uciszy¢ swoich przesladowcow. Z po-
wodu incydentu mecz zostal na kilka minut przerwany. Kilka miesiecy pdzniej,
we wrze$niu, po meczu na San Siro w Mediolanie miedzy Milanem a Napoli
(1:2), kibice neapolitanscy zaczeli rozpowszechnia¢ w swoim miescie koszulki
z nastepujgcym tekstem: ,,Milanisti se fate lavare Balotelli con la varechina,
puzzera sempre”>® (Kibice Milanu, nawet jak Balotelli bedzie si¢ myt wybiela-
czem, zawsze bedzie cuchnal). Mimo swojej rasistowskiej wymowy koszulki
wzbudzily zainteresowanie turystéw. Ciekawostka w calej sprawie jest fakt, ze
Balotelli, majac wloskie obywatelstwo, broni barw reprezentacji narodowej tego
kraju. Jednak nie wszystkim Wlochom taka sytuacja si¢ podoba. Wobec pit-
karza czesto formulowane sg zlosliwe komentarze, np. ze ,,czarni” Wlosi nie
istniejg. Wszystkiemu winne jest pochodzenie Super Mario, na ktore wskazuje
kolor jego skory. Przy okazji Wlosi protestujg przeciwko wielokulturowej Italii.

W pazdzierniku 2013 r. zawodnik hiszpanskiej Granady, Kamerunczyk Al-
lan Nyom, zostal zaatakowany w trakcie wyjazdowego meczu z Elche. Pitkarz
nie wytrzymal obelg i kopnat pitke wysoko w kierunku trybuny, z ktérej do-
chodzily go rasistowskie wyzwiska®. Arbiter spotkania ukarat go za to z6lta
kartka, co zwigkszylo skale jego upokorzenia. Reakcja Nyoma spowodowata
wzrost agresji wéréd miejscowych kibicow, ktorzy nie ustawali w wulgarnym
wyzywaniu zawodnika. Zachowanie pitkarza (agresja, zto$¢), a takze sedziego
spotkania (ukaranie wyszydzanego zawodnika z61tg kartka) wpisuja sie¢ w ko-
lonialny schemat hierarchii ras, w ktéorym zawsze winny jest tubylec (Czarny,
Indianin, mieszaniec). W tym konkretnym przypadku kara, bedaca rezultatem
»ztego” zachowania, rowniez zostala zapisana na konto czarnoskoérego pitkarza.
Sedzia spotkania nie potrafif podejs¢ empatycznie do Nyoma, stac go byto tylko
na ukaranie ,winnego”, co wlasciwie nalezy odczytywac jako gest solidarnosci
z rasistowskimi kibicami. Zachowanie arbitra ma wyrazne znamiona postawy
typowej dla relacji kolonialnych, o ktérych Fanon tak pisze: ,w $wiecie urza-
dzonym przez kolonizatora skolonizowany zawsze jest potencjalnym wino-

*dwww.youtube.com/watch?v=rUKQ1iRfB7Q (dostep: 30.08.2014).

http://depor.pe/futbol-internacional/mario-balotelli-camisetas-racistas-napoles-napoli-
1001593 (dostep: 30.08.2014).

%9Reakcje Nyoma mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.com/watch?v=mQImYC_6dCQ
(dostep: 30.08.2014).
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wajcg. Jego wina nie wigze si¢ z poczuciem odpowiedzialnosci; jest rodzajem
przeklenstwa, mieczem Damoklesa®'. Wydaje si¢, ze rowniez Nyom mogt za-
reagowac inaczej, a nie tylko zloscig i wykopaniem pitki w strone tych, ktérzy
go obrazali. Jego zachowanie to klasyczny przykiad agresji reaktywnej bedacej
odpowiedzig na agresje proaktywna, ktérej sam doswiadczyl.

W lutym 2014 r., po zakonczonych juz derbach Madrytu w ramach Copa
del Rey na Santiago Bernabéu, ci sposrod pitkarzy Realu, ktdrzy nie grali w tym
meczu w podstawowym skladzie, wybiegli na murawe, aby potrenowac. Obec-
na jeszcze na trybunach grupa okoto pieciuset kibicéw Atlético nagle zaczeta
skandowac rasistowskie okrzyki® pod adresem pilkarza Realu, Brazylijczyka
Marcelo. Pitkarz ustyszal m.in.: ,jEres un mono, Marcelo, eres un mono!” (Je-
ste$ malpa, Marcelo, jeste§ malpa!). Na boisku obecny byt takze malutki synek
pitkarza, ktérego wspomniana grupa kibicoéw réwniez nie oszczedzila, krzyczac:
»Marcelo no es tu padre” (Marcelo nie jest twoim ojcem) oraz ,,Esperamos que
tu padre muera” (Mamy nadzieje, ze twoj ojciec umrze). Zdarzenie to réwniez
bylo komentowane w hiszpanskich i brytyjskich mediach®. Nie byl to pierwszy
przypadek, kiedy kibice Atlético Madryt potraktowali w ten sposdb brazylij-
skiego pitkarza. Podczas wczesniejszych ligowych derbow z Realem, rozgrywa-
nych na stadionie Vicente Calderén w marcu 2011 r., kibice Atlético réwniez
skandowali w jego kierunku ,,Eres un mono, Marcelo, eres un mono!”*.

Wszystkie te przyklady pokazuja, ze bedacy konsekwencja kolonializmu
rasizm, dajacy prymat bialym wartosciom, ciagle jest obecny w Europie. Nie
bedzie przesady stwierdzenie, ze w kraju takim jak Hiszpania stanowi wrecz
plage®. Nie lepiej sytuacja ma si¢ we Wloszech, Francji czy Rosji. Jedyng ,wing”

'E. Fanon, WyKklety lud, s. 32.

62Zachowanie kibicow wobec Marcelo na stronie www.youtube.com/watch?v=gaGhgb31LSd4
(dostep: 30.08.2014).

Swww.marca.com/2014/02/06/futbol/real-madrid-atletico-madrid/1391679421.html
(dostep: 30.08.2014). www1.skysports.com/football/news/11835/9152224/copa-del-rey-real-
madrids-marcelo-alleged-victim-of-racist-abuse-after-derby-win (dostep: 30.08.2014).

*Filmik mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.com/watch?v=eSR7FaflUj0 (dostep:
30.08.2014).

6> Rasistowskie ataki na sportowcéw w Hiszpanii wystepuja nie tylko na boiskach pitkarskich,
lecz takze na innych arenach. Skierowane sg zaréwno w strone czarnoskdérych zawodnikéw, jak
réwniez maja znamiona antysemityzmu. Te ostatnie majg miejsce takze w Internecie, $cislej na
Twitterze. Tak byto po zwyciestwie izraelskiej druzyny Maccabi Tel Aviv nad faworyzowanym
Realem Madryt w finale Euroligi koszykéwki, rozegranym 18 maja 2014 r. w Mediolanie. Po
meczu portale spolecznosciowe zalala fala wulgarnych antysemickich komentarzy. W reakcji na
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atakowanych pitkarzy jest kolor ich skdry, nie akceptowany przez tych Europej-
czykow, ktorzy trwajg po dzi§ dzien w kolonialnej mentalnos$ci. Najwyrazniej
nie potrafig, jak Prospero z ,,Burzy” Szekspira, uwolni¢ si¢ od swoich Kali-
banéw, potrzebnych im do kreowania przeciwstawnej tozsamosci, opartej na
przekonaniu (a raczej iluzji) o wyzszosci rasy bialej.

Europa robi zdecydowanie za malo albo stosuje niewlasciwe srodki, by
zmienic ten stan rzeczy. Z pewnoscig nie wystarczg tutaj inicjatywy podejmo-
wane przez same instytucje pilkarskie, koncentrujace swojg uwage na tym, by
wyeliminowac te sytuacje, ktore w trakcie meczu mogg prowokowac¢ ewentu-
alny konflikt. Tak wigc krwawiacy pitkarz musi opusci¢ boisko, nie moze tez
mie¢ §ladow krwi na koszulce, a pitkarz, ktory zdejmie koszulke, musi zostaé
ukarany z6ttg kartka, bo jej zdjecie tworzy potencjalne pola dystynkcji rasowe;.
Tego rodzaju $rodki zmierzaja do uczynienia z boiska pilkarskiego swoistego
miejsca utopii: ,,Intencje §wiatowych wiadz pitkarskich sg oczywiste: mecz pit-
karski w czasach postfutbolu ma kreowac przestrzen utopii — tadu idealnego,
w ktérym znoszone sg wszelkie pola konfliktu, ba, sam mecz przestaje by¢
przestrzenig walki. Na czas widowiska pitkarze majg sta¢ si¢ bytami kulturowo
przezroczystymi: pozbawionymi przynaleznosci etnicznej, rasowej i religijnej
oraz wyzuci z sympatii politycznych”®.

Moim zdaniem w zaden sposob nie da si¢ spelni¢ takiego oczekiwania, gdyz
nie moze by¢ mowy o kulturowej przezroczystosci pitkarzy. UEFA pomyslata
o tym, zeby usuna¢ krew z boiska, wprowadzilta kar¢ w postaci zo6ttej kartki za
zdjecie koszulki, zapominajac jednak, ze pitkarz nie zmieni sobie skory. Skora
pilkarza, jego twarz, jest widoczna z daleka, jej koloru nie zakryje zaden stroj.
To zdumiewajace, ze w XXI w., ponad 50 lat po Fanonie, w dalszym ciggu
trzeba uswiadamia¢ Europejczykow, ze kolor skoéry nie czyni zadnego czto-
wieka gorszym. Dopoki Europejczycy nie zmienig swojego sposobu myslenia,
dopdty kolor skory bedzie dzielil. Przekonujaco wyrazit to Liliam Thuram, byty
czarnoskdry reprezentant Francji, ktéry po zawieszeniu butéw na kotku zaan-
gazowal sie w walke z rasizmem: ,,Dopoki bedziemy wigzniami XIX-wiecznej
ideologii, ktora klasyfikowata ludzi na rasy nizsze i wyzsze, aby usprawiedliwic

to organizacje zydowskie w Hiszpanii zlozyly pozew zbiorowy, w ktérym domagaja si¢ Scigania
nie tylko wlascicieli pigciu portali, ale takze kilkunastu tysiecy uzytkownikow Twittera, ktorzy
rozpowszechniali antysemickie wulgaryzmy. Wiecej na ten temat na stronie http://wirtualna-
polonia.com/2014/05/28/antysemickie-cwierkanie-ma-byc-ukarane (dostep: 02.09.2014).

%M. Czubaj, ]. Drozda, ]J. Myszkorowski, Postfutbol. Antropologia pilki noznej, Gdansk
2012, s. 207.
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istnienie kolonii, nie bedziemy mogli zrozumie¢, ze bycie Czarnym lub Bialym
to konsekwencja odpowiedniego uwarunkowania. Bo zadne dziecko nie rodzi
sie czarne albo biale. Moze by¢ ewentualnie rézowe, bezowe i bragzowe. «My
dopiero stajemy sie czarni albo biali». Trzeba wyjs¢ z tej klatki koloréw, zdeko-
lonizowa¢ nasze umysty. Osiggniemy to, zmieniajac nasz $wiat wyobrazen”.

ZNOSZENIE METROPOLII

Przejdzmy teraz do gléwnego watku mojej analizy rasizmu stadionowe-
go. Z jednej strony interesujg mnie tu zachowania dyskryminowanych pitka-
rzy, ktore wykraczajg poza zwykle odruchy ztosci. Czy mozna doszukiwac si¢
w nich glebszego sensu? Z drugiej — motywy rasistowskich zachowan kibicow
europejskich. Czy wyrazaja one jedynie typowy strach przed innoscig, czy tez
bardziej ztozong relacje, w ktdrej figura kolonialnego barbarzyncy organizuje
wyobraznie Europejczyka? Przyjrzyjmy sie blizej kilku wybranym przyktadom.

Pierwszy z nich dotyczy reakcji Samuela Etoo, kiedy ten byt jeszcze za-
wodnikiem Blaugrany. W lutym 2006 r., podczas ligowego meczu rozgry-
wanego w Saragossie z miejscowym Realem, Kamerunczyk nie wytrzymat
cigglego obrzucania go rasistowskimi wyzwiskami i pokazujgc sedziemu
palcem na kolor swojej skdry o$wiadczyt, ze nie bedzie wiecej gral w tym
meczu i schodzi z boiska®. Kamery zarejestrowaly jak pitkarz, schodzac
z murawy, kiwa palcem w gescie niezgody i powtarza ,Yo ya no juego mas!”
(Ja juz wiecej nie gram!). Tylko dzieki perswazji sedziego spotkania oraz
zawodnikéw z obu druzyn pilkarz ostatecznie pozostal na boisku. Mimo to
swojg postawa wyznaczyl pewng granice, ktérg on sam ustanowit i ktorej
nie mial zamiaru przekracza¢. Jego zachowanie nalezy interpretowac nie
tyle w kategoriach zlosci na wulgarne i rasistowskie okrzyki plynace pod
jego adresem z trybun, ale jako forme buntu. Che¢¢ zejscia z boiska byta
jawna manifestacjg pitkarza wobec tego, co go spotkalo. Swoim marszem
do linii bocznej boiska powiedzial wyrazne basta (dos$¢) swoim przesladow-
com. Wskazujac na kolor swojej skdry, dat do zrozumienia, ze skoro kibice
lokalnej druzyny nie uwazaja go za réwnego sobie ani innym Bialym pilka-

’Rasizm a la francaise. Wywiad z Liliamem Thuramem, Forum 7, 2010, s. 28.

8 Reakcje pitkarza mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.com/watch?v=gQv4alXaGQ4
(dostep: 02.09.2014).
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rzom, on nie ma zamiaru dalej uczestniczy¢ w tym widowisku. W ten sposéb
Etoo odwrdcil kolonialne spojrzenie: to juz nie Biaty/Europejczyk 1zacy go
z trybun wyznacza swoim spojrzeniem, gestem i krzykiem granice tego, co
ludzkie i cywilizowane, lecz on, czarnoskoéry pitkarz swoim protestem kresli
europejskim kibicom granice dobrego smaku, oglady i kultury.

W ten sam schemat wpisuje si¢ przyktad Ghanczyka Kevina-Prince Boaten-
ga, ktory jeszcze jako zawodnik AC Milan w styczniu 2013 r. doprowadzit do
konca ide¢ Kamerunczyka i w reakcji na rasistowskie zachowanie kibicoéw ze-
spolu Pro Patria z Lombardii, z ktérym Mediolanczycy rozgrywali sparingowe
spotkanie, pitkarz najpierw kopnal futboléwke w sektor z kibicami/rasistami,
a nastepnie zszedl z boiska [fot. 1]. Jego gest zostal wzmocniony tym, ze razem
z nim z boiska zeszla cata druzyna Milanu, a spotkanie zostalo przerwane®.
Ostatecznie pitkarz z Ghany opuscil Wiochy, wlasnie z powodu rasizmu panu-
jacego w tym kraju. Kilka miesiecy pézniej, w lipcu 2013 r., podobnie zachowat
sie inny pitkarz Milanu, Gwinejczyk Kévin Constant”. W 34 minucie finalowe-
go spotkania turnieju Trofeo TIM, ktére Rossoneri rozgrywali z zespolem Sas-
suolo, pitkarz, majac dos¢ ciaglych
rasistowskich okrzykéw pod swoim
adresem, zdecydowat sie opusci¢ bo-
isko. Pikanterii calej sytuacji doda-
je fakt, ze tym, ktory wszedl w jego
miejsce, byl... Kevin-Prince Boateng.

Podobnie jak Kevin-Prince Boa-
teng zachowal sie brazylijski pitkarz
Roberto Carlos wystepujacy w bar-

Fot. 1. Kevin Prince Boateng opuszcza boisko
wraz z calg druzyna Milanu w protescie prze-
ciwko rasistowskim okrzykom czesci kibicow
z Lombardii

http://images.teinteresa.es/deportes/Milan-
abandona-partido-insultos-racistas_ TINVID
20130103_0013_3.jpg (dostep: 25.10.2014)

wach rosyjskiego klubu Anzy Ma-
chaczkata. W czerwcu 2011 r., kiedy
jego druzyna rozgrywata mecz wy-
jazdowy z Krylig Sowietow, w ostat-
niej minucie meczu jeden z kibicow
rzucil w niego bananem”. W odpo-

9Zejscie Boatenga i calej druzyny Milanu z boiska mozna zobaczy¢ na stronie www.youtube.
com/watch?v=yZB]2-jomdA (dost¢p: 02.09.2014).

Filmik z tego zajécia dostepny na stronie www.youtube.com/watch?v=aGORIpkEuDY (do-

step: 02.09.2014).

'www.youtube.com/watch?v=aFahv-TmGWwE (dostep: 02.09.2014).
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wiedzi brazylijski pitkarz zdjal opaske kapitanska i wyraznie zniesmaczony catg
sytuacja opuscil plac gry.

Inny przyklad zwigzany jest ze wspomniang juz wczesniej konsumpcjg bana-
na przez Daniego Alvesa, Brazylijczyka grajacego na co dzien w FC Barcelona.
Akt konsumpcji banana doczekal si¢ pochwal ze strony srodowiska pitkarskiego,
ale nie tylko. Pod jego wplywem w kampanie¢ na rzecz walki z rasizmem za-
angazowali sie ludzie z réznych srodowisk, symbolicznie zjadajac banana i do-
kumentujac ten fakt na zdjeciu” [fot. 2]. Gest Daniego Alvesa wywotal duze
zainteresowanie, poniewaz postapil on tak;, jak nie spodziewali sie tego ci, ktorzy
rzucili w niego bananem. Gest ten nalezy odczytywac jako wyrazny sprzeciw
wobec traktowania go jak ,,malpe’,
ktdrej rzuca si¢ banana na pozarcie.
Swoim gestem Brazylijczyk zawstydzit
rasistow, symbolicznie zmieniajgc ich
status z ciemiezycieli w ofiary wlasnej
glupoty, rasizmu, homofobii, nietole-
rangji i braku poszanowania godno-
$ci ludzkiej. Alves, zjadajac banana,
dokonat symbolicznej ,,konsumpcji”
swojego ciemiezyciela. Mozna tu mo-
wi¢ 0 odwrdceniu kolonialnej figury
kanibala, ktéra jako trop kulturowy
stluzyla i — jak pokazuje ten i wiele
innych przykladéw z aren sporto-
wych — wciaz stuzy konstruowaniu
dyskursu na temat ,,Innego”. Hiszpan-

Fot. 2. Dani Alves podnosi i konsumuje bana-
na rzuconego w jego kierunku z trybun

ski kibic, rzucajac w Alvesa bananem,
wpisal si¢ w kolonialny schemat, za
pomoca ktdrego europejscy koloni-
zatorzy nadawali ontologiczne zna-

http://www.extralucha.com/wwe-fotos-
images-smackdown-raw/2014/04/Dani-
Alves-se-come-una-banana-diciendo-NO-
al-Racismo-en-el-Barcelona-vs-Villarreal.jpg
(dostep: 25.10.2014)

7?Rowniez piszacy te stowa w ramach zaje¢ ze studentami drugiego roku kulturoznawstwa
(przedmiot Teoria uczestnictwa w kulturze) w Instytucie Kultury Europejskiej UAM, w maju
2014 r., rozwazajac fenomen kolonialnos$ci zaproponowatl studentom wsparcie inicjatywy
i wspdlna konsumpcje¢ banana w gescie solidarnosci z pitkarzem. Studenci bez wahania przyla-
czyli sie do apelu. Efektem tego byto wspdlne zdjecie i notka zatytutowana. ,Wszyscy jestesmy
malpami” napisana przez jednego ze studentéw: www.ceg.amu.edu.pl/index.php/38-strona-
glowna-ike/gl-aktualnosci/501-wszyscy-jestesmy-malpami (dostep: 25.10.2014).
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czenie kolonizowanym krajowcom. Konsumpcja banana oznacza zerwanie z tg
kolonialng hierarchig. W mojej opinii reakcja Alvesa, a takze p6zniejsze wsparcie,
ktdre otrzymal od kolegéw z boiska, zdziataly wiecej dla walki z rasizmem na
stadionach niz liczne kampanie organizowane przez FIFA i UEFA. Wspomnia-
ny juz Liliam Thuram, odnoszac si¢ do gestu Alvesa, tak skomentowal zjawisko
rasizmu stadionowego: ,,Dramatyczne jest konkretnie to, ze rasizm jest obecny
na stadionach pitkarskich od bardzo dawna, ale $wiat futbolu nie uczynit nic,
by rozwigza¢ ten problem. Prosze zobaczy¢, co sie stalo z Dani Alvesem (ktory
zjadl banana rzuconego w niego, kiedy wykonywat rzut rozny). Caly swiat go
oklaskiwal, ale ja sadze, Ze to, co zrobil, nie jest tak naprawde wazne. Wazne jest
to, ze sedziowie nie zrobili nic, ani pitkarze, ani nikt inny. To Alves, osoba, ktéra
doznala rasistowskiego ataku, byt tym, ktory musial zareagowac™”.

Na szczegdlne zainteresowanie zasluguje zachowanie senegalskiego pit-
karza Papy Kouli Diopa podczas meczu ligowego Levante—Altético Madryt
w maju 2014 r. Warto dodac, ze zajscie to mialo miejsce dokladnie tydzien po
incydencie z Alvesem. Podczas wykonywania rzutu roznego w okolicy trybun,
gdzie znajdowalo si¢ okoto o$miu tysiecy kibicdw los colchoneros, niektérzy
z nich zaczeli wydawac w kierunku Diopa malpie okrzyki. Pitkarz bardzo sig¢
zdenerwowal, zaczat gestykulowaé w kierunku trybun, by w koncu zatanczy<¢
w narozniku boiska [fot. 3]. Taniec Diopa rozwscieczyl kibicow Atlético, ktorzy
z jeszcze wigkszym zapatem zaczeli wyzywacd i 1zy¢ czarnoskdrego pitkarza.
Chwile pozniej Diopa préobowali pocieszac pitkarze obu druzyn. Sam pitkarz
po meczu tak skomentowal swoje zachowanie: ,,Cala sytuacja bardzo mnie
dotkneta. Wykonywalem rzut rozny i nagle czes¢ kibicow Atlético zaczeta wy-
dawa¢ malpie odglosy. Aby temu zapobiec, zaczalem tanczy¢ jak malpa, ale
nikogo nie obrazilem””*. Tanczgc, Papa Diop wykazat si¢ dystansem do samego
siebie, o$mieszajac europejskich kibicow, uwiezionych w klatce stereotypdow
rasowych. Jego zachowanie wpisuje si¢ w ten schemat reakcji, ktérym kiero-
wal sie Dani Alves. O ile Brazylijczykowi do zanegowania aktu rasizmu skie-
rowanego w jego strone postuzyt banan, o tyle Diop wykorzystal w tym celu

7Liliam Thuram: No es normal que el futbol no haya encontrado todavia una solucién para
el racism, http://es.euronews.com/2014/06/06/lilian-thuram-no-es-normal-que-el-futbol-no
haya-encontrado-todavia-una-(dostep: 25.10.2014).

7*Calg sytuacje mozna zobaczy¢ na www.laprensa.hn/deportes/f%C3%BAtbolinternacio-
nal/705764-98/video-jugador-del-levante-se-pone-a-bailar-ante-gritos-de-mono (dostep:
25.10.2014).

7>Ibidem.
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taniec. W ten sposdb Senegalczyk, na
przekor kibicom, jeszcze mocniej za-
akcentowal swoja czarng tozsamosc.
Tanczac do malpich okrzykéw, wpi-
sal sie bowiem rowniez w koncepcje
négritude’®, ktora zawiera postulat
bycia dumnym z ,,murzynskich” war-
tosci. Jako «Inny», odpowiadajac tan-
cem na rasistowskie buczenie Biatych ~ Fot. 3. Papa Diop tariczy do ,, matpiego bucze-
kibicow Atlético, dat nie tylko wyraz ~ nia” kibicow Atlético Madryt

swoim umiejetnosciom tanecznym, https://pb§.thnmg.com/me.d1a/Bmsz3CCY-

o . AEMO9cX.jpg:large (dostep:02.09.2014)

tradycyjnie przypisywanym osobom

czarnoskorym. Dokonat czegos wie-

cej, odwrdcil logike kolonialng, co mozna odczytywac jako ,antyrasistowski
rasizm””’, by uzy¢ okreslenia Sartre'a. W jego ujeciu manifestacja ,,murzynsko-
$ci” jest nie tylko momentem negatywnosci, ale krokiem dalej, zmierzajacym
w istocie do jej zniszczenia, co ma doprowadzi¢ do zniesienia réznic rasowych’.

*Négritude — ruch literacko-polityczny stworzony w latach 30. XX w. przez Aimé Césaire’a
w obronie ,,murzynsko$ci”. Byl on reakcja na dyskryminacje i ucisk kulturowy francuskiego sys-
temu kolonialnego. Wyrazal sprzeciw wobec asymilacji kulturowej i polityki spotecznej Francji.
Zachecal do wzmocnienia kultur afrykanskich i ich waloréw oraz zwalczania tendencji czarnosko-
rych do bycia takimi jak biali kolonizatorzy. Jak to ujat Césaire, ,,Murzynskos¢ jest to czarny sposob
bycia bialym” W tym kontekscie ciekawa wydaje si¢ opowie$¢ przytaczana przez Fanona w jego
ksigzce ,,Czarna skora, biale maski’, w ktdrej przywotuje wspomnienia z dziecinstwa: ,,Kiedy jestem
niepostuszny, kiedy robig zbyt duzo hatasu, méwig do mnie «nie udawaj czarnego»” (E Fanon, Piel
negra..., s. 158). Bylo to co najmniej dziwne, biorac pod uwage fakt, ze Fanon byt w rzeczywistosci
czarnoskory. To pokazuje, jak dalece w kolonialnym $wiecie czarnoskdrzy mieszkancy Martyniki
pragneli nasladowac styl zycia i zachowania bialych kolonizatoréw.

7].P. Sartre, Orphée noir, [w:] L. Sédar Senghor (red.), Anthologie de la nouvelle poésie
negre et malgache de langue francaise, Paris 1948, s. xiv.

#Uzywajac w swoim eseju dialektyki heglowskiej, Sartre twierdzi, ze ,,murzynskos¢” jest
antyteza, momentem negatywnosci w odpowiedzi na teze o bialej supremacji. Przeciwstawienie
warto$ciom Bialego cztowieka wartosci cztowieka Czarnego prowadzi do uswiadomienia sobie
przez tego ostatniego swojej glebokiej wyjatkowosci. I to jest pierwszy krok, konstruktywny,
»>murzynskosci’, o ktéorym autor ,,Czarnego Orfeusza” mowi wyraznie, kiedy pisze, ze w poema-
tach skladajacych si¢ na antologie ,,Czarni zwracaja sie do Czarnych, by méwic o Czarnych; ich
poezja nie jest ani satyrg, ani przeklenstwem: jest Swiadomoscia” (ibidem, s. xi). Ta sartreowska
dialektyka nie jest jednak tylko afirmacjg niezaleznosci kulturowej Czarnych. Jest tez proklama-
cja mozliwosci uniwersalnej syntezy cztowieczenstwa, w ktdrej nie bedzie ,,prawdy krwi”. Aby
taka synteza si¢ dokonala, konieczna jest destrukcja ,,murzynskosci”. Jak pisze Sartre: ,Czarna
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Sprébujmy teraz przyjrze¢ si¢ motywom rasistowskich zachowan eu-
ropejskich kibicow. Wykorzystam do tego wspomniang koncepcje¢ «kozla
ofiarnego», ktora pozwala wyjasni¢, dlaczego pitkarskim kozlem ofiarnym
zostajg czarnoskorzy pitkarze. Po pierwsze, posiadajg wszelkie znamiona
stygmatow ofiarniczych, o ktérych pisze Girard”: sa zwyczajnie inni niz
pozostali, a ich najwigkszym stygmatem jest kolor skéry. Po drugie, czesto
wystarczy tylko pewien sygnal, o ktérym wspomina francuski filozof. Na
przyklad to, Ze czarnoskoéry pitkarz dobrze gra w pitke, jest szybki, zwinny,
ma doskonalg kondycje, idealng muskulature ciata, wreszcie duzo pienie-
dzy, ktére zarabia. Wszystko to w przecigtnym europejskim kibicu moze
powodowac uczucie frustracji i zagrozenia w obrebie wlasnej grupy. Oto
bowiem Bialy/Europejczyk, spadkobierca imperium, widzi swoje prawdziwe
odbicie w czarnoskérym dzikim, ktéry ma wszystko to, czego on sam nie
posiada. Girard pisze: ,,Przesladowcy zawsze dochodzg do przekonania, ze
niewielka grupa indywiduow — czy nawet pojedyncza jednostka — mimo
swojej wzglednej stabosci moze stac si¢ niebezpieczna dla calej wspolnoty.
I wlasnie owa stereotypowos$¢ oskarzenia utatwia i uprawomocnia tego typu
przekonania, odgrywajac role posrednika. Jest mostem tgczgcym znikomosé
indywiduum z ogromem ciata spotecznego™®.

Od frustracji juz tylko maty krok do myslenia o hierarchii ras, do stereo-
typow, by koziot ofiarny narodzil si¢ w umysle europejskiego kibica. Czesto
takim sygnatem moze by¢ bramka zdobyta przez czarnoskérego pitkarza, ktéra
pograza ukochany zespot takiego kibica. Niekiedy jednak zachodzi tu pewien
paradoks. Otoz kibice jednej druzyny potrafia wyzywa¢ od malp i obrazac
w niewybredny sposéb czarnoskdrego pitkarza druzyny przeciwnej, a jedno-
cze$nie fetowac sukces swojej druzyny osiggniety dzieki bramkom zdobytym
réwniez przez czarnoskorego pitkarza. Z tego paradoksu zdat sobie sprawe Di-
dier Drogba, pochodzacy z Wybrzeza Kosci Stoniowej pitkarz tureckiego Gala-
tasaray, obecnie reprezentujacy londynska Chelsea, z ktdrg wczesniej zwigzany
byl przez wiele lat. Kiedy w maju 2013 r., podczas derbéw Stambulu pomiedzy
Fenerbahce a Galatasaray, on i jego rodak Emmanuel Eboué, obaj reprezentu-

poezja jest ewangeliczna, oznajmia dobrg nowing: murzynskos¢ jest ponownym spotkaniem”
(ibidem, s. xv). Zauwazmy jednak, ze francuski filozof definiuje ,,murzynskos¢” jako «przejscie»
(un passage), a nie «cel» (un aboutissement) (ibidem, s. XLI).

7R. Girard, Koziof ofiarny, s. 21-36.
%]bidem, s. 25.

220



FILIP KUBIACZYK, RASIZM: OTWARTA RANA (POST)KOLONIALNA

jacy Galatasaray, byli przy pilce, za kazdym razem kibice Fenerbahce wydawali
w ich kierunku malpie odglosy, rzucili takze banana. Mecz zakonczyl si¢ zwy-
ciestwem Fenerbahce 2:1 dzigki dwém bramkom strzelonym przez... czarno-
skorego Kamerunczyka Pierre'a Webd. Po meczu Drogba w ironiczny i dema-
skatorski sposob skomentowat calg sytuacje na swoim koncie na Facebooku:
»Nazwali$cie mnie malpa, ale gdy Chelsea pokonata Fenerbahce w 2008 roku,
plakaliscie. Nazwaliscie mnie malpa, ale skakaliscie przed telewizorami, kie-
dy wygrywalem Lige Mistrzéw. Nazwaliscie mnie malpa, ale byliscie wiciekli,
kiedy zdobytem z Galatasaray mistrzostwo. I najsmutniejsza rzecz: nazwaliscie
mnie malpg, a gdy moj ,,malpi” brat Webd zdobyt dla Fenerbahce dwa gole,
zapomnieli$cie o tym i skakaliscie z radosci. Jak mozecie w ogdle nazywac si¢
prawdziwymi kibicami?”®'.

Zachowanie kibicéw zespotu Fenerbahce potwierdza teze Girarda o «<mime-
tycznym pozadaniu»®?i «przemocy mimetycznej», ktéra prowadzi do przemia-
ny ,mimetycznej postawy wszyscy-przeciwko-wszystkim, ktéra rozbija wspodl-
noty, w mimetyzm wszyscy-przeciwko-jednemu, ktdry je gromadzi i na powrot
jednoczy [...]”®. Schemat ,wszyscy przeciwko wszystkim” grozitby zawsze
unicestwieniem wspodlnoty (ludzie rywalizowaliby ze soba, chcieliby pozadac
rzeczy, ktére nawzajem posiadajg w obrebie np. danej grupy), natomiast za-
miana tego schematu w inny — ,wszyscy przeciwko jednemu”, tak naprawde
przywraca wspolnocie jednos$c¢*. Jak konkluduje francuski filozof, ,,ofiara mi-
metycznego porywu zostaje wybrana przez sam mimetyzm, jest substytutem
wszystkich innych ofiar, ktére mégtby wybra¢ ttum, gdyby sprawy potoczyly

$'www.sportfan.pl/artykul/nazywacie-mnie-malpa-a-sami-drogba-zrugal-kibicow-
rasistow-42744 (dostep: 29.10.2014).

82 Jezeli bowiem jednostki z natury sktonne sg pozada¢ tego, co maja ich blizni, czy tez po
prostu pragna¢ roznych rzeczy, to w fonie ludzkich grup musi istnie¢ bardzo silna tendencja do
rywalizacji i zwigzanych z nig konfliktow”. R. Girard, Widzialem szatana spadajacego z nieba
jak btyskawica, przel. E. Burska, Warszawa 2002, s. 21.

$]bidem, s. 34. Girard pisze tez o ,,porywie mimetycznym’, ktéry w jego opinii ,,w jedna
wigzke zbiera wszystkie — dotad niezalezne — zgorszenia i kieruje je przeciwko tej samej
ofierze. Jak roj pszczdot wokot krélowej, tak zgorszenia gromadzg si¢ przeciwko jednej ofierze
i wokot niej”. Ibidem, s. 36.

$Slavoj Zizek twierdzi, ze rasizm jest fantazja, ktéra pozwala ukry¢ niemozliwo$¢ istnienia
spoleczenstwa jako organicznej i symbolicznej calosci. Dzieki postaci «Innego» (stowenski filo-
zof pisze o Zydzie), ktory niczym obce ciato rozbija od wewngtrz spoleczny organizm, mozliwa
staje si¢ fantazja o harmonijnej i spdjnej jednosci. Zob. jego Enjoy Your Symptom! Jacques Lacan
in Hollywood and Out, New York-London 1991, s. 90.

221



STUDIA EUROPAEA GNESNENSIA 10/2014 - IDEE

sie inaczej”®. Mdéwigc o kozle ofiarnym, stwierdza: ,,Bez trudu dostrzegamy, ze
kozly ofiarne mnozg si¢ wszedzie tam, gdzie ludzkie grupy starajg si¢ zamkna¢
w swojej tozsamosci wspolnoty, miejsca, narodu, ideologii, rasy, religii itp.”®.
Na pytanie, czy ofiara bedgca kozltem ofiarnym moze zosta¢ wybrana przy-
padkowo, czy moze by¢ wyborem bedacym efektem pomieszania dowolnosci
i koniecznodci, Girard odpowiada: ,,Tam gdzie nie ma zadnych szczegdlnych
oznak, kto mialby by¢ ofiarg, wybor kozla ofiarnego dokona si¢ w catkowicie
dowolny sposob. W kluczowym momencie co$ zostanie odebrane jako sygnal
— to moze by¢ cokolwiek — a wszyscy bedg mysleli, ze znalezli winowajce. Me-
chanizm kozla ofiarnego dziata w pewien sposéb jak pseudonauka, jak wielkie
odkrycie albo jak co$, co nagle ujawniono. Kazdy moze potwierdzi¢ stusznosc¢
tego mechanizmu w oczach swych bliznich, a pewnos¢ ttumu zostaje dzieki
temu wzmocniona”¥.

Okazuje sig, ze czarnoskdry pitkarz z ,mojej” druzyny nie staje si¢ obiek-
tem mimetycznego pozadania, bo nalezy do ,,mojej” grupy. Jesli uczynitbym
z niego kozla ofiarnego, wowczas przyczynilbym sie do rozbicia mojej wia-
snej wspolnoty. Co innego czarnoskory pitkarz z obcej/przeciwnej druzyny.
Atak na niego i uczynienie z niego kozta ofiarnego nie tylko pozwala zna-
lez¢ ujscie frustracjom drzemigcym w kibicach, ale rowniez, poprzez samo-
okres$lenie si¢ wobec «Innego», ustanawia wspdlng tozsamos¢ oraz buduje
specyficzng wspolnote — wspolnote swoich. Paradoksalnie mozna by rzec,
nawiazujac do kolonialnej dychotomii, ktéra dzielita tubylcéw na ,,dobrych
dzikich” i, ztych dzikich”, ze w schemacie tym istnieja ,dobrzy Czarni” i ,,zli
Czarni”.

W jaki sposdb moze dojs¢ do powstania schematu kozla ofiarnego, w kto-
rym biaty kibic na ofiar¢ wyznacza czarnoskdrego pitkarza? Po pierwsze, wérod
kibicéw musi istnie¢ pewien spoteczny i kulturowy kryzys. Moga rekrutowac
sie z niskich warstw spotecznych, Zyjacych w ubdstwie, ale réwnoczesnie moga
pochodzi¢ z klasy sredniej, a nawet z elit, a w sensie mentalnym i kulturowym
dawac prymat réznego rodzaju ideologiom, rdwniez tym rasistowskim. Po dru-
gie, musi istnie¢ opis rzekomej ,,zbrodni’, ktérej dopuscita si¢ ofiara. Tutaj moga
dochodzi¢ do glosu wszelkie stereotypy, ze Czarni to w wigkszosci potomkowie
niewolnikéw, dzicy, nie posiadajacy oglady, kultury, manier, wyksztalcenia,

%R. Girard, Widzialem szatana, s. 37.
]bidem, s. 173.
¥R. Girard, Poczatki kultury, przel. M. Romanek, Krakow 2006, s. 81-82.
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bedacy réwniez zagrozeniem biologicznym dla biatych kobiet®. Po trzecie,
musi nastgpi¢ desygnowanie autordw ,,zbrodni” i dostrzezenie u nich znakéw
selekcji ofiarniczej. Tutaj zadziala przede wszystkim kolor skdry, ktory bedzie
elementem «odréznorodnienia» Czarnych od Biatych, by odwolac sie do termi-
nologii Girarda. Po czwarte, musi nastgpic ,,kolektywny mord”. W przypadku
czarnoskdrych pitkarzy ich ,,zbrodnig” bedzie dobra gra w pitke i, w efekcie,
pograzenie druzyny, ktérej kibicujg oprawcy.

ZAKONCZENIE

Powyzsze przyklady pokazuja sposoby, jakimi czarnoskorzy pitkarze, ofiary
rasizmu, zrywajg z kolonialnym schematem hierarchizujagcym ludzi wedlug
koloru skory. Manifestacyjne zejscie z boiska, konsumpcja banana, taniec do
malpich okrzykow jawig sie jako antykolonialne strategie znoszace w spo-
sob symboliczny gorset metropolii. Niezgoda na bycie ofiarg, wyjscie poza
ten martyrologiczny kanon stawia ofiary rasizmu w pozycji zwyciezcéw. Etoo,
Boateng, Constant, Carlos, Alves i Diop, majac $wiadomo$¢ rdéznicy, o ktorej
pisat Baudrillard, wyrazili swoj sprzeciw wobec symboliki przynaleznej do za-
chodniej cywilizacji, ktéra wyznacza im, jako «Innym», gorsza/podlegta pozy-
cje kulturows.

Racje ma Jan Kieniewicz, kiedy pisze, ze ,,kolonializm jest przede wszystkim
postawa, ktora uksztaltowala sie w spoleczenstwach podporzadkowanych™.
Jednocze$nie zwraca uwage na nastepujacy fakt: ,,[...] kolonializm nie zostat
jednak przyniesiony wraz z obcg wladzg. Zostal wytworzony w spoleczen-
stwach podporzadkowanych, by zaleznos¢ mogla trwac i poglebiac si¢. Dlatego
kolonializm trwa w najlepsze po mniej lub bardziej przymusowym wycofaniu

88 Rasistowskie postawy wspolczesnych Hiszpandéw potwierdzajg site kodu antysemickiego
(antyzydowskiego i antyarabskiego), ktéry ma dtuga tradycje na Poétwyspie Iberyjskim. Przez wieki
Zyd i Arab byli tam wzorem do ksztaltowania wizerunku obcego. W epoke kolonialng Hiszpanie
weszli juz z ugruntowanym mechanizmem wykluczania «Innego». Swéj negatywny stosunek do
wszelkiej innosci (nie tylko do czarnoskorych, ale takze gejow ilesbijek) dzisiejsi Hiszpanie czerpia
z tego historycznego kodu. Warto nadmienic, ze, wbrew nazwie, za sprawg izraelskiego kolonia-
lizmu europejska, pétnocnoamerykanska i izraelska literatura syjonistyczna wykluczyta Arabow
z ludéw semickich, redukujac definicje antysemityzmu do dyskryminacji rasowej wobec Zydéw.
Wiecej na ten temat zob. R. Grosfoguel, Human Rights and Anti-Semitism After Gaza, Human
Architecture: Journal of the Sociology of Self-Knowledge VII, 2, 2009, s. 89-101.

#]. Kieniewicz, Ekspansja, kolonializm, cywilizacja, Warszawa 2008, s. 122.
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sie poteg z rzadzenia koloniami™. Mimo ze Kieniewicz w tym kontekscie nie
uzywa terminu «kolonialno$¢», to idac tropem jego rozumowania, mozna wy-
snuc¢ wniosek, ze wlasnie o taki stan rzeczy mu chodzi. Traktujgc kolonializm
jako zjawisko endogeniczne, ktore powstaje w obrebie spoteczenstw kolonizo-
wanych, wskazuje na geneze i specyfike relacji kolonialnej. Kiedy Dani Alves
konsumuje banana, a Papa Diop taniczy w narozniku boiska, ma wéwczas miej-
sce symboliczna kontestacja postaw uksztalttowanych w czasach kolonialnych,
obecnych do dzisiaj w strukturach mys$lenia ludzi Zachodu. Omdwione wyzej
reakcje czarnoskorych pitkarzy na akty rasizmu wyrazaja niezgode na podpo-
rzadkowanie, o ktérym pisze Kieniewicz. Mamy tutaj do czynienia z postkolo-
nialnym buntem wobec dawnych metropolii.

Z tej perspektywy, odwotujac sie do Foucaulta®, mozna tu mowic¢ o swo-
istym ujarzmianiu podmiotu a rebours, gdyz tego rodzaju postawy pitkarzy
stajg sie narzedziem szeroko rozumianej emancypacji, zwlaszcza wolnosci od
zachodniego uprzedmiotowienia. Poprzez konsumpcje banana, taniec do mat-
pich okrzykéw czy demonstracyjne opuszczenie boiska czarnoskérzy pitka-
rze zdajg si¢ mowic: ,,nie chcemy, by nas traktowano jak przedmioty” W tym
kontekscie warto przywota¢ Ewe Domanska, ktéra w jednym ze swoich tek-
stow’? pisze o nadziejach zwigzanych z silnym podmiotem, ktérego potrzebuje
wspolczesna humanistyka, sugerujac jednoczesnie koniecznos¢ odejscia od
Foucaulta. Poznanska badaczka, jak sama pisze, wydaje sie by¢ zmeczona jego
teoria. Jej zdaniem uwiklany w relacje wladzy ,elastyczny i staby podmiot byt
idealny dla okresu przej$ciowego jednak — co potwierdzajg studia etniczne
i postkolonialne — idea stabego podmiotu nie spelnia swojej roli we wspdl-
notach i grupach, ktore osiggnely juz status niezaleznosci™. Chodzi o to, ze
odwolujaca sie do polityki réznicy epistemologia, pozbawiajac podmiot ,,esen-
cji’, czyni z niego ofiar¢ podatng na neokolonialne manipulacje, tym samym
niezdolng do odbudowy siebie po zakonczeniu walki z uciskiem, wobec ktorego

“Tbidem, s. 126.

! Nalezy zaznaczy¢, ze Foucaulta wladza interesuje o tyle, o ile ma zwigzek z podmiotem.
Chodzi o sposoby, w jakie istoty ludzkie przeksztalca si¢ w ,,podmioty”, Scislej — o techniki
i praktyki ujarzmiajgce podmiot. Warto tez pamigtac, ze techniki wladzy, o ktérych pisze w swo-
ich ksigzkach francuski mysliciel, ujawnity si¢ najpierw w kolonialnej Ameryce, a dopiero sto
lat p6zniej w Europie.

2 E. Domanska, Co zrobil z nami Foucault? [w:] E. Domanska, M. Loba (red.), French
Theory w Polsce, Poznan 2010, s. 62-79.

%Ibidem, s. 70.
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sie buntowala. Dlatego warunkiem zbudowania silnego podmiotu jest wyjscie
poza wiedze/wladze.

Trudno zgodzic sie¢ z takim postulatem, gdyz ciggle zywa kolonialno$¢ nie
pozostawia ztudzen, ze oddychamy relacjami wiedzy/wladzy. Wszak wytwarza-
nie podmiotowosci to podstawowy obszar, w ktérym toczy sie walka polityczna.
Zwazywszy, ze dzisiejsza walka o hegemonie¢ kulturows toczy sie w obszarze
kultury popularnej*, trudno uznad, ze praktyki kulturowe s3 neutralne i tocza
sie poza gra wladzy. Pozostaje mie¢ nadziej¢, ze czarnoskdrzy pitkarze, negu-
jac rasistowskie zachowania kierowane w ich strong¢, w sposéb symboliczny
(a moze nie tylko) znosza Foucaultowska relacje mariazu wiedzy/wladzy wia-
$nie na rzecz budowy nowego, silnego, empatycznego podmiotu. Swoja posta-
wa pilkarze pokazuja, ze wizerunek «Innego» stworzony przez kolonizatorow
zostal przez nich przewartosciowany i stat si¢ narz¢dziem kulturowego oporu.
Okazali si¢ zdolni do odwzajemniania i do autonomicznej inicjatywy, czyniac
z niej akt samowiedzy. Pilkarzy tych mozna postrzega¢ jako wspolczesnych
Kalibanéw, zdolnych wygrywa¢ swoja wolnos¢ dla uwolnienia si¢ od rasistow-
skiego konstruktu «Innego», tym samym obracajacych bron (post)kolonialne;j
dominacji przeciwko niej samej. Dlatego «rozum Kalibana» staje si¢ figurg po-
zwalajacg wszystkim odrzuconym przez europocentryczng epistemologie bu-
dowac swojg autonomiczng podmiotowos¢. Poprzez kulturowy opor mozliwe
staje si¢ przekraczanie relacji dominacji i odrzucenie dialektyki®.

Takie formy oporu jak taniec czy zjedzenie banana mogg wydawac sie stabe,
wrecz naiwne i, tym samym, pozbawione skutecznosci. Faktem jest, ze mamy

#Zob. S. Hall, El espectaculo del ,,Otro”, [w:] idem, Sin garantias: trayectorias y problemati-
cas en estudios culturales, Popayan 2010, s. 429. Hall, podobnie jak Girard, podkresla znaczaca
role stereotypu w procesie urasowienia ,Innego”. Jak pisze: ,,Stereotypizacja jest [...] czgscia
porzadku spolecznego i symbolicznego. Ustanawia symboliczng granice migdzy tym, co «nor-
malne», a tym, co «dewiacyjne» [...] tym, co «dopuszczalne», a tym, co «niedopuszczalne» [...]
W obrebie stereotypizacji budujemy zatem zwigzek miedzy reprezentacja, réznica i wladzg”
(s. 430-431). Innymi stowy, stereotypizacja jest tym, co Foucault okresla jako przestrzen gry
wiedzy/wladzy, ktora klasyfikuje ludzi wedlug normy i wyklucza jako ,,Innych”

%Jak pisza Hardt i Negri, ,Ten antykolonialny Kaliban wskazuje nam droge wyjscia poza dia-
lektyke, w ktdrej uwiezili nas Horkheimer i Adorno. Z perspektywy europejskich kolonizatoréow
potwor znajduje sie w dialektycznej walce miedzy rozumem a szalenstwem, postepem a bar-
barzynstwem, nowoczesnoscig a antynowoczesnoscia. Jednak z perspektywy skolonizowanych
w ich walce o wyzwolenie Kaliban, obdarzony rozumem i cywilizacjg na réwni lub w wiekszym
stopniu niz kolonizatorzy, jest potworny tylko w tej mierze, w jakiej jego pragnienie wolnosci
przekracza granice kolonialnych relacji biowladzy, rozrywajac fancuchy dialektyki”. M. Hardt,
A. Negri, Rzecz-Pospolita, s. 193.
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tu do czynienia z pojedynczymi aktami buntu, co jednak nie pozbawia ich
mozliwosci skutecznego przeciwdzialania zniewoleniu. Co wiecej — w odréz-
nieniu od zinstytucjonalizowanych i masowych form oporu, ktére zawsze za-
kladajg pewng porcje reaktywnej przemocy, te stosowane przez czarnoskorych
pitkarzy nie wiazg si¢ z zadng relacjg sily. Wrecz przeciwnie, majg charakter
spontanicznego oburzenia®, niepozbawionego pewnej dozy radosnej ironii,
ktéra stanowi o ich sile. Wydaje sie, ze w zwalczaniu przejawow wspoiczesnego
rasizmu wladnie takie ,,miekkie” formy oporu, a nie rewolty i inne akty przemo-
cy, moga przynies¢ lepsze rezultaty. Jesli przywoluje Fanona, to ze wzgledu na
jego diagnoze stanu cztowieka skolonizowanego, a nie postulowane formy te-
rapii”’. To zrozumiale, ze autor , Wykletego ludu ziemi” po rewolucji algierskiej
za bezsensowne uwazal indywidualne poszukiwania wilasnej tozsamosci, ale
dzisiaj, w dobie spoteczenstwa informacyjnego, nawet pojedyncze akty szybko
rozprzestrzeniajg si¢ po $wiecie, przeksztalcajac si¢ w mozliwe strategie opo-
ru. Chodzi o postawy, w ktérych manifestowanie innosci stuzy dekompozycji
kultury zachodniej, $cislej — jej niesprawiedliwych i wykluczajacych wartosci.

Bez watpienia rasizm w kontekscie kolonialnosci moze by¢ lepiej zrozu-
miany, jesli bedziemy ujmowac go nie tyle jako ideologie, lecz praktyke dzia-
tania®. Swoim zachowaniem czarnoskorzy pitkarze zrywajg z ontologicznym
statusem nadanym przez kolonialistow jednostkom pochodzacym spoza Euro-
py. W pewien sposéb mozemy tez mowic o znoszeniu samej kategorii wladzy
zwigzanej bezposrednio z metropolia. Pisal o tym Baudrillard w swojej ksigzce

%Nie ma ono nic wspdlnego z definicjg Spinozy (zob. Etyka, cz. 3, definicja XX, w: idem,
Traktaty, ttum. I. Halpern-Myslicki, Kety 2003, s. 581), ktéry oburzenie taczy z nienawiscig do
tego, ktory wyrzadza zlo. W postawach czarnoskorych pitkarzy trudno doszukiwac sie nie-
nawisci do swoich ciemiezycieli czy tez checi ich zniszczenia. Chodzi tu o destrukcje samego
zfa, czyli rasizmu, ktoérej towarzyszy uczucie radosci jako zrédlo sily i wzmocnienia z powodu
przezwyci¢zenia wlasnego zniewolenia.

W walce o wyzwolenie skolonizowanych dusz Fanon dopuszczal stosowanie przemocy,
w tym walki zbrojnej. Krytykowal tez koncepcje négritude, ktora jego zdaniem mogta co naj-
wyzej przynosi¢ uzdrawiajacy skutek pojedynczym intelektualistom, a nie gngbionym ludom.

% Autorzy ,,Rzecz-pospolitej” podkreslajg, ze relacja wladzy definiujaca kompleks nowo-
czesnos$c-kolonialnos¢-rasizm jest w pierwszej kolejnosci kwestig dzialania, a nie posiadania
wiedzy. W tym kontekscie pisza: ,Uznanie nowoczesnego rasizmu i kolonialnosci za biowladze
pomaga zmieni¢ perspektywe poprzez podkreslenie, Ze wladza reguluje nie tylko formy $§wiado-
mosci, ale i formy zycia, ktdre catkowicie blokuja podporzadkowane podmioty, a takze poprzez
skierowanie uwagi na fakt produktywnosci tej wladzy — nie jest ona jedynie sila zakazu i repre-
sji, zewnetrzng wzgledem podmiotowosci, ale, co istotniejsze, silg tworzacg owe podmiotowosci
od wewnatrz”. M. Hardt, A. Negri, Rzecz-Pospolita, s. 173.
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krytykujacej Foucaulta®. W jego opinii ,,sekret wladzy jest taki sam jak sekret
sekretu: nie istnieje”'®. Innymi stowy, sekret nieistnienia wladzy jest taki sam
jak sekret wielkich politykéw i wielkich bankierdw, ktorzy zdaja sobie sprawe,
ze pienigdze sg niczym, Ze nie istniejg, podobnie jak wielcy teologowie wiedza,
ze Bog umarl, Ze nie istnieje. Jak konstatuje: ,,Kiedy wladza poznaje ten sekret
i skazuje sie sama na wygnanie, wtedy naprawde jest wladzg. Kiedy z tym zwle-
ka i probuje znalez¢ jaka$ prawde, jaka$ substancje, jakas reprezentacje (w woli
ludu, itp.), wowczas traci swoje wladztwo i to inni sg tymi, ktorzy jg wysylaja
na wezwanie jej wlasnej $mierci az do momentu, w ktérym zginie w efekcie tej
pretensji, tego wyobrazenia, tego przekonania o sobie samej jako substancji,
tej nieznajomosci swojej pustki jako odbicia w §mierci”'?".

W tym sensie podwazanie kolonialnego schematu Biaty/Czarny zdaje sig¢
miec znaczenie, jedli czarnoskory pitkarz uswiadomi sobie, ze tak naprawde
wiedza ufundowana na wladzy Zachodu w epoce kolonialnej, kiedy to ustano-
wiono hierarchi¢ rasowg, nie istnieje. Zostaje zniesiona poprzez taniec, osten-
tacyjne zejscie z boiska czy konsumpcje banana.

Filip Kubiaczyk
RACISM: THE OPEN (POST)COLONIAL WOUND.
INSTANCES FROM FOOTBALL

Summary

The article employs the category of coloniality, a notion developed by Latin Ameri-
can researchers, which proved useful in the analysis of the phenomenon of racism
encountered on European football stadiums. I have demonstrated that coloniality,
which may be construed as a singular colonial wound or an awareness of colonialism,
despite the formal abolishment of the latter, has survived until today and manifests
itself in our everyday life. In the colonial era, Europe fashioned itself into a centre of
the world, assigning the indigenous peoples a place in the hierarchy of races. This gave
rise to the modern racism and its ideologies. However, instead of theoretical delibera-

#]. Baudrillard, Oublier Foucault, Paris 1977; korzystam z wydania hiszpanskojezycznego
Olvidar a Foucault, trad. ]. Vazquez, Valencia 1999.

10Thidem, s. 74.
0ITbidem, s. 87.

227



STUDIA EUROPAEA GNESNENSIA 10/2014 - IDEE

tions concerning racism, the text offers an analysis of specific manifestations of that
phenomenon. The analysis of examples of racist behaviours which are in evidence on
European football stadiums (chiefly in Spain), demonstrated that unlike some of the
European fans, whose notional processes are still subject to colonial paradigms, many
black footballers had critically reconsidered history and, by way of cultural resistance,
are capable of transcending the traditional and stigmatizing syndrome of victim, which
they had been assigned by the European/colonial thinking. Thus, in a symbolic sense,
they overthrow the still constricting corset of the metropolis.
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