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O PASCALOWSKIEJ FILOZOFII CZLOWIEKA

Abstract
This attempt sets out to outline the singularity of anthropological thought of

Blaise Pascal, the leading precursor of existential philosophy and one of the most
eminent scholars of the 17® century. The author highlights the fundamental Pascalian
conclusion that the human, regardless of the subjective acts of thinking or action, is
altogether “fated” to themselves and, as an individual, they are frequently the object
of their own, subjective claims and demands. The presentation and elucidation of
the issue, based on analytical-critical research methodology, will be supplemented
with the existentialist context of Pascal’s deliberations.
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Blaise Pascal (1623-1662) — centralna posta¢ mysli chrzedcijanskiej - to
jeden (obok $§w. Augustyna i sredniowiecznych mistykow) z gléwnych ante-
natéw filozofii egzystencjalnej, filozofii, ktéra istotnie zajela umysty dwudzie-
stowiecznych intelektualistow'. Pascala namyst nad naturg i ontyczng kondycja
jednostki uchodzi za fundamentalng refleksje pozniejszych Kierkegaarda,
Szestowa czy Bierdiajewa, stanowi tez swoiste jadro antropologii filozoficznej
(w szczegdlnosci personalistycznej). Rozwazane przez Pascala dylematy, co
warto podkresli¢, inspirowaly nie tylko myslicieli religijnych (teistycznych),
lecz takze $wieckich?.

Ow nastepca Kartezjusza kontestowal wszelkie mentalne systemy prébu-
jace uczenie opisa¢ i skatalogowac explicite to, czego, jego zdaniem, ujaé
w ramy powszechnosci niepodobna - ludzkie istnienie. Odrzuciwszy sprawy
ontologii, bez reszty przejal si¢ problematami samego cztowieka: jego tra-
gicznej, bowiem zagubionej posréd nieskonczonosci, egzystencji. Najtrud-

! ,Egzystencjalizm ma z Myslami wspdlny temat: jest nim nie byt w ogéle, lecz swoista egzy-
stencja czlowieka, ktory nie tylko istnieje, ale wie, ze istnieje. Jednakze analogia tych dwdch filozo-
fii tragicznych jest tylko czg¢$ciowa: podczas gdy tragizm Pascala pochodzit z rozdarcia miedzy
doczesnoscig a wiecznoscia, egzystencjalizm jest negacja wiecznosci i zniechecenia do doczesnos-
ci”. W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978, s. 126. Otwartym pozostaje, czy Pascal przystalby
na etykiete egzystencjalisty, niezaleznie wszak od tego, nad wyraz doniosle kresli sie jego wkiad
w rozwoj tej mysli. Mikolaj Bierdiajew, na przyklad, obok Kierkegaarda i Nietzschego, wymienia
wlasnie nazwisko Pascala jako tworce stricte egzystencjalnego. Zob. M. Bierdiajew, Autobiografia
filozoficzna, Kety 2002, s. 84 oraz Zarys metafizyki eschatologicznej, Kety 2004, s. 17-18. Jesli za$
egzystencjalizm uznad, jak proponowal Emmanuel Mounier, za ,inny sposob wyrazania chrystia-
nizmu”, to Pascal bylby tedy gléwnym przedstawicielem tej refleksji. Zob. E. Mounier, Wprowa-
dzenie do egzystencjalizméw, Krakow 1964, s. 221. Por. L. Kotakowski, B6g nam nic nie jest dtuzny,
Krakow 1994, s. 230-235.

2 Zob. T. Pluzanski, Czlowiek miedzy ziemig a niebem, Warszawa 1977, s. 77-103; F. Cople-
ston, Historia filozofii, 4, Warszawa 2005, s. 130-146. Por. ]. Attali, Pascal, Warszawa 2004; J. Brun,
Pascal, Warszawa 2000. Mysl Pascala, oryginalna i tworcza, wytlamujaca sie z ram racjonalizmu
i wystepujaca przeciw dominujacym tendencjom epoki, zdaje si¢ niezwykle inspirujaca i noéna
filozoficznie réwniez dzisiaj; doczekala si¢ bowiem licznych zagranicznych interpretacji, sposréd
ktérych wymieni¢ nalezy szczegélnie: E. Baudin, Etudes historiques sur la philisophie de Pascal,
Neuchatel 1946; E. Benzecri, L’esprit humain selon Pascal, Paris 1939; Ch. Baudouin, Blaise Pascal,
Paris 1969; A. Cresson, Pascal. Sa vie, son oeuvre, Paris 1942; R.E. Lacombe, L’apologétique de
Pascal, Paris 1958; G. Le Roy, Pascal savant et croyant, Paris 1957; J. Steinmann, Pascal, Paris 1954;
F. Strovski, Pascal et son temps, Paris 1910; J.E. Kumer, Blaise Pascal, Berlin 1978; M. Lavos, Das
Glaubensproblem bei Pascal, Diisseldorf 1918; W. Platz, Pascal, Diilmen 1937; M. Scholtens, Le
mysticisme de Pascal, Assen 1974; B.N. Tarasow, Pascal, Moskwa 1979; C.C.]. Webb, Pascal’s
Philosophy of Religion, New York 1970. ,,Wspdlczesny renesans Pascala ttumaczy sie tym, ze
potrafil on w taki sposdb, w jaki udalo si¢ tylko nielicznym, wyrazi¢ (chociaz w zmistyfikowanej
postaci) odwieczne ludzkie pragnienie nie§miertelnoéci i tesknote za absolutng wartoscia dobra,
sprawiedliwo$ci, piekna. Dlatego wlasnie ten XVII-wieczny filozof religijny i mistyk, genialny
oszczerca czlowieka, wielbiciel nieosiggalnego Boga pozostaje ciagle bliski nie tylko chrzescijanom,
lecz takze kazdemu, kto powaznie traktuje humanistyczne wartosci”. T. Pluzanski, Filozoficzna
mys$l zachodniego chrze$cijafistwa, Warszawa 1989, s. 185.

84



MAREK BLASZCZYK, DIALEKTYKA I SYNTEZA. O PASCALOWSKIE] FILOZOFII CZLOWIEKA

niejszym tedy do wyeksplikowania faktem dla Pascala zdaje si¢ by¢ ,,swoiste
zawieszenie bytu ludzkiego pomiedzy - jak pisze - dwiema otchfaniami,
skonczonoscig, lub nawet nicoscig, a nieskonczonoscig. To przeciwstawienie
jest nie tylko stanem, ale i droga, ktdra cztowiek musi przeby¢. Droga ta wie-
dzie od nicosci, z ktdrej sie wylonil, ku nieskonczonosci, ktéra jest jego prze-
znaczeniem, wynikajacym z duchowej czesci jego natury. (...) Bieguny, miedzy
ktérymi rozposciera si¢ ludzkie Zycie, niemozliwe sa do poznania, poniewaz
natura ludzka nie jest w stanie poja¢ ekstremow™.

Pascal powzial tedy ide¢ Augustyna®: ze jednostka znajduje si¢ na granicy
réwnie niezrozumialych dla niej bezmiaréw - nicosci i nieskonczonosci, ni-
czego i wszystkiego, ktéra wyznaczyla, obok racjonalizmu, drugi biegun jego
nietatwo dajacej si¢ systematyzowa¢ mysli. Nie nalezy wszak zapomina¢, iz
zanim zaczal zmagac si¢ z condition humaine, byl doskonalym matematy-
kiem, technikiem i fizykiem®.

PORZADEK SERCA
Wszakze stawiajac nauce nader wysokie wymagania, Pascal koniec kon-

cow przekonal si¢ o bezradnosci rozumu: Ze istnieja zagadnienia czy proble-
my, ktore wykraczaja poza jego zdolnosci percepcyjne lub analityczne. Pisal:

*S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard - filozofowie rozpaczy i wiary, Krakéw 2001, s. 10. Albert
Béguin natomiast twierdzi, ze ,w momencie powstania Mys/i Pascal wyzbyt si¢ juz niepokoju;
mozna nawet przypuszczaé, ze dawno juz byt oden wolny, a nawet - ze wywolywal go tylko po to,
aby zaszczepi¢ go czytelnikowi”. A. Béguin, Pascala portret wlasny, Warszawa 1963, s. 49. W tym
$wietle Pascal jawi si¢ jako genialny manipulator i mistrz psychotechniki.

* Marek Jedraszewski zauwazyl, iz ,mimo ze drogi poszukiwan prawdy o czlowieku, ktére wy-
tyczyli Augustyn i Pascal, wyraznie réznig si¢ miedzy sobg (Augustyn kaze szuka¢ tej prawdy we
wnetrzu czlowieka, natomiast dla Pascala punktem wyjscia jest otaczajaca go rzeczywisto$¢ mate-
rialna), mozemy stwierdzi¢ istnienie w nich tych samych elementéw. U obydwdch tych filozoféw
mamy bowiem do czynienia najpierw z samotnym czlowiekiem, ktory szuka prawdy o sobie. Moz-
na niemal odnie$¢ wrazenie, ze jest on catkowicie sam — czy to wobec glebi swego wnetrza (Augu-
styn), czy tez wobec potegi §wiata materialnego (Pascal). Po wtdre, inicjatywa szukania prawdy
nalezy do tegoz poznajacego podmiotu. Odkrywajac, nastepnie, prawde o sobie - i to stanowi
trzeci element jego drogi — przezywa on uczucie przerazenia i lgku. Stad, na koniec, ucieka sie¢
do Boga, w ktérym dostrzega miejsce ostatecznego ukojenia dla swego niespokojnego serca”.
M. Jedraszewski, Homo: capax Alterius, capax Dei. Emmanuela Levinasa my$lenie o czlowieku
i Bogu, Poznan 1999, s. 155. Podobnie zatem jak u Augustyna, zdaniem Pascala ,refleksja filozo-
ficzna powinna sie rozpoczyna¢ od medytacji o czlowieku, o jego miejscu w $wiecie, o ograniczo-
noéci jego trwania, o jego wielkoéci i nedzy, o jego mozliwosciach i ograniczeniach poznawczych”.
A. Siemianowski, Wielko$¢ i nedza czlowieka. Rozwazania o Pascalu, Wroctaw 1993, s. 53.

® Por. ibidem, s. 48-68; Z. Drozdowicz, Pascalowska koncepcja geometrycznego sposobu mys-
lenia, Poznan 1980; T. Pluzanski, Pascal, Warszawa 1974, s. 44-64.
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w sprawach doniostych geometria nie da si¢ stosowaé: ani nie pozwala
nam poznaé nieskonczonosci, jaka nas otacza, ani nie rozwiazuje zagad-
nien etycznych i religijnych®
wnoszac, iz kryteria jasnosci i wyraZnosci, tak cenione przez Kartezjusza
i racjonalistow, nijak odnosz si¢ do fundamentalnych kwestii jestestwa — zba-
wienia duszy czy osiagnigcia szczedcia. Jak pointuje Zbigniew Drozdowicz:
w konsekwencji tez musial [Pascal - dop. M. B.] postawi¢ podstawowe
pytanie dla ludzkiej egzystencji, pytanie o stosunek tego, co jednostkowe
i partykularne w czlowieku, do tego, co ogélne i uniwersalne, a takze
pochodne pytania wobec tej kwestii. Pascal nie zawahat sie postawi¢ ich

ekstremalnie, a w prébie udzielenia na nie odpowiedzi doszedt do sytuacji
paradoksalnej’.

Paradoksalnos¢ Pascalowskiej refleksji przedstawia si¢ nastepujaco: ludzka
wiedza jest ograniczona i niepewna, a koniecznoscia czlowieka jest opowie-
dzenie si¢ za czym$ trwalym, co ukonstytuowatoby, uzasadnito jednostkowa
egzystencje. Autor ,My$li” podwaza zatem 6wczesng warto$¢ nauki oraz sens
religijnych dogmatéw. Rozum, jego zdaniem, nie jest w stanie poja¢ tajemni-
cy rzeczy ostatecznych i Boga.

Z owego za$ fatalizmu wynika pesymizm wizji, w ktérej umieszczony jest los
myslacego i dzialajacego indywiduum. Mozna w koncu takze dostrzec tra-
gizm egzystencjalnej sytuacji cztowieka, ktdremu w ostatecznoéci pozostaje
jedynie ztudna nadzieja na osiaggniecie pelnej prawdy i pelnego dobra w $wie-
cie naturalnym, co w konsekwencji oznacza zdanie sie na wiare i Boga®.

6 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 2, Warszawa 1968, s. 67. Pascala cechowala ,,nieufno$¢ do
naturalnych wladz poznawczych cztowieka”. J. Stroba, Przepowiadanie i interpretacja, Poznan
1981, s. 299. Owa nieufnoé¢ filozofa do jednostkowych wladz kognitywnych zaznacza si¢ juz
w pracy ,O geometrycznym sposobie my$lenia”: ,ilekro¢ jakie§ twierdzenie jest niezrozumiale,
nalezy wstrzymac sie z sadem i nie przeczy¢ tylko dlatego, ze jest niepojete, lecz rozpatrywa¢ twier-
dzenie przeciwne. Jesli okaze si¢ ono oczywistym falszem, mozna $émialo uzna¢ pierwsze, nie ba-
czac na jego niezrozumialo$¢”. Cyt. za: A. Siemianowski, Wielkos¢ i nedza cztowieka, s. 97.

7 Z. Drozdowicz, Pascalowskie dylematy ludzkiego istnienia, [w:] S. Kaczmarek (red.), W kregu
zagadnien antropologii spoleczno-filozoficznej, Poznan 1978, s. 67.

8 Ibidem. Owym spostrzezeniom zdaje sie wtérowa¢ konstatacja, ze cztowiek — skazany na nie-
pewnos¢ — nie jest wszakze skazany na calkowita niewiedze, wybierajac i nieustannie wazac swoja
egzystencjalna droge, ostatecznie moze — podejmujac ryzyko — opowiedzie¢ si¢ po stronie wiary.
Jak pisze Siemianowski: ,watpienie wzbudzal w Pascalu nie spokdj, lecz bolesne napigcie, przecho-
dzace niekiedy w stan trwogi i rozpaczy. Ale watpienie jego nie bylo watpieniem totalnym: nie
jestesmy wprawdzie zdolni do uzyskania wiedzy pewnej, ale nie jestesmy skazani na niewiedze
catkowitg. Niezdolno$¢ do uzyskania wiedzy pewnej nie moze by¢ usprawiedliwieniem umystowe-
go marazmu. Mimo ograniczonosci swego umystu, czlowiek musi zdoby¢ si¢ na trud mysélenia,
a przede wszystkim ryzyko przyjecia tego, co glosi religia chrzescijaniska”. A. Siemianowski, Wiel-
kos¢ i nedza cztowieka, s. 12.
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Tak oto rysuje si¢ wewnetrzny roztam filozofa, konstytuowany pierwiast-
kami religijnymi, sceptycznymi i etycznymi (pirronizm byl dlan etapem
zmierzajacym do fideizmu), ktory ostatecznie doprowadzil go do potepienia
wszelkiej wiedzy, systematyzacji i konceptualizacji swych filozoficznych in-
tuicji oraz pewnosci co do czegokolwiek (,,Pascal nie wierzyl, by czltowiek
zdolny byl uzyska¢ wiedz¢ pewna, czyli niezawodna oraz nieodwolywalna,
a zarazem tez konieczna, to znaczy - mdéwigc sfowami Arystotelesa — taka,
ktora dotyczy nie tylko tego, co jest, ale i tego, co nie moze nie by¢™). Stwier-
dziwszy zatem niemoc umystu w sprawach doniostych, porzucit porzadek

rozumu: ,nie ma nic tak zgodnego z rozumem, jak wyparcie si¢ rozumu”",

a jedynym dlan wyjsciem z uporczywych zwatpien okazal si¢ porzadek serca
(fr. ordre du coeur). Ow watek podjat Tadeusz Ptuzanski:

gdzie zatem znajdujemy staly i pewny punkt oparcia naszego poznania?
Oczywiscie nie w porzadku rozumu, gdyz tu czlowiek nie znajduje zadnej
podstawy prawdy. Miedzy zmystami a rozumem toczy si¢ nieustanna wal-
ka, zmysly rozum tudza, rozum zmystom ktamie. Zmysty oszukujg rozum
przez falszywe pozory, rozum méci si¢ na nich i oszukanczo interpretuje
ich dane. Nie ma stad wyjécia innego, zdaniem Pascala, jak tylko przez
taske, ktéra skutecznie wspomaga porzadek serca'!,

bowiem serce - komentuje Andrzej Siemianowski —

jest tg wladza poznawczg, ktéra przede wszystkim ujmuje istnienie okre-
$lonych przedmiotéw, a nie ich istote. Serce méwi, Ze istniejg przedmioty
materialne, a nie to, czym jest materia. Serce czuje wyraznie, ze istnieje
przestrzen i ze sg trzy wymiary przestrzeni, ze istnieje czas, lecz nie czuje,
w kazdym razie nie czuje wyraznie, jednoznacznie, jaka jest natura prze-
strzeni i czasu. (...) Dla Pascala serce (...) nie jest wiec wtadzg poznawcza,
ktéra definitywnie rozstrzyga problem istnienia Boga. Ono - rzec mozna —
zaledwie przeczuwa obecno$¢ Boga, ktéry dla cztowieka jest ukryty. Ono

° Ibidem, s. 49. ,,Czlowiek - eksplikuje Lubarniska - winien zatem zobaczy¢ w calej ostrosci
swoja znikomo$¢ i marnos¢ otaczajgcego $wiata. Swiadomos¢ wasnej nedzy rodzi co prawda roz-
pacz, ale stanowi zarazem jedyna droge do jej przekroczenia. Rozpacz u Pascala charakteryzuje nie
tylko ludzka egzystencje, ale i intelekt, ktory cechuje niemozno$¢ rozstrzygania o prawdzie i fatszu
w sprawach dotyczacych rzeczywistosci transcendentnej”. S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 14.

10°'W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 68. Przemysliwuje Pascal: ,dwie skrajno$ci: wykluczy¢ rozum,
przyjmowa¢ tylko rozum”. B. Pascal, Mysli, Warszawa 1997, s. 27. ,, Novum Pascalowskiej teorii
wiedzy stanowi natomiast konstatacja, iz niemoc dowodzenia zasad jest $wiadectwem pewnej
stabosci ludzkiego rozumu, cho¢ wbrew temu, co utrzymuja sceptycy - nie jest jednak oznaka jego
calkowitej bezradnosci”. A. Siemianowski, Wielko$¢ i nedza cztowieka, s. 71. Por. L. Kolakowski,
Bo6g nam nic nie jest dluzny, s. 180-197.

"' T. Pluzanski, Pascal, s. 59. Dla Pascala wyobraznia to ,nauczycielka bledu i falszu, tym bar-
dziej oszukancza, ze nie zawsze oszukuje, bylaby bowiem niezawodnym wskaznikiem prawdy,
gdyby byta niezawodna w klamstwie”. B. Pascal, Mysli, s. 66.
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budzi raczej dopiero pytania o to, czy Bdg istnieje, sktania do poszukiwa-
nia Boga, ale wywoluje tez rozterki, watpliwosci i niepokoje'?.

Serce zatem jawi si¢ u Pascala jako warunek sine qua non poznania prawd
nadprzyrodzonych, ponadjednostkowych; oznacza nie tyle sfere afektywna
(emocjonalng), cho¢ takiego jej ujecia nikt tu nie wyklucza, ile raczej - zwa-
zywszy perspektywe porzadku rozumu, ktéry wyraznie stoi do niej w dialek-
tycznej opozycji — swoistg, autonomiczng zdolnos¢ ludzkiego intelektu, wtadze
bezposredniego ogladu i poznania prawd rozumowo nieudowadnialnych,
tych, ktérych racjonalnie (dedukcyjnie czy indukcyjnie) w Zaden sposéb objaé
niepodobna. Zdaniem francuskiego filozofa, co warto podkresli¢, serce jako
jedyne ma moznos¢ poznania prawd ontologicznych i kosmologicznych, tylko
ono moze istotowo dosiegnac pryncypiow bytu, pierwszych zasad istnienia.
Rozdzwigk, niezmierzona przepas¢ miedzy porzadkiem rozumu a porzad-
kiem serca wyznacza rudymentarne zréddlo Pascalowskich rozterek: éw inte-
lektualny dramat to wymowna, wyrazista egzemplifikacja kleski nieprzeciet-
nego przeciez umystu, wiklajacego sie w proby zrozumienia niezrozumialego.
Przeto powie Pascal: ,Le coeur a ses raisons, que la raison ne connait pas”.

FILOZOFIA CZLOWIEKA. PROBA KONSTYTUCJI SENSU

Autor ,Mysli” uwaza, iz czlowiekowi nie sposdb uzyskac rzeczywistej wie-
dzy o $wiecie, ze znalezienie syntezy dualistycznych przeciwienstw (nieskon-
czonosci i nicodci, wiecznosci i doczesnosci) nie jest w Zaden sposéb mozliwe.

Im bardziej wszakze czlowiek nateza wzrok, im wnikliwiej przenika oto-
czenie, tym wyrazniej dostrzega, ze ziemia jest jeno o$wietlonym punkci-
kiem w kregu przyrody. Tu zatrzymuje si¢ nasz wzrok, ale wyobraznia
prowadzi dalej i dalej az do wymiardéw wszech$wiata, wobec ktdrych to, co
dla nas widzialne, okazuje si¢ tylko drobing na rozleglym fonie natury. Ist-
nieja nadto granice naszej wyobrazni; poza nimi rozposciera si¢ bezkres.
(...) Nasze cialo, ktére dopiero przed chwilg byto pylkiem wobec ogromu
wszech$wiata, stalo si¢ nagle kolosem w zestawieniu z nicoécig, do ktorej
dotrze¢ niepodobna®.

12 A. Siemianowski, Wielko$¢ i nedza czlowieka, s. 75, 78. W tym kontekscie Wincenty Granat
okresla stanowisko Pascala intuicjonizmem. Por. W. Granat, Teodycea, Lublin 1968, s. 320-321.
Dietrich von Hildebrand, niemiecki fenomenolog, zwrdcit za§ uwage na fakt, iz przed Pascalem
filozofowie nie analizowali emocjonalnych stanéw cztowieka, nie interesowali si¢ ludzka psyche, co
wiecej, deprecjonowali tego typu poznanie. Dopiero Pascalowski augustynizm stanowi swoisty prze-
fom w refleksji nad kondycja ontyczng jednostki. Por. D. von Hildebrand, Serce, Poznan 1985, s. 33.

3 T. Pluzanski, Pascal, s. 67. Por. A. Wegrzecki, Koncepcja czlowieka u Blaise Pascala, [w:]
7. Zarnecka (red.), Szkice filozoficzne w darze R. Ingardenowi, Warszawa 1964, s. 374-375.
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Ow brak egzystencjalnego ugruntowania i niemozno$¢ ontycznego samookres-
lenia implikuje tedy stan niepokoju, niepewnosci i trwogi, rodzi tez rozpacz
wynikajaca z powziecia przez jednostke jednego tylko elementu syntezy
(Swiadomodci istnienia perspektywy przeciwnej towarzyszy przewaznie po-
czucie nico$ci):

czlowiek bedacy czastka wszechswiata radykalnie odczuwa swojg nicosé
wtedy, gdy swoja $wiadomos¢ zwraca ku temu elementowi swojej natury,
ktory wydaje mu si¢ najbardziej rzeczywistym. W ten sposdb powraca do
poczatkéw, do miejsca, skad wyszed, tzn. do nicosci. Swiadomosé¢ whasnej
nicoéci to rozpacz. Rozpacz jest wiec wedlug Pascala skoncentrowaniem
sie na jednym tylko elemencie syntezy przy rOwnoczesnym odrzuceniu lub
zaniedbaniu drugiego, co jest sprzeczne z wlasciwym powotaniem czlo-
wieka — utrzymywaniem si¢ migdzy skrajnosciami*.

Czymze zatem w obliczu nieskonczonosci jest czlowiek? Dla Pascala jed-
nostka jest zawieszona pomiedzy wszystkim a niczym (,L’homme dans la
nature est un milieu entre rien et tout”). Tak tragicznie zarysowana ontyczna
kondycje indywiduum wyraza Pascal stowami:

nie wiem, kto mnie wydal na $wiat, czym jest swiat, czym jestem ja sam,
zyje w okropnej niewiedzy wszystkich rzeczy. Widze przerazajace prze-
strzenie wszech$wiata, ktore mnie obejmuja, i widzg, Ze jestem przywigza-
ny do jakiego$ skrawka tych przestrzeni, nie wiedzac, dlaczego wlasnie do
tego, a nie do innego, ani dlaczego ta odrobina czasu, ktéra mi jest dana
do zycia, jest mi przeznaczona w tym, a nie w innym punkcie wiecznosci.
Nie widze¢ nic précz nieskonczono$ci, ktére mnie zewszad obejmuja,
jestem wsrod nich jak atom, jak cien trwajacy tylko bezpowrotng chwile.
Wszystko, co wiem, to tylko, ze niebawem musze umrzeé, a znam najmniej
$mier¢, ktorej nie zdotam unikngc®.

Jak kongenialnie Pascalowska wizje czlowieka ujmuje Drozdowicz:

czlowiek okazuje si¢ zatem pod kazdym wzgledem istota posrednia, tj. za-
wieszong pomiedzy tymi ekstremami, ktére go po réwni pociagaja, a ktére
uznajac za wartosciowe nie moze zaaprobowac i aprobujac nie moze uzna¢
za warto$ciowe. Zmuszony jest jednak wybieraé, gdyz wlasciwosci jego
natury nie pozwalaja pozostaé w spokoju i poprzesta¢ na afirmowaniu

4'S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 11. ,Z jednej strony — powie Pascal - obecnos¢ przed-
miotéw widzialnych porusza ja [jednostke - dop. M. B.] bardziej niz nadzieja niewidzialnych,
z drugiej za$ — waga niewidzialnych porusza ja bardziej niz pustota widzialnych. Tak oto obecno$¢
jednych i waga drugich walczg o jej uczucia, a czczo$¢ jednych i nieobecnoéé¢ drugich budzg jej
nieche¢. Totez powstaje w niej bezrzad i zamet”. B. Pascal, O nawrdceniu grzesznika, [w:] idem,
Rozprawy i listy, Warszawa 1962, s. 69.

15 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, O szczeéciu, Warszawa 1985, s. 427.
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jednej tylko strony swych pozadan. Jesli opowie si¢ za tym, co aktualnie
posiada i za tym, o czym wie, ze zdoby¢ to moze, nie wybiera tym samym
tego, w czym zawiera si¢ jego wielkos¢, gdyz to wszystko stanowi wiasnie
o nedzy jego aktualnego stanu. Tym samym przekresla jakakolwiek szanse
na poprawe swojej sytuacji. Jesli natomiast opowie sie za tym czego nie po-
siada, a czego pozada, opowiada sie za tym, co jest w nim wielkie, gdyz
wiasnie niepokoj ciaglego poszukiwania a nie znajdowania jest najbardziej
zgodny z jego natura. Co wigcej, jesli wybierze to, co obiecuje mu dosko-
nalto$¢, chociazby obietnica byla najmniej pewna ze wszystkiego, zyskuje
jaka$ szanse poprawy swojej sytuacji egzystencjalnej. Stad tez Pascal uwaza,
ze cztowiek powinien aprobowa¢ dzialanie dla tego jednego celu, gdyz jest
on najbardziej zgodny z opowiedzeniem si¢ za sobg samym, tj. w nim za-
wiera sie jako prawdzie dobro. Celem tym w ostatecznosci okazuje si¢ Bog,
ktéry jest absolutem w kazdej postaci'®.

Zdaniem Pascala porzadek serca warunkuje poznanie rzeczy niepojetych,
nadprzyrodzonych, ponadjednostkowych. Jednak filozof, targany niepoko-
jem i zwatpieniem, $wiadomy niemozno$ci pozyskania ziemskiego szczgscia,
nie probowal przekonywaé, dowodzi¢ pewnosci istnienia Boga (,,zbyt malo
wie czlowiek, by mogl kategorycznie twierdzi¢, iz Boga nie ma, ale wie tez
zbyt mato, by mégl zasadnie twierdzic, iz istnienie Boga jest co najmniej tak
samo pewne jak to, ze nie snimy, ze $wiat materialny istnieje, albo to, ze ist-
nieje czas i przestrzen”), lecz wyliczy¢ ewentualny zysk, korzys$¢ z racji Jego
uznania przez czlowieka. W tej perspektywie religia jawi si¢ jako przerazajacy
dramat, bez reszty absorbujacy jednostke, jako swoisty ,hazard”, gdzie stawka
jest zbawienie, gdzie doczesnos¢ jest nieskonczenie od wiecznosci oddalona —
pomiedzy ktérymi to biegunami rozpostarty jest zas czltowiek, jednakowo
daleki od krancow niezmierzonej przepasci, palacy si¢ niezaspokojonym prag-
nieniem Boga, a egzystujacy w nedzy $wiata.

Rozwazajac 6w fenomen, Pascal konstatuje:

Boég jest albo go nie ma. Ale na ktérg strone si¢ przychylimy? (...) Zwazmy
zysk i strate zakladajac, Ze Bog jest. Rozpatrzmy te dwa wypadki: jesli wy-
grasz, zyskujesz wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic. Zakladaj si¢ tedy,
ze jest, bez wahania'®.

Uznajac istnienie Boga, zdaje sie mowic¢ Pascal, w gruncie rzeczy ryzykujemy
niewiele, bo tylko doczesne zycie, jezeli zas§ mamy racje — zyskujemy zycie

16 Z. Drozdowicz, Pascalowskie dylematy ludzkiego istnienia, s. 88.

17 A. Siemianowski, Wielkos¢ i ngdza czlowieka, s. 77. Por. L. Kolakowski, B6g nam nic nie jest
dluzny, s. 168-179.

18 B. Pascal, Mysli, s. 197, 198. Por. L. Kotakowski, B6g nam nic nie jest dtuzny, s. 197-210.
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wieczne i szczgécie zarazem. Jak komentuje Wiadystaw Tatarkiewicz: /e pari
de Pascalto wywod, ze
musimy wybiera¢ miedzy szcze$ciem doczesnym i wiecznym; i ze zwazyw-
szy mozliwe zyski i straty, warto wybraé szczeScie wieczne; jesliby nawet
mozna bylo osiagna¢ szczescie doczesne, to warto sie wyrzec tego krotkie-
go szczescia dla niepewnego wprawdzie, ale nieskonczonego szczescia
w zyciu przyszlym; ryzykujemy, ale zyska¢ mozemy nieskoficzonos¢®.
Pascalowski zakfad, w ktérego zalozeniu bylo, iz Stworca nagradza wiare,
a karze niewierzacych, nie jest bynajmniej dowodem par excellence na samo
istnienie Boga, lecz raczej wyprowadzeniem (najkorzystniejszego) sposobu
egzystowania, gdyby jednak istnial.

Wielu interpretatoréw, podkreslajac teistyczne przestanki oraz swoisto§é
medytacji autora ,,Prowincjalek”, probowalo (i prébuje nadal) nakreslic,
czym rozni sie zatem Bog filozoféw od Boga Pascala; Istota Najwyzsza,
Wszechogarniajacy, Nieuwarunkowany, Transcendens, Absolut czy Jednia
filozoféw racjonalistow, od Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Deus abscon-
ditus Pascala moze bowiem uchodzi¢ za fundatora sensu tego $wiata, egzy-
stencji, ktéra przypada w udziale poszczegdlnym jednostkom. Czlowiek,
usilnie pragnac eksplikacji swego jestestwa, swojej tu-oto ontycznej sytuaciji,
zdaje sie wtenczas nie potrzebowac logicznej argumentacji czy uczonej wy-
ktadni w sprawie ponadjednostkowych onto-teologicznych pryncypidéw; na
wskro§ cenniejsza jest dlan mozno$¢ intuicyjnego uchwycenia wewnatrz-
$wiatowego celu trwania — pomimo naznaczenia trwoga i rozpaczg, pomimo
calej absurdalnosci tego przedsiewzigcia. Zdaniem Pascala - i tu zaznacza si¢
istotowa réznica pomiedzy abstrakcyjnie wykoncypowanym Absolutem filo-
zoféw a immanentnym i zarazem transcendentnym Bogiem autora ,,Mysli” -
Bo6g mieszka tedy w pokornym i czystym sercu, rozum za$ klgka przed Jego
poznaniem. Jak zauwaza Lubanska:

Pascalowska wizja czlowieka rodzi si¢ ze $wiadomosci, ze cztowiek bedac w $wie-
cie, musi okresli¢ wartos¢ i sens swojego zycia. Przy tym okreslenie to ma charakter
dynamiczny. Czlowiek ustawicznie usiluje przekroczy¢ $wiat i siebie samego dla
niepewnego i odsuwajacego si¢ ciagle celu. Zaklad o istnienie Boga moze by¢ wigc
interpretowany jako zaktad o kierunek i sposéb odnajdywania sensu przez uczest-
nictwo w wartosciach absolutnych. Pragnac sensu, czlowiek staje sie tragicznym
podmiotem moralnym, gdyz sens 6w ciaggle mu si¢ wymyka, jako Ze absolutne

19'W. Tatarkiewicz, O szczgéciu, s. 428. Por. A. Béguin, Pascala portret wlasny, s. 59; A. Siemia-
nowski, Wielko$¢ i nedza czlowieka, s. 97-102.
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warto$ci moralne nie daja sie nigdy w pelni zrealizowaé. Celem zycia za$ jest
zmierzanie z jak najwiekszym wysitkiem do ich realizacji®.

To wilasnie w owym heroicznym (cho¢ absurdalnym i wzmagajacym roz-
pacz) wysilku przekraczania ludzkiej miary (tego, co ziemskie) i nieustannym
kierowaniu si¢ ku temu, co niewyslowione i tajemnicze (boskie), upatruje
Pascal zrédla egzystencjalnego sensu.

SYNTEZA PARADOKSALNA

Dla Pascala wszelkie dobra, jakkolwiek bedace przedmiotem wyboru, sta-
nowig hierarchig, pomiedzy stopniami ktdrej zachodzi wieczne oddalenie (od
substancji materialnych, poprzez dusz¢, ku Bogu), bowiem przewaga ducha,
serca nad cialem, materig jest niepojeta, nieskonczona. W czlowieku (ktéry
notabene stanowi najwieksze dziwo w naturze) sprzegaja si¢ tedy wszystkie
antynomie - wielkie, niezglebione rzeczy boskie, oraz posledniej wartosci,
nikte, marne tresci doczesne; a cialo i mysl, stanowigc o nicosci (nedzy) i po-
tedze, konstytuujg jednostke jako jednostke. ,To wspotwystepowanie jedno-
cze$nie przeciwstawnych wartosci - pisze Tadeusz Pluzanski - z ktérych
zadna nie chce i8¢ na jakiekolwiek koncesje, zadanie syntezy elementéw nie
dajacych sie syntetyzowa¢, stanowi istote pascalowskiego tragizmu. Skladaja
sie nan relacje migdzy wartosciami i rzeczywistosdcia, cialem i dusza, racjo-
nalnoscig i zmystowoscig, jednostka i zbiorowoscia, czlowiekiem i Bogiem.
(...) Tylko taka wlasnie postawa tragiczna jest koherentna i paradoksalna,
wigcej jeszcze — koherentna, gdyz paradoksalna. Czlowiek okazuje si¢ bytem
sprzecznym, jednoscig sity i stabosci, wielkosci i nedzy. Czlowiek i $wiat,
w ktérym wypada mu zy¢, skfadajg sie z elementéw radykalnie przeciwstaw-
nych a komplementarnych. Trudnos¢ racjonalistycznej akceptacji tego stanu
wynika stad, ze rozum zada calkowitej i kazdorazowej jednoznacznosci i jas-
nosci, ktdre z natury rzeczy s nieosiggalne.

2 S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 33-34. Por. J.M. Bochenski, Ku filozoficznemu myféle-
niu, Warszawa 1986, s. 77; S. Kowalczyk, Bég w mysli wspolczesnej, Wroctaw 1982, s. 388;
A. Siemianowski, Wielko$¢ i nedza czlowieka, s. 110-117. Deus absconditus, co warto doda¢, zdaje
sie by¢ dla Pascala postulatem, w imie¢ ktérego jednostka intuicyjnie orzeka¢ moze o wewnatrz-
$wiatowym sensie istnienia. Podobnie tedy jak dla Kanta, dla Pascala nie istnieje definitywne,
niewatpliwe rozwigzanie tajemnicy egzystencji i Boga, dociekliwy filozof musi za$ zadowoli¢ sie
konieczng, cho¢ tragiczng zarazem, formula ,,zyj tak, jak gdyby”. ,By uja¢ idee Boga utajonego
W jej najglebszym rozumieniu, trzeba jg interpretowa¢ w duchu filozofii Kanta, wedlug ktérego
jeste$my zdolni poznac to, co jawi si¢ zewnetrznie, lecz istota danej rzeczy nie jest ani nie moze by¢
poznana. Bog utajony, w tym rozumieniu oznacza Tajemnice, wobec ktdrej czlowiekowi pozostaje
tylko milczenie”. S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 50.
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Swiadomodci tragicznej $wiat jawi si¢ jako paradoksalny, jest ona absolut-
na w zadaniach i nie uznaje jakichkolwiek relatywnosci i kompromisow.
Synteza warto$ci absolutnych i rzeczywistosci jest niemozliwa, ale jest ona
faktem podstawowym i konstytutywnym egzystencji cztowieka™'.

Tym samym czlowiek jawi si¢ podiug francuskiego filozofa jako istota na
wskro$ tragiczna i paradoksalna, lub lepiej, jako istota, ktorej paradoks i on-
tyczny tragizm stanowi konstytucje. W swej syntezie jednostka jest bowiem
skazana na rozliczne antynomie, napiecia i fluktuacje; rozziew pomiedzy
przeciwienstwami jest nadto na tyle odlegly, iz niepodobna mdwié tu o ja-
kimkolwiek ich kompromisie, o jakiejkolwiek probie mediatyzacji.

Wszakze indywiduum, a contrario do innych bytéw wewnatrzswiatowych,
zna swojg malos¢, nedze i znikomos¢ wobec wszechswiata (najkruchsza rzecz
- egzystencja, sytuujaca si¢ pomiedzy piektem a niebem, dazy ku transcen-
dencji, cho¢ osadzona jest w absurdalnej doczesnosci) - w tym wlasnie
(w samo$wiadomosci) upatruje Pascal wielkosci cztowieka. Dialektyka rozpa-
czy ($wiadomos¢ potegi wszechswiata) i wiary (odniesienie do tego, co trans-
cendentne) okresla tedy jednostkowy wymiar istnienia, kondycje¢ jako taka:

$wiadomo$¢ wlasnej nedzy jest rozpaczy, ale swiadomos¢ swojego stanu,
czyli rozeznanie w tym, ze jest sie nedznym, a w zwigzku z tym w rozpaczy,
stanowi jej przekroczenie i wyjscie ku wielkosci. Wielko$¢ cztowieka prze-
jawia si¢ bowiem w uswiadomieniu sobie wiasnej kondycji*.

Egzystencjalne memento najpelniej kresla stowa samego Pascala:

czlowiek jest tylko trzcing, najwatlejszg w przyrodzie, ale trzcing myslaca.
Nie potrzeba, by caly wszech§wiat uzbroit si¢, aby go zmiazdzy¢: mgta,
kropla wody wystarcza, aby go zabi¢. Ale gdyby nawet wszech$wiat go
zmiazdzyl, czlowiek bylby i tak czyms szlachetniejszym niz to co go zabija,
poniewaz wie, ze umiera, i zna przewage, ktéra wszech§wiat ma nad nim.
Wszech$wiat nie wie nic o tym. (...) Przestrzenia wszech$wiat ogarnia
mnie i pochtania jak punkt; mysla ja go pochfaniam®.

21 T. Pluzanski, Pascal, s. 115-116. Zauwazamy tu podobiefistwo do mysli Kierkegaarda: para-
doksalny charakter jednostkowej egzystencji (synteza paradoksalna); proba ujecia w jedng catoéé
zwalczajacych sie przeciwnodci, gdzie refleksja i jestestwo, $wiadomo$¢ i bytowanie znosza sie
wzajem. Czlowiekowi Pascala, podobniez jak ex post jednostce Kierkegaarda, blisko jest tedy do
rozpaczy. O poréwnaniu Pascalowskiej i Kierkegaardowskiej koncepcji rozpaczy i wiary zob.
S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 101-136.

22 S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard, s. 18. Por. Z. Drozdowicz, Antynomie Pascala, Poznan
1993, s. 88.

2 B. Pascal, Mysli, s. 119-120. Warto podkresli¢, ze Pascalowska dialektyka nie prowadzi by-
najmniej do aporii: ,nie gwalci wiec Pascal zasady niesprzecznosci, gdy na przyklad twierdzi, iz
czlowiek jest wielki, a zarazem nedzny. Naruszalby ja wowczas, gdyby utrzymywal, iz godnoé¢
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PODSUMOWANIE

Mozemy zatem powiedzie¢, konkludujac, ze cztowiek Pascala to

czlowiek przezywajacy caly swa istote, wszystkie swe pragnienia, siebie
i swdj stosunek do Boga w jednym nieskonczenie krétkim momencie nie
posiadajacym ani czasu przesztego, ani przysztego. Tu i teraz przezywa
Pascal swe bezowocne poszukiwanie Boga; teraz albo nigdy pragnie osiag-
naé¢ pewnos¢ nieskonczonosci, doskonatos¢, wiecznoéé. Czas przyszly dla
niego nie istnieje, wszystko ma sig¢ stac¢ juz, natychmiast i w najwiekszym,
maksymalnym wymiarze*.

Sam Pascal za$ - dla ktorego kontakt z Absolutem nie moze zosta¢ w zaden
sposob zaposredniczony - antycypujac donioste dwudziestowieczne tematy-
zacje istnienia, bycia-w-$wiecie, bez watpienia jawi si¢ jako prekursor filozofii
egzystencjalnej (nurtu teistycznego). Jednostka ludzka - gléwny przedmiot
zainteresowania tej filozofii — juz u Pascala okazuje si¢ rozdarta pomiedzy
»dwiema nieskonczonos$ciami”, sercem a rozumem, Nicoscig a Wszystkim,
nie mogac zarazem owego rozdarcia przezwycigzy¢, zsyntetyzowac.

Paradoksalno$¢ stanowi wiec Jeitmotiv Pascalowskiego filozofowania:
wielko$¢ czlowieka paralelna jest z jego nedza; jednostka — poprzez swa mysl,
mozliwo$¢ transcendowania tego, co ziemskie - jest potega, ale i — przez
wzglad na swoja doczesno$¢ - zarazem marnoscig; bytem pragnacym nie-
skonczonosci, wiecznosci, ale — z racji osadzenia Aic et nunc - niemogacym
tych wymiaréw osiagna¢ ani zmierzy¢.

Marek Blaszczyk
DIALECTICS AND SYNTHESIS.
ON THE PASCALIAN PHILOSOPHY OF THE HUMAN

Summary

The study focuses on the characteristically Pascalian attempt at synthesizing of
contradictory and intensely remote extremes of existence. Assuming the form of
existential dialectics, the paradox of Pascalian vision refers in particular to the hu-
man, demonstrating the non-reducible tension between the intuitive (irrational) and
the rational (panlogical); between the heart and the mind, between faith and know-

czlowieka lezy w jego mysli, a zarazem w braku my$li. Wielko$¢ i nedza to takie wlasnosci czlowie-
ka, ktdre sie nie wykluczajg, tak jak bogactwo nie wyklucza choroby, a ubdstwo nie wyklucza
$wietnego stanu zdrowia”. A. Siemianowski, Wielko$¢ i nedza cztowieka, s. 85.

24T, Pluzanski, Pascal, s. 144.
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ledge. The conviction of human misery or the worldly vanity is fused here with the
simultaneous sense of human greatness (the power of thought). The tension which
therefore spans those dichotomous ontological-ontic dimensions is the determining
factor of the constitution of individual existence.
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