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Abstract

The article discusses the issue of Jewish secular identity. Drawing on the studies
of Irena Hurwic-Nowakowska, Konstanty Gebert and Helena Datner, as well as own
research, the author demonstrates the specific identity of a number of Polish Jews,
whose notion of Jewish identity is not founded on religion but rooted in the broadly
understood Jewish heritage.
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Dokonujgc proby scharakteryzowania $wieckiej tozsamosci polskich Zydéw,
dotykamy problemu ,,niezydowskich Zydéw”'. Zydéw, ktérzy nie mogli odna-
lez¢ si¢ we wlasnej tradycji religijnej i narodowej, ale nie byli tez przyjmowani
w obreb innych tozsamosci. Pod wptywem warunkdéw zewnetrznych, a takze
wielu proceséw i zjawisk (m.in. emancypacji, asymilacji, akulturacji czy komu-
nizmu) stajacych si¢ udzialem spotecznosci zydowskich zyjacych w diasporze,
za wszelka cene probowali upodobni¢ si¢ do otoczenia, do czego najprostsza
droga wydawatlo im si¢ odejécie od religii i porzucenie tradycji.

Sposréd wielu kategorii ,,niezydowskich Zydéw” z punktu widzenia ni-
niejszej pracy najistotniejsza wydaje si¢ podkategoria ,,Zydéw bez judaizmu”,
ktorych europejskim uosobieniem moze by¢ posta¢ Zygmunta Freuda. On to
w przedmowie do planowanego hebrajskiego wydania swojej ksigzki ,,Totem
i tabu” sam scharakteryzowat si¢ jako czlowiek, ktdry ,,nie zna jezyka Pisma
Swietego, a religia ojcéw — jak zreszta kazda inna religia — jest mu zupelnie
obca; nie podziela on narodowych idealéw, ale nigdy nie wyrzekl sie swego
narodu, w gtebi duszy uwaza si¢ za Zyda i nie zamierza tego zmienia¢. Gdyby
mu zadano pytanie: «Czy skoro pozbyles si¢ wszystkich cech charakterystycz-
nych dla swoich rodakéw, zostalo w tobie co$ zydowskiego?», odpowiedziatby
«Bardzo duzo, prawdopodobnie sama istota». Nie potrafitby teraz opisa¢ tej
istoty jasnymi stowami, ale kiedy$ na pewno bedzie ona mogta zosta¢ naukowo
zbadana™.

Problematyka $wieckich Zydow i $wieckiego dziedzictwa zydowskiego stata
sie w okresie powojennym takze przedmiotem zainteresowania amerykanskich
Zydow. Tematyka ta od korica lat 50. XX w. jest obecna m.in. na tamach jedne-

'Okreslenie ,,niezydowski Zyd” (,non-Jewish Jew”) zostalo po raz pierwszy uzyte przez
urodzonego w Chrzanowie historyka totalitaryzmu Isaaka Deutschera w eseju ,,The Non-Jewish
Jew”. Por. I. Deutscher, Non-Jewish Jew and Other Essays, London 1968. Amerykanski historyk
Bernard Wasserstein zaliczyl do tej kategorii konwertytéw, pét-Zydéw, Zydow bez judaizmu,
antyzydowskich Zydéw, a nawet zydowskich hitlerowcéw. Por. B. Wasserstein, W przededniu.
Zydzi w Europie przed drugg wojna $wiatowa, przel. W. Jezewski, Warszawa 2012, s. 177-199.
O ,niezydowskich Zydach” zaangazowanych w komunizm pisata takze Marci Shore — zob.
M. Shore, Kawior i popiot. Zycie i $mier¢ pokolenia oczarowanych i rozczarowanych marksi-
zmem, przel. M. Szuster, Warszawa 2008; eadem, Nowoczesno$¢ jako zrodlo cierpien, przel.
M. Szuster, Warszawa 2012. Zastosowane tu pojecie swieckiej tozsamos$ci odnosi si¢ przede
wszystkim do tozsamosci laickiej, niedotyczacej religii i niemajacej zwigzku z religia i insty-
tucjami religijnymi. Por. E. Wierzbicka (red.), Stownik Wspoétczesnego Jezyka Polskiego, 2,
Warszawa 1998, s. 407, hasto: §wiecki.

*The Standard Edition of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, red. J. Stra-
chey, London 1955, 13, s. XV, cyt. za: B. Wasserstein, op. cit., s. 189.
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go z czasopism zydowskich — ,Jewish Currents’, gdzie istnieje stala rubryka
poswiecona $wieckiemu dziedzictwu zydowskiemu®.

Jednakze przypadek polskich ,,niezydowskich Zydow”, zwlaszcza po 11 woj-
nie $wiatowej, nalezy rozpatrywaé w zupelnie innych kategoriach. Ztozyto sie
na to wiele réznych specyficznych doswiadczen spotecznosci zydowskiej w Pol-
sce — poczawszy od Holokaustu, poprzez komunizm, ktérego konsekwencja
staly sie sekularyzacja i asymilacja, a skonczywszy na prébach kontynuacji zy-
dowskiego zycia po kolejnych falach emigracji, a potem jego reaktywacji po
transformacji ustrojowe;j.

POJECIE TOZSAMOSCI

Tozsamo$¢ jednostki przejawia si¢ w wymiarach osobistym i spotecznym.
Podstawg tego pierwszego jest poczucie indywidualnosci i odrebnosci danej
jednostki, odnosi si¢ on do indywidualnych cech i charakterystyki (lub auto-
charakterystyki) jednostki, definiowanych w odpowiedzi na pytanie: jaka ona
jest. Natomiast wymiar spoleczny zwiazany jest z identyfikacja jednostki, afilia-
cjaiprzynaleznodcia grupowa, ktdére s3 wskazywane w odpowiedzi na pytanie:
kim jest dana jednostka w jej wlasnym odczuciu lub w odbiorze innych ludzi*.

Analizujac ztozong tozsamo$¢ Zyddw polskich, warto przywotaé ustalenia
Antoniny Kloskowskiej dotyczace tozsamosci i narodowej identyfikacji jed-
nostki. Jej zdaniem czlowiek w réznej mierze i w réznym stopniu identyfiku-
je sie z wieloma spotecznosciami i grupami, dlatego bledem jest stosowanie
w odniesieniu do jednostki pojecia ,,tozsamos¢ narodowa”. Wlasciwe jest py-
tanie o miejsce, role¢ i funkcje narodowej identyfikacji i przyswojenia narodo-
wej kultury w calos$ciowej tozsamosci cztowieka. W przypadku identyfikacji
narodowej — jej miejsce w catkowitej tozsamosci jest nie tylko zréznicowane

3Zob. E. Levitan, Being a Secular Jew, Jewish Currents 2, 1978, s. 34-37; J. Bain, So This is
the Secular Jew? Reflections on Vievs of Elsie Levitan and Rabbi Goldburg, Jewish Currents 11,
1978, s. 28-32; H. Hartman, We Secular Jews Are Here. Challenging the Invisibility Myth, Jewish
Currents 2, 1979, s. 28-31; idem, We Secular Jews Are Here: 2. The Values of Our Yiddish Cul-
ture, Jewish Currents 3, 1979, s. 28-33; M. Rosenfeld, Our Secular Jewish Heritage. New Jewish
Agenda’s Diversity, Jewish Currents 9, 1982, s. 26-29; A. Rosenblum, Offers We Couldn’t Refuse.
What Happened to Secular Jewish Identity? May-June 2009, s. 8-28; Does Jewish Secularism
Have a Future? (Discussion), Autumn 2009, s. 52-64.

*Zob. M. Melchior, Zagtada a tozsamos¢. Polscy Zydzi ocaleni ,,na aryjskich papierach”
Analiza do$wiadczenia biograficznego, Warszawa 2004, s. 392-393.
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indywidualnie, ale uzaleznione od sytuacji zyciowej czlowieka i jego calej na-
rodowej zbiorowosci®. Istotne jest takze rozréznienie narodowego samookre-
$lenia (identyfikacji narodowej) od rodzaju przyswojenia kultury narodowej
(walencji) — oznaczajacej poczucie zwigzku z kulturg etniczng lub narodo-
wa uznawang za wlasng. Oba czynniki podlegaja zmianom sytuacyjnym i sa
stopniowalne. To dato Kloskowskiej podstawe do wyrdznienia czterech typow
przyswojenia kultury narodowej: uniwalencji (gdy przez jednostke zostaje przy-
swojona tylko jedna kultura, wlasciwa jej grupie narodowej), biwalencji (gdy
mamy do czynienia z dwoisto$cig kulturowa, z przyswojeniem przez dang jed-
nostke dwoch kultur), poliwalencji (gdy u danej jednostki wystepuje poczucie
zwigzku z wiekszg liczbg kultur) oraz ambiwalencji (brak wyraznego poczucia
zwigzku z konkretna kulturg). Ponadto okreslony rodzaj walencji moze wiagza¢
sie z jednym z typow identyfikacji narodowej — identyfikacja jednolitg (inte-
gralng), podwojna, niepewng oraz kosmopolityczna®.

Odnoszac to do tozsamosci polskich Zydéw po II wojnie $wiatowej —
mozna odnalez¢ wérdd nich kazdy z rodzajow walencji oraz identyfikacji
narodowej. Wigkszos¢ z nich cechowata biwalencja — zwiazana z przyswo-
jeniem dwdch kultur narodowych — zydowskiej i polskiej, a najrzadziej —
poliwalencja, ktora mozna bylo zaobserwowac¢ u 0s6b bedacych potomkami
malzenstw mieszanych — m.in. Zydowsko-niemieckich, zydowsko-ukrain-
skich czy zydowsko-rosyjskich, gdzie oprocz kultur narodowych rodzicow
przyswajano takze kulture polska. W rodzinach polskich Zydéw, ktére przy-
jechaly do Polski z ZSRR wlatach 1955-1959, w ramach tzw. drugiej fali repa-
triacji, nastepowaly procesy zwigzane z przyswojeniem pewnych elementéw
kultury rosyjskie;j’.

>A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 103-104, 111.
‘Ibidem, s. 112, 129, 162.

’Przyswojenie trzeciej kultury narodowej zauwazalne bylo w drugim pokoleniu polskich
Zydéw, urodzonych w ZSRR w pierwszych latach powojennych, dla ktérych jezyk rosyjski stat
sie pierwszym jezykiem; w tym jezyku najczedciej zaczynali edukacje, co skutkowato po przy-
jezdzie do Polski problemami adaptacyjnymi zwiazanymi z brakiem znajomoéci polszczyzny.
Poliwalencja stata si¢ takze udzialem polskich Zydéw, ktérzy zdecydowali sie na emigracje —
z czasem oprocz kultury zydowskiej i polskiej przyswajali kulture nowych krajéow osiedlenia
— Izraela, Szwecji, Danii czy USA.
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TOZSAMOSC ZYDOWSKA

Wspdlczesnie piszac o tozsamosci zydowskiej, nalezy uwzglednic fakt, ze nie
istnieje jedna ogélna definicja, uznawana przez wszystkich Zydéw — zaréwno
tych mieszkajacych w Izraelu, jak i w diasporze, religijnych i niereligijnych,
posiadajacych silng identyfikacje narodows, jak i tych, ktérych z zydostwem
taczy jedynie tradycja. Jednakze najbardziej tradycyjna z definicji zwigzana jest
z religijnym prawem zydowskim (halachg), zgodnie z ktorag Zydem jest ten,
ktéry urodzit sie z matki Zydéwki. Ta definicja halachiczna utrzymywata sie
bardzo dlugo i z czasem, na skutek zmian, jakim podlegala spotecznos¢ zydow-
ska, dla wielu Zydow zyjacych w diasporze, a nawet w Izraelu, stracita znaczenie
i trafno$¢ psychologiczng. Jakie czynniki wplynely na te zmiany i przewarto-
$ciowania w $wiadomosci zydowskiej? Z pewnoscia byto to kilka znaczacych
zjawisk w zyciu europejskich Zydéw (m.in. haskala, emancypacja i syjonizm),
ale takze tragiczny los, ktéry przypadt im w udziale w czasie IT wojny §wiatowej,
a po Holokauscie walka o odbudowe bytu narodowego, a potem utrzymanie
panstwa Izrael. W wyniku tych wydarzen dokonaly si¢ zmiany postawy, ozna-
czajace przede wszystkim niezalezno$¢ od kategorii halachicznych. Gershom
Scholem, piszac o czasach wspolczesnych, stwierdzit, ze dokonat si¢ roztam
w $wiadomosci zydowskiej migdzy religijng wizjg zydostwa i wizjg laicka. Lu-
dzie mogli dokona¢ wyboru, czy chcieli identyfikacji $wieckiej czy religijnej
zludem zydowskim. Mozna bylo wybra¢ obie tozsamosci, a kazdy wybdr niost
ze sobg okreslone konsekwencje. To Gershom Scholem jest autorem koncepcji
»hieswieckiej §wieckodci” (nazywanej takze ,,niereligijna religijnoscig”). Po-
legala ona na aktywnym uczestnictwie w zydowskiej cywilizacji — to znaczy
zajmowaniu si¢ judaizmem, praktykowaniu zydowskiej tradycji, ale nie byciu
jednoczesnie cztowiekiem religijnym. W wydaniu Gershoma Scholema wygla-
data ona nastepujaco: ,,Zyd z nieortodoksyjnej rodziny nie zaklada filakterii ani
nic z tych rzeczy, ale siedzi, uczy si¢ hebrajskiego, zajmuje judaizmem i chce
wiedzie¢, co to i czym to si¢ je, a na dodatek jest zagorzatym syjonista™.

Wspolczeénie istnieje wiele definicji, kogo powinno uwazaé sie za Zyda.
Jednakze analizujac kategorie ,,Zyd”, warto uwzgledni¢ zaréwno kryterium
obiektywne, jak i subiektywne czynniki. Podstawowymi elementami obiek-

8P. Pazinski, Nic, co zydowskie, nie jest mi obce, Midrasz 10, 2006, s. 35; zob. tez: G. Scholem,
Zydzi i Niemcy. Eseje. Listy. Rozmowa, przel. M. Zawanowska, A. Lipszyc, Sejny 2006.
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tywnymi bedzie pochodzenie — czyli fakt urodzenia si¢ w rodzinie zydowskiej
i posiadania zydowskich przodkéw. Dodatkowymi elementami moga by¢ wy-
znawanie judaizmu oraz uczestnictwo w kulturze zydowskiej — np. postugi-
wanie si¢ jednym z jezykdw zydowskich (hebrajskim lub jidysz), kultywowanie
tradycji itp. Subiektywne kryterium zwigzane z zydostwem dotyczy¢ bedzie
przynaleznosci do grupy bedacej kwestig sSwiadomego wyboru. Przynaleznos¢
grupowa oparta jest na poczuciu uczestnictwa w tej samej kulturze, wspolnocie
warto$ci i symboli, a takze poczuciu wigzi z tg, a nie inng zbiorowo$cia’. Na tych
czynnikach opiera si¢ jedna z najbardziej liberalnych definicji pojecia Zyd. Jako
kryterium rozstrzygajace traktuje jednostkowe samookreslenie — Zydem jest
kazdy, kto si¢ uwaza za Zyda. Natomiast w §wietle innej Zydem jest ten, kogo
inni uwazajg za Zyda'®. Obu jednakze nie mozna odnie$¢ do sytuacji polskiej.
Natomiast najbardziej pasujaca do specyficznej sytuacji polskich Zydéw jest ta,
ktérg mozna powtdrzy¢ za Gershomem Scholemem: ,,Zydem jest ten, ktérego
jednym z rodzicow jest Zyd, kto sam si¢ uwaza za Zyda, akceptujac wynikajace

211

z tego i brzemie, i przywilej”"'.

TOZSAMOSC SWIECKICH ZYDOW W SWIETLE
BADAN IRENY HURWIC-NOWAKOWSKIE]

W nakresleniu genezy zmian, jakie nastepowaly w fonie spotecznosci zy-
dowskiej w Polsce po 1945 r., niezwykle pomocne okazaly si¢ badania socjo-
logiczne przeprowadzone przez Iren¢ Hurwic-Nowakowska w latach 1947-
-1950 w trzech réznych osrodkach zamieszkiwanych przez ludnos¢ Zzydowska
— w Warszawie, w regionie 16dzkim oraz w Dzierzoniowie'>. W niniejszym
artykule zostaly one zestawione z raportem ,,Zycie zydowskie w Polsce: osigg-
niecia, wyzwania i priorytety od upadku komunizmu” przygotowanym przez
Konstantego Geberta i Helen¢ Datner w 2010 roku oraz badaniami wlasny-

?Por. H. Datner, M. Melchior, Zydzi we wspélczesnej Polsce — nieobecno$¢ i powroty, [w:]
Z. Kurcz (red.), Mniejszo$ci narodowe w Polsce, Wroclaw 1997, s. 64.

“Mozna odwolac¢ si¢ tu do stynnej tezy J.P. Sartrea, ktdry twierdzil, ze antysemityzm tworzy
Zydéw. Por. ].P. Sartre, Rozwazania o kwestii zydowskiej, przet. J. Lisowski, £odz 1992, s. 142.

G. Scholem, Kto jest Zydem (przeméwienie wygloszone w marcu 1970 r. na konferencji
w Jerozolimie), Midrasz 10, 2006, s. 9.

I, Hurwic-Nowakowska, Zydzi polscy (1945-1950). Analiza wiezi spotecznej, Warszawa
1996.
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mi dotyczacymi lideréw organizacji zydowskich z terenu Dolnego Slaska'’.
Opracowania dzieli ponad 60 lat, dzi¢ki czemu mozna sprobowac przesledzi¢
przeobrazenia, jakim podlegala spoteczno$¢ Zzydowska zaréwno w okresie PRL,
w czasach transformacji i w pierwszym dwudziestoleciu juz po niej.

Irena Hurwic-Nowakowska w ramach badan Zakladu Socjologii Uniwersy-
tetu Warszawskiego opracowala anonimowg ankiete, skierowang do oséb zare-
jestrowanych w komitetach zydowskich, stanowigcych wowczas najwazniejsze
organizacje zydowskie. W badaniach uwzgledniono 817 ankiet nadestanych
przez ludzi reprezentujacych caly przekrdj spoteczny dwcezesnego polskiego
zydostwa — Zydow religijnych, syjonistow, ludzi zasymilowanych, o podwdjnej
polsko-zydowskiej tozsamosci oraz Polakéw zZydowskiego pochodzenia (jak
sami si¢ okreslali). Co ciekawe, znalazlo si¢ tam takze pie¢ ankiet wypelnionych
przez osoby ochrzczone pochodzenia zydowskiego'.

W swoich badaniach I. Hurwic-Nowakowska stwierdzita, ze glebokie pro-
cesy spoleczne, ktérym ulegla spotecznos¢ zydowska po II wojnie swiatowej,
stanowily funkgcje trzech gtéwnych czynnikéw: wyniszczenia biologicznego
podczas okupacji, przeobrazen spoteczno-gospodarczo-ustrojowych w Polsce
oraz powstania panstwa Izrael”®. Interesujace s3 jej wnioski dotyczace genezy
tozsamosci $wieckiej (cho¢ takie pojecie nie pojawia si¢ w jej pracy). Odwoluje
sie do okresu miedzywojennego, kiedy to do grupy zydowskiej nalezal kaz-
dy, kto formalnie wyznawat religie zydowska, tzn. organizacyjnie nalezal do

K. Gebert, H. Datner, Zycie zydowskie w Polsce: osiggniecia, wyzwania i priorytety od
upadku komunizmu, Londyn 2011. Zaréwno badania Geberta i Datner, jak i badania wtasne
autorki skupialy si¢ na wyselekcjonowanej grupie respondentéw — liderach organizacji zydow-
skich (w przypadku tych pierwszych bylo to 12 0séb, drugich — 20 oséb).

1Aktow rejestracji w komitetach zydowskich nie mozna jednak traktowa¢ jako deklaracji
tozsamosciowej, poniewaz rejestrowaly sie tam takze osoby zwigzane z Zydostwem w niewiel-
kim stopniu — m.in. Zydzi zasymilowani; sklaniata ich do tego che¢ odnalezienia rodziny oraz
mozliwo$¢ uzyskania pomocy materialnej. Kategoria oséb pochodzenia zydowskiego, ktére byly
ochrzczone, takze nie byla jednolita — znajdowali si¢ w niej zaréwno ci, ktdrzy wywodzili sie
ze zasymilowanych rodzin zydowskich, wyznajacych katolicyzm lub protestantyzm (a w §wietle
ustaw norymberskich zostali uznani za Zydéw), jak i ci, ktorzy ukrywajac sie w czasie wojny,
przybrali nowa tozsamos¢ (i pozostali przy niej w okresie powojennym) oraz dzieci zydowskie
uratowane i wychowane przez rodziny katolickie i instytucje ko$cielne. Por. L. Hirszfeld, Historia
jednego zycia, Krakéw 2011; K. Meloch, H. Szostkiewicz (red.), Dzieci Holocaustu méwig...,
1-4, Warszawa 1993-2012; E. Kurek, Dzieci zydowskie w klasztorach. Udzial zeniskich zgroma-
dzen zakonnych w akgji ratowania dzieci zydowskich w Polsce w latach 1939-1945, Warszawa
2012.

1. Hurwic-Nowakowska, op. cit., s. 161.
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wyznaniowej gminy zydowskiej's. W zwigzku z przymusowym charakterem
gmin zydowskich cate zycie — od narodzin i rejestracji w ksiegach wlasciwego
wyznania do $§mierci i pochéwku na cmentarzu wyznaniowym — miescito si¢
w ramach wyznaniowych. Takze Zydzi-bezwyznaniowcy w duzej czeéci nalezeli
do wyznaniowej gminy zydowskiej, gdyz wykluczy¢ z gminy mogla jedynie
zmiana wyznania lub deklaracja ateizmu.

Po II wojnie $wiatowej w Polsce nie istnialy Zadne formalne wyrdznienia
na podstawie wyznania, co jednak nie oznaczato, ze zaniklo kryterium wyzna-
niowe okreslajace Zyda. Jednak zdaniem Hurwic-Nowakowskiej nowy zakres
i tres¢ tego pojecia nie mdgt zostaé przyjety od razu. Potocznie Zyda utozsamia-
fo si¢ nadal z cztowiekiem formalnie wyznajacym judaizm. Jednakze w zwigzku
z przewarto$ciowaniami, jakie byty udzialem spotecznosci zydowskiej w czasie
IT wojny $wiatowej, stosunek wielu Zydéw do religii ulegt zmianom, co cze-
sto skutkowalo negacja religii i odejsciem od judaizmu. Natomiast porzucenie
religii nie musialo oznacza¢ odejécia od zydostwa, poniewaz u wielu Zydéw
tozsamosc¢ religijna zostala zastgpiona przez tozsamos¢ narodows. Ponadto po
IT wojnie $wiatowe]j kultywowaniu religii zydowskiej nie sprzyjat takze ustroj
komunistyczny".

Szczegbdlny wptyw na budzenie si¢ $wiadomosci narodowej u Zydéw miato
powstanie panstwa Izrael, ale zdaniem Hurwic-Nowakowskiej takze poczucie
krzywdy, ponizenia, buntujace si¢ poczucie honoru i godnosci, kompleks okupa-
cyjny, poczucie obcoéci i osamotnienia oraz poczucie rozpadu grupy zydowskie;j.
Co ciekawe, autorka wspomina o narodowej funkgji religii i o tym, jak wazna
role odegrata ona w ksztaltowaniu si¢ zydowskiej ideologii narodowej, nawet
u Zydéw niewierzacych'®. Warto zacytowac kilka wypowiedzi Zydéw biorgcych
udzial w badaniach. Lekarz z Warszawy, okreslajacy sie jako niewierzacy, stwier-
dzil, ze: ,Religia dawniej na ulicy Zydowskiej odgrywala zupelnie inng role niz
obecnie”. Jednakze bedac cztowiekiem niewierzacym, brat czynny udzial w na-

'*Na podstawie art. 4 Przepiséw o organizacji gmin wyznaniowych zydowskich na obszarze
Rzeczypospolitej Polskiej z wyjatkiem wojewodztwa $laskiego z 1928 r. (Dz.U. RP 2 1928 r. nr 52,
poz. 500) gmine wyznaniowa zydowska tworzyli ,mieszkarcy Zydzi badZ jednej gminy politycz-
nej, o ile sa do$¢ liczni, aby ponosi¢ ciezar utrzymania instytucji i funkcjonariuszy gminnych,
badz mieszkancy Zydzi kilku lub wiecej gmin politycznych”

"Wiecej na ten temat: E. Waszkiewicz, Kongregacja Wyznania Mojzeszowego na Dolnym
Slasku na tle polityki wyznaniowej Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej w latach 1945-1968,
Wroctaw 1999.

'*]. Hurwic-Nowakowska, op. cit., s. 59, s. 75.
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bozenstwach, bo uwazal to za swéj obowigzek narodowy: ,,Ludzie zbierajacy
sie w boznicy czuja, ze naleza do narodu zydowskiego™. W podobnym tonie
wypowiedzial si¢ 45-letni urzednik z Warszawy: ,,Nie jestem ani wierzacy, ani
praktykujacy. Uwazam jednak, ze religia zydowska posiada duzo elementéw
$cisle narodowych, ktére pomimo mojego indyferentnego stosunku do religii
uwazam za pozytywne dla zachowania odrebnosci narodowej Zydow”?. Warto
przytoczy¢ takze inne wypowiedzi. 39-letni robotnik z Warszawy stwierdzit:
~Wierze i szanuje tradycje zydowska i wyznaje $wieta jako uwienczenie tradycji,
a wierze nie w Boga, lecz w dobrych ludzi’, a 27-letni kupiec tak okreslil swoj
stosunek do religii: ,,Bezwyznaniowy. Uwazam, ze niektére tradycje zydowskie,
nawet $ciéle zwigzane z religia, powinny pozostac, ale jako tradycje narodowe,
a nie religijne”. Najciekawsza jednak wydaje si¢ wypowiedz 19-letniego krawca
z Kalisza: ,,Nie umiem pofaczy¢ fizyki z religia, zostawiam to teologom. Szanuje
$wieta narodowe, jak Pesach, Purim, Chanuka”'.

Hurwic-Nowakowska twierdzita, Ze ta pozytywna postawa wobec religii,
ktora spotykato si¢ nawet u ateistow, zwigzana byla z pojmowaniem religii jako
zydowskiej tradycji narodowej. Jej przejawem byt fakt, ze zaréwno Zydzi nie-
wierzacy, jak i zasymilowani pojawiali si¢ na uroczystych nabozenstwach w wi-
gilie Jom Kipur. Ponadto u Zydéw, ktérzy odeszli od zydostwa, czesto ujawniat
sie emocjonalny stosunek do zydowskich $wiat i tradycji. Jak stwierdzit 50-let-
ni krawiec z Lodzi: ,,Jestem bezwyznaniowy. Jedynie tradycje pociagaja mnie.
Daja mi one wspomnienia z zebran rodzinnych, a tym samym rodziny, ktéra
stracifem”. Formowaniu si¢ $wiadomosci narodowej sprzyjaly nie tylko $wigta
religijne i narodowe, ale takze obchody kolejnych rocznic wybuchu powstania
w getcie warszawskim, czy stawianie pomnikéw jego bohaterom.

Zupelnie inng kategorie spolecznosci zydowskiej w Polsce stanowili Zy-
dzi zasymilowani. Jednakze ich poczuwanie si¢ do zydowskosci bylo bardzo
czgsto zwigzane ze stosunkiem otoczenia (a przede wszystkim z jego antyse-
mityzmem), a nie z przynaleznoscia do zydowskiego systemu religijnego czy
kulturowego. Tozsamo§¢ tej kategorii Zydéw byta problemem ztozonym. Naj-

YIbidem, s. 75-76.
XTbidem, s. 77.

?'Tbidem. Warto zauwazy¢, ze narodowy charakter §wigt (z marginalizacjg lub catkowitg
eliminacja ich religijnego aspektu) byl przez dlugie lata praktykowany przez Towarzystwo Spo-
teczno-Kulturalne Zydéw w Polsce.

2Ibidem, s. 76-77.
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czg$ciej byli to ludzie z pogranicza, o poczuciu podwojnej tozsamosci polsko-
-zydowskiej, ktérzy jednakze zawsze mieli silne poczucie odrebnosci. Zydowska
tozsamos¢ zostala im narzucona na mocy ustaw norymberskich — bez wzgledu
na to, jaka byla ich samoidentyfikacja. Po II wojnie $§wiatowej doszed! dodat-
kowy czynnik determinujacy ich tozsamos$¢ w postaci Holokaustu, ktdry stat
sie takze ich udzialem. W tym okresie u cze$ci zasymilowanych Zydéw moz-
na bylo zaobserwowa¢ swoiste poczucie facznosci z przesladowang wspdlnota
zydowska (ktore czasami skutkowalo nawet powrotem do Zydostwa). Jednak
z drugiej strony widoczne byly postawy zwigzane z zacieraniem $ladéw po-
chodzenia, a nawet ekstremalnym programem asymilatorskim — m.in. u lu-
dzi, ktérzy pozostali ,,na aryjskich papierach” i zerwali wszelkie wiezi z zZydo-
stwem?. I. Hurwic-Nowakowska opisywata przypadek 53-letniej urzedniczki,
ktora poczuwata si¢ do narodowosci polskiej, Polske uwazala za swoja ojczyzne,
nie znala jezyka zydowskiego, byta zwolenniczkg asymilacji Zyddéw, a koncepcje
panstwa zydowskiego uwazala ,,za utopi¢”. Zachowanie odrebnosci narodowe;j
i kulturalnej Zydéw w Polsce ,,uwazata za niekorzystne dla Zydéw”, ,,w ogéle nie
czula facznodci z Zydami” i zamierzala pozostaé w Polsce. Inny przypadek to
ozeniony z chrzeécijankg oficer-komunista, ktéry poczuwal si¢ do narodowosci
polskiej, Polske uwazal za swoja ojczyzne, myslal i méwil po polsku, ,,nie znat
zupelnie” jezyka zydowskiego i byt zwolennikiem asymilacji Zydéw, ktérego
,»0procz przezytych nieszcze$¢ nic z narodem zydowskim nie faczy” On tak-
ze zamierzal pozosta¢ w Polsce. Charakterystyczna byta réwniez wypowiedz
32-letniego technika z Lodzi, ktdry pisal, ze poczuwa si¢ do narodowosci pol-
skiej, ale ,,podaje jednak zawsze w rubryce narodowos$¢ zydowska, gdyz i tak
mnie za Zyda uwazajg’?.

Zdaniem Hurwic-Nowakowskiej proces asymilacji Zydéw polskich polegat
nie na przejmowaniu pojedynczych elementéw kulturowych, ale na asymilo-
waniu calego systemu, ktéry zburzyl tradycyjny system zydowski. Jednakze po
IT wojnie §wiatowej poza inteligencja Zydowska, w znacznym stopniu zasymilo-
wana jeszcze w okresie przedwojennym, asymilacji ulegali Zydowscy robotnicy
i rzemieslnicy, co bylo zjawiskiem nowym?.

Ostatnig grupe ,,$wieckich” Zydéw, ktérych wyodrebnita Hurwic-Nowa-
kowska, stanowili ci, ktérzy nalezeli do tej kategorii tylko dlatego, Ze otoczenie

»Wiecej na ten temat: M. Melchior, Zaglada a tozsamosc¢, op. cit.
1. Hurwic-Nowakowska, op. cit., s. 21-22.
“Ibidem, s. 116.
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ich za Zydéw uwazato. Kryterium zydowskosci stawala si¢ wowczas opinia
spoleczna. Autorka nazwala je fikcyjnym kryterium zydowskosci, a katego-
rie ludzi, ktérych obejmowala — Polakami zydowskiego pochodzenia. W ich
$wiadomosci rzeczywistym kryterium bylo naturalne kryterium narodowe®.

Z pojeciem asymilacji Hurwic-Nowakowska wigzata takze zmiany obyczajo-
we, jakie zachodzily w spotecznosci zydowskiej. Za jedna z ich przyczyn, a jed-
noczesnie za jedno z najwazniejszych zjawisk w procesie asymilacji, uwazata
malzenstwa mieszane, ktére po II wojnie §wiatowej byly powszechne. Dzieci
urodzone z takich zwigzkéw mialy mniejsze szanse zachowania tozsamosci zy-
dowskiej. Ponadto w wigkszosci rodzin mieszanych juz wtedy obserwowalo sie
radykalny zanik Zydowskich wzorcéw kulturowych. W ten sposéb spotecznos¢
zydowska w Polsce przestala by¢ grupa endogeniczng, w przeciwienstwie do
stanu przedwojennego”. Charakterystyczna jest tu wypowiedz jednego z ba-
danych, starego blacharza z Dzierzoniowa: ,,Zeby méj ojciec zobaczyt teraz
swojego wnuka, ktory nosi jego imie, a wlasciwie go nie nosi, bo ja go nazwatem
Icchak, tak jak nazywal sie moj ojciec, a jego dziadek, ale jemu nie wypada, on
sie nazywa pan Ignacy; zeby ten dziadek zobaczyl swego wnuka, dla ktérego ani
sobota nic nie znaczy, ani cala nasza $wieta religia, to by sie w grobie przekre-
cit. Po mojej $mierci nie bedzie nawet nikogo, kto by zméwit po mnie kadysz.
Skonczylo sie cale Zydostwo. Moja wnuczka juz si¢ nazywa Irena, jak gdyby jej
babka Lea byla jej niegodna™.

Na uwage zastuguja wnioski I. Hurwic-Nowakowskiej, a przede wszyst-
kim pewne diagnozy dotyczace przyszlosci spotecznosci zydowskiej w Polsce.
Wiele z nich wytrzymalo prébe czasu i do dzi$ nie stracilo na aktualnosci.
Przede wszystkim juz wowczas autorka stwierdzita, ze w Polsce zanikta zydow-
ska kultura tradycyjna. Jej zdaniem grupa zydowska ulegata rozktadowi, a ta
o tendencjach rozwojowych byta nikta. Wsréd Zydéw w Polsce dostrzegata
woéwczas dominacje dwoch réznokierunkowych tendencji — asymilatorskiej
i emigracyjnej. Natomiast Zydzi zwigzani z religia, tradycja, z kulturg zydow-
ska, nastawieni na pozostanie w Polsce, byli nieliczni. W przypadku Polakéw

*Ibidem, s. 22-23.

“Ibidem, s. 114-115. Jak duze niebezpieczenstwo upatrywano w matzenstwach mieszanych
moze $wiadczy¢ fakt, ze zjawisko to uwazano — wraz ze stabnaca religijnoscia i coraz silniejsza
asymilacja — za prowadzace do ,tagodnego holokaustu” — katastrofy demograficznej, ktdrej
skutkiem mialby by¢ ,,swiat bez Zydéw” (Cynthia Ozick). Por. R. Szuchta, P. Trojaiski, Holo-
kaust — zrozumie¢ dlaczego, Warszawa 2006, s. 278.

1. Hurwic-Nowakowska, op. cit., s. 117.
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zydowskiego pochodzenia to antysemityzm byl tym czynnikiem, ktéry wptywat
na umocnienie ich zydowskiej tozsamogci*.

Co ciekawe, wnioski te I. Hurwic-Nowakowska podtrzymata w 1996 r., pi-
szac wstep do pierwszego drukowanego wydania swojej ksigzki. Dodatkowo
podkreslita fakt, ze: ,,dzi$ w Polsce Zydéw nie ma. Miniaturowa i stale zmniej-
szajaca si¢ liczba spotecznosci zydowskiej, terenowo rozproszonej wsréd blisko
40 milionéw obywateli Polski, ulega naturalnemu procesowi asymilacji™*. Ta
pesymistyczna diagnoza zostala postawiona w momencie niezwykle waznym
dla spotecznosci zydowskiej w Polsce, kiedy ulegata ona licznym przeobraze-
niom. Od dekady mozna bylo zaobserwowac wiele pozytywnych zmian zwigza-
nych z reaktywacja zycia religijnego i aktywizacja tzw. drugiego pokolenia pol-
skich Zydéw. Byla to grupa mlodych ludzi, urodzonych po II wojnie $wiatowej,
wywodzacych sie czgsto z malzenstw mieszanych, ktdrzy chcieli budowac lub
pogtebia¢ swoja tozsamos$¢ zydowska, ale niekoniecznie w strukturach dzia-
tajacych wowczas organizacji. Jezeli posiadali tozsamos$¢ zydowska, to byla to
tozsamos¢ $wiecka z elementami kultury i tradycji, ale uksztaltowana w duzej
mierze przez Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne Zydéw w Polsce (zwane dalej
TSKZ) — organizacje, ktora przez caty okres PRL, pomimo upolitycznienia
i programowej antyreligijno$ci, kultywowala zydowskie tradycje narodowe
i kulture jidysz.

SRODOWISKA SWIECKICH ZYDOW W POLSCE PO 1989 ROKU

Przez caly okres PRL najwazniejszg zydowska organizacjg byt TSKZ. Zato-
zony w 1950 r. w miejsce zlikwidowanego Centralnego Komitetu Zydéw Pol-
skich i Zydowskiego Towarzystwa Kultury zostal utworzony w okre$lonych
realiach spoleczno-politycznych. Trafnie okreslili profil jego dzialalnosci K. Ge-
bert i H. Datner, ktérzy stwierdzili, ze ,,Dumnie jidyszystyczny i wojowniczo
antyreligijny, TSKZ faczyt oportunistyczne stosowanie si¢ do zadan panstwa
z kultywacja autentycznej przedwojennej tradycji Zydowskiego radykalizmu
i jidyszyzmu™'.

Ibidem, s. XXVTI, 163-164.
¥Tbidem, s. XXIV.

3IK. Gebert, H. Datner, op. cit., s. 7. Wiecej na temat dzialalnosci TSKZ: G. Berendst, Zycie
zydowskie w Polsce w latach 1950-1956. Z dziejéw Towarzystwa Spoleczno-Kulturalnego Zy-
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Po transformacji ustrojowej ,,§wiecki judaizm” w Polsce propagowany przez
TSKZ zaczynal przezywaé pewnego rodzaju kryzys. Po pierwotnym entuzja-
zmie zwigzanym z pojawieniem si¢ w czg¢sci lokalnych oddziatéw tej organizacji
grup mtodych ludzi z drugiego pokolenia polskich Zydéw, srodowisko to nie
zostalo zagospodarowane w sposob dostateczny. Ponadto pojawity si¢ nowe
organizacje Zydowskie (z Fundacja Ronalda Laudera na czele), ktére propono-
waly inne, atrakcyjniejsze formy poglebiania tozsamosci zydowskiej*. Jednak-
ze koncepcja zydowskos$ci propagowana przez Fundacj¢ Laudera nie opierala
sie na kryteriach etnicznych czy kulturowych, ale na religijnych. Dlatego tez
nie wszyscy mtodzi Zydzi byli w stanie odnalez¢ si¢ w jej strukturach, co nie
wynikato bynajmniej z ich niecheci do religii, ale braku jakiejkolwiek tradycji
religijnej. Jak ujela to jedna z respondentek, uwzgledniona w raporcie K. Ge-
berta i H. Datner, opisujac swdj poczatkowy entuzjazm i p6zniejsze watpliwosci
co do tego nowego fenomenu judaizmu religijnego: ,,Zdalam sobie sprawe, ze
w ferworze studiowania judaizmu i jego wymiaru religijnego zaniedbatam co
nieco jego aspekt §wiecki, a przez to sama przyczynitam si¢ do nieco jedno-
stronnego postrzegania Zydéw we wspdlczesnej Polsce. Teraz bardziej mysle
o pokazywaniu, ze judaizm jest réznorodny. Ze to jest kultura, cywilizacja, ktd-
ra nie jest ograniczona jedynie do pradéw ortodoksyjnych. Jesli bedziemy sie
trzymac ortodoksyjnosci, ludzie zaczng odplywac z Polski [tj. emigrowac], bo
beda si¢ obawia¢, bo to [pozostanie w kraju] bedzie dla nich trudne. I stracimy
tych nielicznych, ktérych jeszcze mamy. Ale w latach 90. wydawato mi sig, ze
$wiecki judaizm wyczerpal w Polsce swoj potencjal, i Ze zostat skompromito-
wany w wyniku doswiadczen komunistycznych™.

Z faktu tej ,ekspansji” religii zydowskiej i utraty znaczenia przez swiecka
koncepcje zydowskosci nie byli takze zadowoleni starsi Zydzi, skupieni wokot
TSKZ i organizacji kombatanckich, ktérzy w okresie komunizmu zachowali

déw w Polsce, Gdarisk 2008; eadem, Zydzi (do 1989 roku), [w:] S. Dudra, B. Nitschke (red.),
Stowarzyszenia mniejszosci narodowych, etnicznych i postulowanych w Polsce po II wojnie
$wiatowej, Krakow 2013, s. 171-209.

*Fundacja Ronalda S. Laudera — zZydowska organizacja zatozona w 1987 r. przez amery-
kanskiego filantropa — Ronalda Laudera; jej gtéwnym zadaniem bylo wspieranie odrodzenia
zycia zydowskiego w krajach europejskich poprzez edukacje; fundacja zakladata zydowskie
szkoly, przedszkola, kluby, wspierala finansowo gminy i organizacje zydowskie. Wiecej na temat
organizacji zydowskich dziatajacych w Polsce po 1989 r.: T. Wodarczyk, Zydzi (po 1989 roku),
[w:] S. Dudra, B. Nitschke (red.), op. cit., s. 210-241.

3K. Gebert, H. Datner, op. cit., s. 16.
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swoja $wiecka tozsamosé¢. Dla nich nowe formy religijnosci (ortodoksyjne;j)
oraz pojawienie sie w synagogach i gminach ,,nowych Zydéw” i konwertytow
bylo trudne do zaakceptowania*. Z czasem sami liderzy organizacji zydowskich
zaczynali dostrzega¢ putapke, jaka wigzala sie w koncentrowaniu na promowa-
niu tylko tej jednej formy zydowskosci: ,,Préba stworzenia silnej spotecznosci
zydowskiej w Polsce nie skonczyla sie wielkim powodzeniem. To nie znaczy, ze
nie bedziemy mieli religijnych Zydéw, ale prawda jest taka, ze wigkszo$¢ ludzi,
ktorzy wybrali religijno$¢, opuscita Polske albo zrezygnowala z zycia religijnego
i jego formy ortodoksyjnej, bo nie bylismy w stanie tego zorganizowac. Jest za
mato ludzi, ktérzy chcg obchodzi¢ szabat. Sg problemy z koszernym jedzeniem.
Sa klopoty ze znalezieniem zydowskiego partnera w Polsce. Jest wielki problem
z wychowywaniem dzieci i ze szkolg™*.

Piszac o Zydach ,$wieckich” w Polsce, nalezy takze wspomnie¢ o pewnej
waznej, cho¢ niewielkiej grupie tzw. drugiego pokolenia, ktéra przyczynita si¢
do aktywizacji inteligenckich srodowisk mtodych Zydow. Wywodzili sie w du-
zej mierze z potomkow zasymilowanej komunistycznej inteligencji. Oni to juz
pod koniec lat 70. XX w. probowali odtworzy¢ namiastke zycia zydowskiego,
dziatajac poza oficjalnymi strukturami tolerowanymi przez panstwo komuni-
styczne. W tym celu zatozyli nieoficjalng organizacje — Zydowski Uniwersytet
Latajacy (ZUL), w ramach ktérej organizowali spotkania w prywatnych miesz-
kaniach, gdzie uczestnicy dyskutowali o r6znych kwestiach zydowskich. Wielu
z nich jako sposéb odzyskania swojej zydowskiej tozsamosci wybrato droge
religijng, ale wérdd nich byli takze trockisci i syjonisci. Uniwersytet w znacz-
nym stopniu przyczynit si¢ do odnowy zycia zydowskiego po 1989 r., a sposrod
jego zalozycieli wywodzi si¢ wielu obecnych lideréw spolecznosci zydowskiej
w Polsce (m.in. Konstanty Gebert i Stanistaw Krajewski)*.

Warto zacytowa¢ wnioski, ktére nasunely sie autorom badan, a §wiadcza
o dostrzeganiu potrzeb tej grupy spotecznosci zydowskiej, ktora kultywuje for-
me tozsamosci $wieckiej: ,Umacnianie gminy jest rownie wazne, jak programy
wspierajace, skierowane do tych Zydéw, ktérych stopien identyfikacji z zydo-

*Tbidem.
*Tbidem.

*Ibidem, s. 8; A. Gorski, Odkopane korzenie. Coraz wigcej oséb w Polsce przechodzi na
judaizm, Wprost 2, 2008, http://www.wprost.pl/ar/120949/Odkopane-korzenie/?pg=2; dostep
wdn. 1 IIT 2013.
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stwem moze wydawac si¢ niewielki lub marginalny”¥’. Zostato takze docenione
znaczenie kultury i edukacji zydowskiej jako silnych czynnikéw identyfikacji
dla czgsci srodowiska zydowskiego (zwlaszcza dla mlodszego pokolenia). Auto-
rzy sugeruja rowniez uwzglednianie réznych sposobéw wyrazania i kultywowa-
nia zydowskosci, ktére moga odbiegac od tego, co mozna by uznac za wzorzec*.

BADANIA WEASNE DOLNOSLASKIE]
SPOLECZNOSCI ZYDOWSKIE]

W latach 2011-2012, w ramach projektu realizowanego dla Osrodka ,,Pa-
mieé i Przysztoé¢” we Wroctawiu ,, Zycie zydowskie na Dolnym Slasku w latach
1945-19977, przeprowadzono 20 wywiadéw z liderami organizacji Zydowskich
z terenu Dolnego Slaska®. W¢réd nich znalezli sie zaréwno dziatacze gminy
wyznaniowej zydowskiej, TSKZ, czy innych organizacji zydowskich (m.in. Sto-
warzyszenia ,,Dzieci Holocaustu™), obecnie zamieszkali na terenie Wroctawia,
Walbrzycha, Legnicy i Nowej Soli. Reprezentowali rézne pokolenia polskich
Zydéw — urodzonych przed II wojng $wiatowa na terenie Polski centralnej
i na Kresach Wschodnich, urodzonych w czasie wojny w ZSRR (najczesciej
na Syberii) oraz po wojnie — w drugiej polowie lat 40. lub w latach 50. juz
na Dolnym Slasku (poza jednym przypadkiem osoby, ktéra przyjechata do
Polski z ZSRR w 1957 r., w ramach tzw. drugiej fali repatriacji). Rozmoéwcy
pochodzili z petnych rodzin zydowskich, gdzie obydwoje rodzice byli Zydami,
lub z rodzin mieszanych, gdzie ojciec lub matka byli Zydem, a drugie z rodzi-

K. Gebert, H. Datner, op. cit., s. 34.
*Ibidem, s. 35.

¥Kryterium doboru respondentéw stanowil fakt petnienia funkcji cztonka zarzadu w or-
ganizacjach zydowskich na Dolnym Slasku w przesztosci lub w momencie przeprowadzania
wywiadu. Pod pojeciem organizacji zydowskiej rozumiano zaréwno zwigzek wyznaniowy (czyli
gmine wyznaniowa zydowska), jak i organizacje $wieckie, w tym takze organizacje pozarzadowe
(stowarzyszenia i fundacje) powstale po 1989 roku.

“Stowarzyszenie ,,Dzieci Holocaustu” skupia osoby ocalone z Zagtady, ktdre ze wzgledu na
zydowskie pochodzenie byly skazane przez okupanta hitlerowskiego na eksterminacje i z tego
powodu przebywaly w gettach, obozach koncentracyjnych, obozach zaglady lub zmuszone byty
do ukrywania swojej tozsamosci; strona internetowa organizacji, http://www.dzieciholocaustu.
org.pl/szabl.php, dostep w dn. 1 III 2013.
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cdw — Polakiem, Rosjaninem, Ukrainicem lub Niemcem*'. Posiadali rézny
stopien identyfikacji z zydostwem, cho¢ jedynie dwoje z nich okreslilo si¢ jako
Zydzi religijni, a dwoje innych — jako osoby narodowosci zydowskiej. Wiek-
sz0$¢ byla cztonkami zar6wno gmin wyznaniowych zydowskich jak i TSKZ,
a niektoérzy dodatkowo — Stowarzyszenia ,,Dzieci Holocaustu”. Pojedyncze
osoby posiadaly cztonkostwo tylko w jednej organizacji — w tym jedna osoba
o $wiatopogladzie ateistycznym — jedynie w TSKZ, a byty lider religijny Gminy
Wyznaniowej Zydowskiej we Wroctawiu — jedynie gminy. Wyjatek stanowita
osoba, ktéra niedawno odkryta swoja zydowska tozsamo$¢, bedaca wylacznie
czlonkiem Stowarzyszenia ,,Dzieci Holocaustu” W4réd rozméwcéw znalezli
sie dwaj mezczyzni o silnej narodowej identyfikacji zydowskiej, ktérzy okreslili
sie jako syjonisci, w tym jeden jako syjonista-rewizjonista (narodowos¢ zy-
dowska podali takze w obu Narodowych Spisach Powszechnych). W tej grupie
znalezli si¢ takze ludzie o tozsamosci ztozonej: zydowsko-ukrainsko-polskiej,
zydowsko-rosyjsko-polskiej, czy nawet zydowsko-niemiecko-polskiej, cho¢ ich
stopien identyfikacji z poszczegdlnymi kulturami byt bardzo rézny. Wszyst-
kich laczyt fakt, ze zyli w malzenstwach mieszanych (czgs¢ sama wychowata
sie w takich rodzinach), a ich dzieci i wnuki — cho¢ mialy pelng swiadomos¢
pochodzenia rodzicéw i dziadkéw — najczedciej nie odczuwaly zadnych zwigz-
kow ze spotecznoscia zydowska. Cho¢ dzieci kilkorga z nich byly cztonkami
gmin wyznaniowych zydowskich, nie uczestniczyly w instytucjonalnym zyciu
zydowskim. Wyjatek stanowil syn jednego z lideréw dolnoslaskiej spotecznosci
zydowskiej — osoby o silnej identyfikacji narodowej, ale otwarcie okreslajacej
sie jako agnostyk — ktéry w wieku dorostym podjat decyzje o wyborze religij-
nej tozsamosci zydowskiej. Ten pochodzacy z rodziny mieszanej mezczyzna,
wychowany przez niezydowska matke w duchu religii katolickiej, w $wietle
halachy nie mdgt zosta¢ uznany za Zyda. Do zaliczenia go w poczet religijnych
Zydéw niezbedna byta konwersja, poprzedzona obrzezaniem.

Z punktu widzenia niniejszego artykutu najistotniejsza wydaje si¢ jednakze
proba przenalizowania, jakie czynniki wptynely na uksztaltowanie si¢ Swieckiej

“Do 1997 r. czlonkiem gminy wyznaniowej zydowskiej (a wczesniej kongregacji wyzna-
nia mojzeszowego) mogt zostaé jedynie Zyd halachiczny (tzn. posiadajacy zydowska matke);
wykluczalo to duza grupe osob, utozsamiajacych sie z zydostwem, a bedacych potomkami
zydowskich ojcéw. Por. A. Grabski, A. Stankowski, Zycie religijne spotecznosci zydowskiej,
[w:] E Tych, M. Adamczyk-Garbowska (red.), Nastepstwa zagtady Zydéw. Polska 1944-2010,
Lublin 2011, s. 238-239.
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tozsamosci Zydowskiej rozmdéwcow i co wplynelo na marginalizacje lub negacje
jej aspektu religijnego.

Jedna z najstarszych rozméwczyn urodzita si¢ w Lodzi w 1931 r. Jej rodzi-
ce — trudniacy si¢ krawiectwem — pochodzili z niewielkich miejscowosci
i wychowali si¢ w tradycyjnych, religijnych rodzinach. Po przyjezdzie do Lo-
dzi obydwoje zwigzali si¢ z ruchem komunistycznym. Respondentka tak opi-
sata zmiany, jakie zachodzily w §wiadomosci polskich Zydéw na przyktadzie
$rodowiska jej rodzicéw: ,,To bylo catkowite odejscie od religii. Inteligencja
odchodzita i dzieciom nie méwita nawet [o Zydostwie]. Oni nie chcieli by¢
przesladowani. Nie chcieli by¢ inni. Nikt nie chce by¢ inny. Kazdy chce by¢
taki sam jak reszta”*?. Ta sekularyzacja, ktora stafa sie udzialem czesci polskich
Zydow jeszcze przed 11 wojng $wiatowg, spotykala sie z duza krytyka srodowisk
ortodoksyjnych, dla ktorych porzucenie judaizmu byto jednoznaczne z wypar-
ciem si¢ zydostwa. W przypadku matki rozméwczyni rodzina nie wyparla sie
swojej corki pomimo odstepstwa od religii, ale przez swojego ojca nie byla juz
traktowana jako Zydéwka. Tak zostaly przez nig opisane wizyty u dziadkéw:
»Po $mierci ojca to my$my czesto jezdzity z mama do Kroéniewic, do dziad-
kéw. Wiem, Ze mama musiala brac ze sobg garnki, lyzki, talerze. Dziadek nie
chcial, zebysmy korzystaly z ich naczyn, bo mysmy byly trefne”*. Wojne prze-
zyta z matka, ukrywajac sie ,,na aryjskich papierach” w Warszawie, wéwczas
w jednym z kosciotéw przyjeta chrzest i pierwsza komunie $wieta, co jednakze
nie mialo dla niej zadnego znaczenia religijnego: ,Nie miatam watpliwosci, bo
bytam niereligijna. Mnie bylo wszystko jedno. Wiedziatam, ze musze robic¢ to,
co wszyscy, bo mam przezy¢! Wiedziatam, ze chcg mnie zabié. Ale ja si¢ nie za-
stanawiatam. Dzieci si¢ nie zastanawiaja. Mnie to nie przeszkadzato. Dzieciom
jest wszystko jedno. Maja swoj $wiat. Zadnych probleméw z tym nie miatam.
Jestem zupelnie nie z takiej rodziny”*. Po wojnie wraz z matka nie powrdcily
do zydowskiej tozsamosci, zachowujac przybrane imiona i nazwisko. Matka ze-
rwala wszelkie wigzi ze $Srodowiskiem zydowskim, starajac si¢ wychowac corke
na Polke. Rozméwczyni o zydowskim pochodzeniu musiata przypomniec sobie
w 1968 r., kiedy to jej maz — zawodowy oficer Wojska Polskiego — zostal zmu-
szony do wcze$niejszego przejécia w stan spoczynku z powodu zony Zydéwki.
Kontakt ze $rodowiskiem zydowskim nawigzata po 1989 r., kiedy to zostala

“Wywiad z K.N.
“Ibidem.
“Ibidem.
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cztonkiem gminy zydowskiej, TSKZ, a potem zalozycielkg lokalnego oddziatu
Stowarzyszenia ,,Dzieci Holocaustu” Na pytanie o tozsamos$¢ poczatkowo od-
powiedziala, Ze jest Polka Zydowskiego pochodzenia, ale po kilku godzinach
od zakoniczeniu wywiadu poprosita o zmiang kategorii na polska Zydéwke,
ktdra sie czuje obecnie®.

Inny z rozméwcow urodzit si¢ w 1946 r. w rodzinie zydowsko-niemieckiej.
Ojciec pochodzit z okolic Jedwabnego, a dziewigciu cztonkéw jego najblizszej
rodziny zostalo zamordowanych podczas pogromu w Jedwabnem w 1941 r.,
matka wywodzila si¢ z niemieckiej rodziny osiadlej od pokolen na Dolnym
Slasku. Cho¢ jeden z dziadkéw matki byt niemieckim Zydem, ona sama byta
juz ewangeliczka w drugim pokoleniu. Tak opisal wlasng tozsamos¢: ,,Ojciec
— zeby bylo ciekawiej — pochodzit z bardzo religijnej rodziny, ale ja zostalem
wychowany, co uwazam za duzy plus, lewicowo. Powiedzmy, ze nie jako ateista,
ale z duzym dystansem do kosciota. Kazdego. I to sobie bardzo ceni¢ w domu,
bo ja mam dzisiaj catkiem inng opcje spojrzenia na $wiat. Bo wielu katolikéw
dlatego jest katolikami, bo tak z domu wyniosto, prawda? Slub koécielny, chrzci-
ny i tak dalej. A ja wynioslem z domu nie wrogo$¢ do kosciota — zebysmy sie
dobrze zrozumieli. I jestem w ogdle przeciwnikiem czegos takiego™. Respon-
dent od konca lat 80. XX w. byl aktywnym cztonkiem TSKZ, pelnigc funkcje
przewodniczacego oddziatu wroclawskiego i wiceprzewodniczacego Zarzadu
Gloéwnego tej organizacji. Czlonkiem zadnej niemieckiej organizacji nigdy nie
zostal, podobnie jak gminy wyznaniowej zydowskiej, a do tej drugiej miat bar-
dzo krytyczny stosunek: ,,Jak bylem w TSKZ-cie, nie balem si¢ méwi¢, ze nie
powinno by¢ w ogéle dwdch zydowskich organizacji — gminy wyznaniowe;j
i TSKZ-u. Bo uwazam — na ten temat pare dyskusji ostrych m.in. z rabinem
Schudrichem [Naczelnym Rabinem RP — Michaelem Schudrichem — dop.
T.W.] bylo — Ze wyznanie judaizm nie réwna si¢ Zyd. Tak jak katolik nie réwna
sie Polak. Ja jestem tego klasycznym przykladem — Ze jestem z pochodzenia
Zydem. Ale do gminy zydowskiej przychodza — ja to powiem ostro — goje,
ktorzy si¢ obrzezajg i oni maja wigksze prawdopodobienstwo tozsamosci zy-
dowskiej niz ja. [...] I dla mnie parodig jest co$ takiego, ze przychodza ludzie
z zewnatrz, niemajacy zadnego etnicznego pochodzenia, zrobig jaki$ kursik,
obrzezaja si¢ i s3 Zydami. Taki czlowiek moze by¢ wyznawcg judaizmu, ale

“Ibidem.
“Wywiad z Z.Z.
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Zydem nie! Moze by¢ Polakiem wyznajagcym judaizm — takie co§ moze by¢.
Ale réwnoéci migdzy tym nie ma”*.

U pozostatych rozméwcow pochodzacych z rodzin mieszanych, gdzie dru-
gie z rodzicéw bylo Ukraincem lub Rosjaninem, takze dominowat element
tozsamosci zydowskiej (bez wzgledu na to, ktére z rodzicow bylo Zydem).
Skrajnym przypadkiem byta jedna z rozméwczyn pochodzaca z rodziny ukra-
insko-zydowskiej, ktorej matka przez cale zycie oficjalnie ukrywata tozsamos¢
zydowska, w swoim przekonaniu chronigc corke, cho¢ réwnoczesnie dbata
o rozbudzanie jej zainteresowan intelektualnych w dziedzinie historii i kultury
zydowskiej. Tak to opisywata rozméwczyni: ,Cale Zycie mama mi co$ podrzu-
cala albo co$ czytalam. I ja dosy¢ duzo wiedzialam o zwyczajach i tradycjach
[zydowskich — dop. T.W.]. Trudne to czasami do zapamigtania. Troche bytam
au courant w tych sprawach. Mnie interesuje i zawsze interesowalo wiasci-
wie $rodowisko intelektualne, ale zwyczaje religijne nie. Mniej — tyle tylko,
zeby wiedzie¢ i zeby by¢ zorientowanym. Bo przez lata studiow okazalo sie,
ze o niektorych wiedziatam, o niektérych nie wiedzialam [ze s3 Zydami]. Ze
jako$ mimo wszystko — nie wiem, czy to zew krwi — ciagneto mnie do tych
ludzi, a nie do innych™*®. Po §mierci rodzicéw osoba ta stala si¢ cztonkiem
Stowarzyszenia ,,Dzieci Holocaustu” i z czasem zaczeta coraz aktywniej wla-
czac sie w kulturalne zycie spolecznosci zydowskiej. Cho¢ z pewnoscia w jej
przypadku trudno méwic o tozsamosci zydowskiej, mozna zaryzykowac teze
o jakiej$ formie identyfikacji z Zydostwem. Na pytanie o to, jakie znaczenie miat
dla niej fakt, ze jej matka byta Zydéwka, odpowiedziata: ,,Dla mnie to jest po
prostu normalne. Teraz, kiedy juz moge, nie wypieram sie tego i nie zarzekam
sie tego. Dla mnie to jest zupelnie normalne. Niestety tak jest w tym kraju, ze
o normalnych rzeczach nie mozna moéwi¢ normalnie. I dlatego czasem trzeba
trzymac jezyk za zebami, zeby za duzo nie powiedzie¢. Ale juz teraz, kiedy nie
pracuje¢ i juz nie jest to tak bardzo istotne, to mi to zupelnie nie przeszkadza
i moge méwic o tym oficjalnie™.

Warto zauwazy¢, ze nawet wychowanie w pelnej rodzinie zydowskiej, kulty-
wujacej tradycje i praktykujacej judaizm (co po 1968 roku nie byto czeste), nie
gwarantowalo u dzieci zachowania tozsamosci religijnej. Jeden z rozmoéwcow,
wywodzacy sie z takiej wlasnie rodziny, stwierdzit, opisujac postawy mlodych

“Ibidem.
“Wywiad z O.D.
“Tbidem.
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Zydéw urodzonych po wojnie: ,,My po prostu byliémy Zydami i niepotrzebna
nam byla do tego religia”. Jednakze po 1989 r. on sam zostat jednym z lideréw
Gminy Wyznaniowej Zydowskiej we Wroctawiu, wiazac sie z nig zawodowo
na dlugie lata.

Pozostali z rozméwcéw pochodzacy z petnych rodzin zydowskich nie zo-
stali wychowani w duchu religijnym, cho¢ wielu z nich wspomina o silnych
religijnych tradycjach rodzinnych. Tak byto w przypadku jednego z nich, kté-
rego ojciec odebrat tradycyjne religijne wychowanie w niewielkim sztetlu na
Kresach Wschodnich, a dziadek nalezat do chasydéw zwigzanych z dworem
cadyka z Czortkowa. W tym przypadku na odejscie ojca od religii zdaniem
respondenta mial wplyw z jednej strony Holokaust, w wyniku ktérego stracit
wigkszo$¢ swojej rodziny (w tym Zone z kilkuletnim synkiem), a z drugiej —
stabo$¢ zydowskiego srodowiska religijnego w nowym miejscu zamieszkania
(brak domu modlitwy). Przekaznikiem tradycji religijnych nie stala sie takze
matka, ktora juz przed wojna rozluznita wigzi z religia, co zostalo pogtebione
w czasie pobytu w Auschwitz. Powojenny dom, w ktérym wychowat si¢ re-
spondent, kultywowat tradycje zydowskie w bardzo ograniczonej formie. Nie
zmienilo to faktu, ze rodzice przekazali obu synom silng identyfikacje zydow-
ska, poglebiong aktywnym udziatem od wczesnego dziecinstwa w TSKZ-cie,
koloniach zydowskich i innych formach zydowskiego zycia instytucjonalnego®'.

Podobnie zostal wychowany jeden z lideréw wroctawskiego TSKZ-u, dla
ktdérego jednak tradycja religijna, cho¢ mu obca, stanowi integralng czes¢ zy-
dowskiej tozsamosci, wobec ktorej czuje sie zobowiazany: ,,Ja akurat nie bytem,
nie jestem i nie bede religijny. Szanuje tradycje, ale jestem z domu ateistycznego.
W synagodze si¢ pojawiam, a to chociazby dlatego, Ze mam przyjaciol, ktérzy
tam chodza. I choc¢by z ich strony mam naciski, ze brakuje dziesigciu®. To ide
jako ten dziesiaty! I wcale nie jestem zachwycony, ze tam ide. Kiedy siedzg — to
i ja siedze, kiedy oni wstaja, to ja stoje. Bo ja mam troche inne zdanie i zawsze
uwazatem — do dzisiaj tak uwazam — ze nie Bog stworzyt ludzi, tylko ludzie
wymyslili Boga. Bo kazdy chwali swojego Boga™”. Co ciekawe, takze on, bedacy
halachicznym Zydem i pochodzacy z rodziny o silnej tozsamosci zydowskiej,

Wywiad z A.K.

*'Wywiad z LE.

2Minjan — dziesieciu Zydéw plci meskiej powyzej 13. roku zycia, koniecznych do odpra-
wiania nabozenstw publicznych i do czytania Tory.

“Wywiad z M.M.
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obawia si¢ marginalizowania Zydéw niereligijnych: ,Ja widze nier6zowo te
przyszlo$¢, bo coraz wigcej odbywa sie tych konwersji. Tak, ze w przysztosci
bedzie wiecej tych konwertytéw. Cho¢ wedlug Tory tym konwertyta trzeba sie
zaja¢ i zaopiekowad, bo on jest bardziej Zydem niz ten, co byt halachiczny! [...]
U mezczyzn jest zwyczaj obrzezania. Jak sie dowiaduje, ze ten nieobrzezany
Zyd halachiczny jest gorszy od tego obrzezanego konwertyty... Ze konwertyta
jest prawdziwym Zydem, a ten, ktory jest nieobrzezany — nie jest prawdziwym
Zydem... Dlatego ja to traktuje troche jak maty cyrk™.

Jak juz wspomniano, wszyscy rozmoéwcy zyja obecnie w matzenstwach mie-
szanych. Ich polskich wspotmatzonkéw cechowal zréznicowany stosunek do
kwestii religijnych — wsréd nich znajdowali sie zaréwno ateiéci (zawodowy ofi-
cer WP), jak i zaangazowani katolicy (najczesciej kobiety)®. Wigkszo$¢ z nich
juz we wezesnej mtodosci miato $wiadomos¢ konsekwencji zycia w mieszanych
zwigzkach, bo albo sami tego do$wiadczyli we wlasnych rodzinach, albo ob-
serwowali to w bliskim otoczeniu. Co ciekawe, wielu z nich, a zwlaszcza osoby
pochodzace z pelnych rodzin zydowskich, odczuwato pewnego rodzaju presje
ze strony rodzicow na znalezienie partnera Zyda. Na Dolnym Slgsku do konica
lat 60. XX w. sprzyjala temu stosunkowo jeszcze liczna spofecznos¢ zydowska,
a takze integracja Srodowiska mlodziezowego (m.in. dzigki koloniom i obozom
organizowanym przez TSKZ), nastepnie za$ studia we Wroctawiu, na ktdre
decydowali si¢ prawie wszyscy mtodzi Zydzi. Jednak malzefistwa mieszane,
czasami zawierane przy dezaprobacie zydowskich rodzicow, staly si¢ udzialem
wszystkich rozméwcow. Tak ich konsekwencje ocenita jedna z respondentek:
»BO powiem pani szczerze — teraz patrzac z perspektywy czasu. Oczywiscie
mam bardzo udane malzenstwo — wszystko jest super, mam czwdrke wnu-
kow. Ale oni sg wszyscy gojami... Mdj syn, gdyby sie ozenit z chociaz jedna
Zydowka...[...] Ale to tez juz nie ma takiego znaczenia. Po prostu nie ma Zy-
dow. Przez to stracili. Jak ja mam czwdrke wnukéw — jakby to byly zydowskie
dzieci, to juz czwdrka nowych. Nowe pokolenie! A tak to nie ma! Koniec. Juz
sie skonczyto. Przez jedna osobe, ktéra odchodzi. Przez jedna osobg! A po tych

*Ibidem.

*Dla praktykujgcego katolika konsekwencja matzenistwa z Zydem byla takze rezygnacja ze
$lubu koscielnego, co automatycznie wykluczato go z uczestnictwa w petnym zyciu sakramen-
talnym. Zaden z uczestnikéw badania nie skorzystat z mozliwosci przewidzianej przez Koéciot
katolicki po Soborze Watykanskim II zawarcia tzw. matzefistwa mieszanego (zwiazanego z dys-
pensa od formy kanonicznej, jezeli jedna osoba byla akatolicka lub nieochrzczona), cho¢ kilkoro
z nich wiedziato o takiej mozliwosci.
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pokoleniach nardéd by si¢ rozptynat. A jednak w zydowskim narodzie trwa to do
dzisiaj i on bedzie trwat — dlatego, ze s3 ci ortodoksyjni Zydzi, ktérzy ciggna to
wszystko. A ci zasymilowani... To po prostu rozsypalby sie naréd. Nie bytoby
nas! Naprawdg nie byloby, gdyby tak to trwato. Tyle wiekow tej asymilacji. Ta-
kiej prawdziwej asymilacji bez tych takich odtaméw ortodoksyjnych™*.

Waznym wydarzeniem wplywajacym na ksztaltowanie sie tozsamosci reli-
gijnej wielu z przedstawicieli drugiego pokolenia polskich Zydéw pochodza-
cych z rodzin mieszanych, ktérych matki nie byty Zydéwkami, byto otwarcie
sie gmin na Zydéw niehalachicznych. Stalo sie to mozliwe dzieki wprowadzeniu
zmian w statucie Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich w RP, umozli-
wiajacych czlonkostwo w gminach tej kategorii osob. Tak to opisal déwczesny
przewodniczacy Zwigzku i jeden z inicjatoréw tych zmian: ,,To wszystko byto
przeprowadzane w trybie demokratycznym — to znaczy odbyto sie Walne Ze-
branie, na ktérym wiekszo$cig gloséw uchwalono wniosek, ze czlonkiem gminy
zydowskiej moze by¢ osoba, ktéra ma jednego z rodzicow Zyda. Powotatem sie
na izraelskie Prawo Powrotu, ktére definiuje Zyda jako osobe, ktéra ma jednego
zrodzicéw Zyda — czyli ojca albo matke. Powiedziatem, ze po Zagtadzie i tych
koszmarnych do$wiadczeniach nie powinnismy klasyfikowaé Zydéw wedltug
ojca i matki. I wiekszo$¢ Zydow do tego sie przekonata i powiedziata: «Dobrze,
to nam jest obojetne, czy z ojca, czy z matki». Zreszta chyba dlatego, ze sami
byli uwikltani w mieszane malzeristwa i chcieli, zeby ich dzieci byty Zydami™.

Dolnoslagscy Zydzi, ktérych objeto badaniem, posiadali rézny stopien
identyfikacji z zydostwem, cho¢ u wigkszosci z nich nie byta to identyfika-
cja religijna. W zwiazku z powyzszym $wiadomie wybierali rézne formy ak-
tywnego uczestnictwa w instytucjonalnym zyciu zydowskim — od biernego
cztonkostwa w gminach zydowskich, po cztonkostwo w TSKZ-ach kultywu-
jacych $wieckie tradycje Zycia Zydowskiego lub w Stowarzyszeniu ,,Dzieci Ho-
locaustu”, skupiajacych ludzi o réznych do$wiadczeniach zyciowych (w tym
katolikdw), ktorych taczy zydowskie pochodzenie. Warto jednak podkresli¢
obawy niektdrych rozméwcow zwigzane z deprecjonowaniem znaczenia Zy-
déw niereligijnych kosztem polskich konwertytéw niemajacych zydowskiego
pochodzenia.

*Wywiad z D.H.-M.
Wywiad z J.K.
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PODSUMOWANIE

Przytoczone badania, cho¢ w niewielkim stopniu prezentujg ztozono$é
problemu tozsamosci wspdtczesnych polskich Zydéw, mogg sktania¢ do kilku
wnioskow. Przede wszystkim Irena Hurwic-Nowakowska, przeprowadzajac
w drugiej potowie lat 40. XX w. badania w trzech zréznicowanych spoteczno-
$ciach zydowskich (w Warszawie, okregu 16dzkim i Dzierzoniowie), juz wow-
czas dostrzegata dynamiczne zmiany, jakim grupa ta podlegala. Za najwieksze
zagrozenia, z ktorymi zmierzy¢ si¢ musieli polscy Zydzi, uwazata zanik trady-
cyjnej kultury zydowskiej, asymilacje, mieszane malzenstwa oraz tendencje
emigracyjne. Te ostatnie urzeczywistnily si¢ podczas kolejnych fal emigracji
w drugiej polowie lat 50., a przede wszystkim po 1968 roku, w powaznym stop-
niu ostabiajac spotecznos¢ zydowska i doprowadzajac do prawie catkowitego
(poza dziatalnoscig TSKZ i kongregacji wyznania mojzeszowego) zaniku insty-
tucjonalnego Zycia zydowskiego. Potwierdzenie hipotezy o ryzyku wynikaja-
cym z malzenstw mieszanych i asymilacji stanowig dzi$ opinie przedstawicieli
drugiego pokolenia polskich Zydéw — dziataczy organizacji zydowskich, ktd-
rych dzieci i wnuki w wigkszosci nie maja nic wspdlnego z zydostwem.

Wspo6lczesnie trudno méwic o wspélnej tozsamosci polskich Zydéw. Inna
jest tozsamo$¢ najstarszego pokolenia, ktére przezyto wojne, doswiadczyto
powojennego antysemityzmu, zostalo naznaczone komunizmem i w réznym
stopniu probowato zachowa¢ zydostwo w okresie PRL. Inna jest tozsamos¢
drugiego pokolenia polskich Zydow, ktorego cze$é zostala wychowana zgodnie
z duchem $wieckiej kultury zydowskiej propagowanej w TSKZ, a czes¢, pozba-
wiona religii i tradycji, zdecydowala si¢ na catkowitg asymilacje. Wreszcie zu-
pelnie inna jest tozsamo$¢ trzeciego pokolenia polskich Zydow, dorastajacego
juz w niepodlegtej Rzeczypospolitej, dla ktorego powroét do zydostwa w jakiej-
kolwiek formie stal si¢ $wiadomym wyborem zyciowym. Jednakze w kazdej
z tych tozsamosci wazng role odgrywa element $wiecki, niekoniecznie tozsa-
my z narodowym, ktéry jest zwigzany ze $wiadomoscia posiadania wspdlnych
przodkéw, wspolnej historii (w ktorej wazne miejsce zajmuje Holokaust), pew-
nego rodzaju solidarnosci spotecznej, czy wspoélnych symboli (Tora, Przymie-
rze, gwiazda Dawida)®.

W lipcu 2013 roku grupa polskich Zydéw zatozyta strone internetowg Swieccy Zydzi,
gdzie tak uzasadniano zalozenie tego forum: ,,Swieccy Zydzi. Co to okreSlenie oznacza? Jacy
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Na zakonczenie warto przytoczy¢ stowa Yehudy Bauera, historyka oraz prze-
wodniczgcego Stowarzyszenia Swieckiego Judaizmu Humanistycznego w Izra-
elu, odnoszace si¢ do szeroko pojmowanej $wieckiej tozsamosci zydowskiej:
»Zydowska tozsamo$¢ jest dla mnie historycznie rozwinieta koncepcja, wyra-
zajacg wspdlne idee, jakkolwiek sg one subiektywnie interpretowane. Oznacza
ona przynaleznos$¢ do najstarszej, przetrwalej do dzisiaj kultury na $wiecie,
wraz z jej ogromnym zapleczem madrosci, folklorem, picknem — wraz ze zde-
cydowanie mniej chlubnymi czedciami tego bagazu. Odziedziczylem odpowie-
dzialno$¢ za ten szczegolny bagaz i chce go niesé. Zydowska tozsamosé oznacza
odpowiedzialnos¢ nie tylko za przeszto$¢, ale takze za terazniejszos¢. Ponosze
— mam nadzieje, ze wraz z innymi — odpowiedzialno$¢ za naréd zydowski
calego $wiata, dziele wspdlna terazniejszo$¢ zbudowana na przesztosci, spogla-
dajac w przyszloé¢. Nie ma jednej uniwersalnej tozsamosci, poniewaz ludzie
sa «produktami» poszczegolnych spoleczenstw. Prawdziwy uniwersalizm jest
wzajemng akceptacja roznic miedzy spotecznosciami”.

Tamara Wlodarczyk
SECULAR IDENTITY OF POLISH JEWS
AS ALTERNATIVE JEWISH IDENTITY

Summary

The notion of secular Jewish identity may be associated with the category of “non-
Jewish Jews” conceived by Isaac Deutscher. One of the subcategories comprises “Jews
without Judaism”, and the denomination reflects the nature of the identity shift among
Polish Jews. After World War 2, secular Jewish identity in Poland was shaped by the

jestesmy i co sprawia, Ze warto nas czyta¢ i z nami rozmawia¢? Historia naszego grona zaczeta
sie od niezgody kilku os6b wobec deptania ludzi nie ukrywajacych swoich pogladéw, ktérych
uwierajg stronnicy czarno-bialej wizji §wiata. Postanowili$my wiec stworzy¢ miejsce, w ktorym
warto$cig nadrzedng bedzie szacunek do drugiego czlowieka, mimo tego (a raczej: zwlaszcza
wtedy), gdy spotykaja sie ludzie o pogladach odmiennych”. Por. A. Kraszewski, Swieccy Zydzi,
http://swieccyzydzi.pl/68355, dostep w dn. 30 XI 2013.

»Zydowska alternatywa $wiecka (Na podstawie: S.T. Wine, The Secular Jewish Alternative,
Leadership Conference of Secular and Humanistic Jews, 1985), http://www.jewish.org.pl/index.
php?option=com_content&task=view&id=51&Itemid=62; dostep w dn. 3 IIT 2013.
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Holocaust, the primacy of materialist worldview, the social and political situation in the
country as well as the weakness of Jewish religious organisations due to the emigration
of religious Jews. Drawing on the studies of Irena Hurwic-Nowakowska, Konstanty
Gebert and Helena Datner, as well as own research, the author attempts to answer the
question whether secular identity may be recognised as fully-fledged Jewish identity.
The statements from Jewish leaders representing various backgrounds (The Social-Cul-
tural Jewish Society in Poland, Jewish religious communities and other organisations),
present their views on their own identity and identification, as well as on collective
identity and the changes it undergoes.



