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W NARRACJI ,,HISTORIA ECCLESIASTICA INDIANA”
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Abstract

The aim of this paper is to identify and define how elements of the native Mesoamerican Nahuan
beliefs are described in ,Historia eclesidstica indiana’, the chronicle written by Spanish Francis-
can friar Jeronimo de Mendieta (1525-1604). The Catholic monk exploited numerous components
of the Nahuan religious system, while this paper focuses on Mendieta’s rendering of the legendary
character of Ce Acatl Topiltzin Quetzalcoatl, Toltec priest-emperor as well as on the native speech-
es huehuetlahtolli, delivered by Nahuan parents to their children. The ecclesiastical historian uses
the aforementioned themes to unfold his own ideas and narrative about the past and colonial reality
of the Nahua people. Mendieta’s writings are compared with fragments of an encyclopaedia by the
Franciscan Bernardino de Sahagun (1499-1590), ,,Historia general de las cosas de Nueva Espaia’, the
key source to studying religion and culture of the precolonial societies in Central Mexico. The paper
also draws on the accounts of other colonial authors, such as Motolinia, Olmos and Durdn.
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13 sierpnia 1521 r. w zdobytym przez Hiszpandw i ich sojusznikéw Tenochti-
tlanie na Wyzynie Meksykanskiej narodzila si¢ nowa dla autochtonéw Mezoame-
ryki oraz kastylijskich zdobywcow rzeczywistos¢, w ktorej doszlo do zetkniecia
odmiennych kultur, ludéw, sposobéw myslenia, a co za tym idzie, takze i religii.
Naturalnym dla Kosciola hiszpanskiego nastepstwem zajecia mezoamerykanskich
panstw przez Korone Kastylii byto nawracanie ludnosci rodzimej na wiare katolic-
ka. Doprowadzilo to, z perspektywy autochtondéw, do fuzji chrzescijanskich moty-
wow i nauk z rdzennymi systemami wierzen, co widoczne jest w spotecznosciach
mezoamerykanskich do dzis.

Kultura i wierzenia Nahua staly si¢ waznym narzedziem chrystianizacji in-
dianskich grup etnicznych. Z punktu widzenia duchowienstwa swieckiego i mi-
sjonarzy zakonnych, postugujacych od momentu konkwisty, petnity one kluczowsa
role. Mnisi z zakondéw franciszkanéw, dominikandw, augustianéw, mercedariuszy,
a potem takze jezuitow, stali sie waznym czynnikiem w kreowaniu kolonialnego
porzadku na obszarze nowych posiadltosci hiszpanskich, zardwno w aspekcie poli-
tycznym, jak i duchowym. Poznajac jezyk nahuatl i rdzenng kosmogonie oraz inne
aspekty duchowosci i polityki Nahua, zakonnicy utozsamiali badane na potrzeby
chrystianizacji bostwa i watki rodzime z elementami mitologii grecko-rzymskiej
oraz motywami biblijnej historii zbawienia.

Waznym uczestnikiem kolonialnego przedsiewziecia ewangelicznego w Mezo-
ameryce wérdd ludnosci Nahua' byt Jerénimo de Mendieta (1525-1604), francisz-
kanski mnich, historyk i mysliciel polityczny, tworca dziela ,Historia eclesidstica
indiana” opisujacego dzieje ewangelizacji Karaibéw i Nowej Hiszpanii oraz rdzen-
ne wierzenia i kulture ludnosci Nahua. W ,,Historii” przedstawil prehiszpanskie
religijne ceremonie ludnosci srodkowego Meksyku, ale i watki mityczne oraz ele-
menty nahuanskiej tradycji ustnej — mowy huehuetlahtolli.

W niniejszym artykule przedstawiam wybrane aspekty wierzen Nahua, jakie
Mendieta wykorzystuje w narracji pokazujacej rdzenng rzeczywisto$¢ z punktu
widzenia chrzescijanskiego obserwatora. W tym celu wyrézniam elementy religii
kultury autochtonicznej, ktére Mendieta literacko zestawit z elementami spuscizny
biblijnej i grecko-rzymskiej. Artykut stanowi wiec probe odpowiedzi na pytania
o role opiséw obrzedéw i mitologii w dziele Mendiety — o watki obecne w religii
Nahua wigczone w dyskurs chrystianizacyjny, o cechy prehiszpanskich wierzen
sklaniajace do takich poréwnan oraz o metody opowiadania o wybranych elemen-

! W niniejszym artykule nazwe Nahua wykorzystuje jako etnonim dla calosci ludnosci centralnego
Meksyku postugujacej si¢ jezykiem nahuatl, za$ zaznaczajac odrebnos¢ poszczegoélnych panstw, stosuje
nazwy: Mexikowie (mieszkancy Tenochtitlanu i Tlatelolco), czy Tlaxcaltekowie (ludno$¢ Tlaxcali). Nazwa
Tenochkowie odnosi si¢ jedynie do ludnosci Tenochtitlanu, za§ Aztekowie i przymiotnik aztecki - odwotuje
sie ponizej do instytucji imperium tworzonego przez trzy miasta, z dominacjg Tenochkdow.
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tach kultury i wiary natywnej jawigcych mu si¢ jako podobne badz poréwnywalne
do europejskich.

Duze znaczenie dla odpowiedzi na te pytania ma posta¢ i rola krdla-kapta-
na Ce Acatla Topiltzina. Innym kluczowym zagadnieniem bedzie charakterystyka
i cel zamieszczenia w ,,Historii” przeméw Nahua, huehuetlahtolli. Pomoze w tym
analiza tekstu Zrédlowego autorstwa Mendiety oraz analiza poréwnawcza z frag-
mentami ,,Codice Florentino” Bernardino de Sahaguna i dziet innych kronikarzy
XVI1iXVII w. piszacych o $wiecie Nahua®.

Jako podstawe zrédtowa wykorzystuje ,,Historia eclesidstica indiana™ de Men-
diety zredagowana i opublikowang w 1870 r. przez Joaquina Garcie Icazbalcete, do-
stepna w wersji cyfrowej w jezyku hiszpanskim®. Do poréwnania uzywam réwniez
fragment6w ,,Historia general de las cosas de Nueva Espana” autorstwa franciszka-
nina Bernardino de Sahagtina (1499-1590) w edycji Carlosa Marii de Bustamante,
w wersji zdygitalizowanej przez Narodowy Autonomiczny Uniwersytet Meksyku’.

Jerénimo de Mendieta byl franciszkanskim duchownym urodzonym w baskij-
skiej Alavie, w miescie Vitoria, wy$wieconym za$ w prowincji zakonnej Kantabria.
Brat Jer6nimo przybyl do srodkowego Meksyku w czerwcu 1554 r. z ramienia pro-
wingji zakonnej de Doce Apostoles werbujacej mnichéw pragnacych nawracac auto-
chtonéw. Stuzyl m.in. w Dolinie Toluki, gdzie reorganizowal osiedla indianskie, oraz
w Tlaxcali, pelnigc przez wiele lat rézne funkcje administracyjne w swym zakonie.
Swoja dziatalnoscig pismienniczg przystuzyt sie do zdiagnozowania i uwypuklenia
bolaczek spoltecznych rdzennych mieszkancow wicekrolestwa Nowej Hiszpanii,
utworzonego w 1535 r. na gruzach mezoamerykanskich miast-panstw. Pisal listy do
Karola I i Filipa II. Udat si¢ takze w 1570 r. do Hiszpanii, by zabiega¢ u Rady Indii
o wdrozenie programu obrony Indian wlasnego autorstwa. Winil Kastylijczykow
za sprowadzanie Nahua na zf3 droge, wykorzystywanie ich w systemie encomienda
i utrudnianie ewangelizacji. Zmart w 1604 r. w wyniku epidemii cocoliztli®.

2 Procz dziet Sahagtna i Mendiety, tymi Zrédlami sg: anonimowa ,,Historia de México” (Histoyre
du Mechique) (1523), ,, Arte para aprender la lengua mexicana” (1547) Andresa de Olmosa, domniemana
»Cronica X” (niezachowana, przypisywana Olmosowi, fragmenty zachowatl w swym dziele m.in. Mendie-
ta), ,Apologética historia sumaria” Bartolomé de las Casasa (1536), ,,Historia de los Indios de la Nueva
Espana” Toribio de Benavente Motolinii (1541), anonimowa relacja ,,Leyenda de los soles” (1558), a takze
»Anales de Cuauhtitlan” (miedzy 1563, a 1570 r.) oraz ,Libro de dioses y ritos” (1574-1576) Diego de
Durana i ,Monarquia indiana” Juana de Torquemady (1615).

> Wszystkie thumaczenia tekstow zrédlowych z jezyka hiszpanskiego i angielskiego s3 mojego autor-
stwa (chyba ze zaznaczono w przypisie, ze jest inaczej).

* De Mendieta 1870.

*> De Sahagtn 1829.

¢ Zob. krotky biografie Mendiety i wiecej o jego dziatalnosci oredownika intereséw mieszkancow
rdzennych centralnego Meksyku: Larios 1992, s. 206-213; por. szersza biografie mnicha: Gonzalez 1996,
np. s. 19, 36-41, 81-82; zob. tez Valenzuela Matus 2014, s. 158-159.
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Najwazniejszym dzietem Mendiety byta ,,Historia eclesiastica indiana” tworzo-
na w latach 1574-1597 na zlecenie generala franciszkanéw Cristobala de Cheffon-
tainesa, poczatkowo majaca by¢ kronika misji tego zgromadzenia w Mezoameryce
i na Karaibach. Z uplywem czasu Mendieta rozszerzyt jednak zakres, wlaczajac
opis rdzennych obyczajéw oraz calego spoleczenstwa, jego dziejow politycznych
i praktyk administracyjnych. Jego ,,Historia” liczy pig¢ ksiag, z ktérych dwie, druga
i trzecia, skupiajg sie kolejno na: wierzeniach i obrzedach Nahua oraz konkwiscie
i poczatku ewangelizacji ich ziem.

Mendieta postugiwal si¢ dzietami zgromadzonymi w konwentach franciszkan-
skich, wérod ktorych byty listy do wladz, spisane relacje dostojnikoéw Nahua oraz
mnichéw, a takze tworzone przez wspolbraci historie. Kluczowe z nich to dziela
Toribio de Benavente Motolinii, ,,Historia de los indios de la Nueva Espaiia, Co-
loquios y doctrina cristiana...” Bernardino de Sahaguna oraz pisma innego fran-
ciszkanina, Andresa de Olmosa, pioniera etnografii autochtonéw Mezoameryki.

Pierwsza redakcja ,,Historii” Mendiety ukonczona zostala w 1598 r. Jedna
z kopii mnich podarowal uczniowi, Juanowi Bautiscie Viseo, ktéry wystal ja do
Hiszpanii. Druga zas, pod piecza samego autora, nie zostala poprawiona az do
jego $mierci’. Na dziele Mendiety opieral si¢ w duzej mierze Juan de Torquemada,
tworzac kronike ,Monarquia indiana”. Posilkowali si¢ ,,Historig” takze historycy
Agustin de Betancur w 1698 r. i Francisco Xavier Clavijero w 1780 roku®. Na nowo
pisma Mendiety odkryt Joaquin Garcia Icazbalceta, ktéry wydat ,,Historie” dru-
kiem w 1870 r., w kolejnych latach publikujac tez listy mnicha do dostojnikow
hiszpanskich. W 1973 r. zas ,,Histori¢” wydat E. Solano y Pérez-Lila, wraz z obfitym
naukowym komentarzem i analizag poréwnawcza.

Obszernych badan nad kronikg tego franciszkanskiego misjonarza podjeli si¢
m.in. J.R. de Larrafiaga w biografii pisanej w latach 1914-1915 pt. ,,Fray Jerénimo de
Mendieta, historiador de la Nueva Espaia’, a takze R. Iglesia w 1945 r. w jego ,,Invita-
cion al estudio de fray Jeronimo de Mendieta” i J.L. Phelan w 1970 r. w ,,The Millen-
nial Kingdom of the Franciscans in the New World”, czy L. Gonzalez w opracowaniu
»Jeronimo de Mendieta: Vida, pasion y mensaje de un indigenista apocaliptico™.
Nowego spojrzenia na literackie toposy, narracje i styl Mendiety dostarczaja bada-
nia M. Serny oraz C. Valenzueli Matus, a w kwestii demonologii i franciszkanskiego
imaginarium - takze O.F. L6pez Meraza'®.

Jerénimo de Mendieta tlumaczy ksztalt rdzennych wierzen Nahua dziatalno-
$cig Szatana, a mity i ceremonie religijne osadzone w koncepcjach mezoamery-

7 Larios 1992, s. 209-216, zob. tez Gonzalez 1996, s. 46-52, 77-82.
8 Zob. Gonzélez, s. 78-79.

° Ibidem, s. 14-17.

10" Serna 2016; Valenzuela Matus 2014; Lopez Meraz 2008, 2020.
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kanskich wyjasnia, uzywajac aparatu pojeciowego z zakresu teologii chrzescijan-
skiej oraz spuscizny pismiennictwa klasycznego. Narracja Mendiety w ksigdze II
»Historii” umiejscowiona jest w prehiszpanskim Centralnym Meksyku, a w jej
ramach autor odnotowuje poszczegdlne obrzedy religijne, zwyczaje, mity i ich
bohaterdw, a takze figury historyczne. Nad opisem mezoamerykanskich wierzen
dominuje jednak metanarracja zanurzona w pojeciach chrzescijanskich i europej-
skich, a dokfadniej - hiszpanskich. Wyznacza ona specyfike projektu kolonialnego
(jak nazywa to Lee), jaki proponuje Mendieta odbiorcy. Gléwnymi zalozeniami
»Historii” sg te, jakie maja praktyczne zadanie w rzeczywistosci Nowej Hiszpanii -
obrona dobrego imienia i osiggnig¢ franciszkanow oraz dowiedzenie i utrzymanie
godnosci autochtondw w ramach systemu kolonialnego.

Misje owa Mendieta realizuje przez opisanie licznych chwalebnych czynéw
pierwszych misjonarzy oraz wymienienie przykladéw cnét ludu Nahua, ktére
stanowi¢ maja o ich ucywilizowaniu. Religia rodzima jawi si¢ (wylaczajac pew-
ne aspekty, ktore analizuje nizej) jako system stworzony przez ztowrogiego wobec
ludzi Szatana, stosujacego réznorodne strategie (na przyklad zwodzenia, przy-
bierania cudzych postaci, oszukiwania w sprawach wiary i dreczenia krwawymi
ofiarami). Historia Mezoameryki (okres poganski, konkwista, ewangelizacja) oraz
jej bohaterowie (od rodzimych kaptanéw i monarchéw po konkwistadoréw i za-
konnikéw hiszpanskich) maja uzasadnienie w Bozym planie i egzegezie Biblii, jaka
postuguje sie¢ Mendieta, objasniajac miejsce Meksyku w historii zbawienia. Za-
konnicy maja, jego zdaniem, postannictwo dopelnienia dzieta nawrécenia Indian
i wyrugowania dawnych bledéw Nahua. Sg dla autochtonéw ojcami i przewodni-
kami po systemie kolonialnym pod bertem Karola I, a potem Filipa II. Wprawdzie
Phelan sadzi, ze inspiracja dla mysli zakonnika byty pisma Joaquina de Fiore i Mi-
kotaja z Liry, twércéw millenaryzmu franciszkanskiego. Rubial Garcia podwaza
jednak ten poglad jako nieuwzgledniajacy faktu, Ze mnisi wpisali idee chrystiani-
zacyjne w porzadek imperialny i kolonialny Korony"'.

Ce Acatl Topiltzin Quetzalcoatl pojawia si¢ w praktycznie kazdym dziele ko-
lonialnym traktujacym o dziejach politycznych i wierzeniach Nahua. Jego imie jest
typowym dla kultur Mezoameryki imieniem kalendarzowym. Jak pisze Brinton,

" J. Lee 2022. W kwestii wizji Mendiety na temat strategii Szatana w prehiszpanskiej Mezoameryce
zob. analize Lopez Meraza, w ktorej badacz wyrdznia rézne rodzaje aktywnosci Zlego w kontekscie wie-
rzen Nahua przedstawionych w ,,Historii”, Lépez Meraz 2008, s. 138-147; zob. tez Phelan 1970, s. 13-24.
Sredniowieczny millenaryzm mnicha Joaquina glosil, ze historia $wiata dzieli si¢ na trzy epoki: Ojca, Syna
i Ducha Swietego, a w tej trzeciej nastapi koniec Kosciota papieskiego i poczatek duchowej wspélnoty ludzi
podobnych Adamowi przed grzechem w Raju. Phelan widzi pokrewienstwo tej koncepcji z idea Ko$ciota
indianskiego w Nowej Hiszpanii jako wspélnoty mnichéw i autochtondw, z dala od grzechéw hiszpanskich
kolonialistow. Zob. przeciwny poglad, Rubial Garcia 2002, s. 44-45. Na temat obrazu wierzen rdzennych
i chrzedcijanskich zob. ibidem, s. 22-25; patrz tez Gonzalez 1996, s. 54-59.
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ce acatl to ,1-Trzcina” - oznacza dzien narodzin, wigzany z kierunkiem $wiatla —
wschodem. Losy tego mitycznego wladcy-kaptana miasta Tuli (Tollan), noszacego
imi¢ nahuanskiego béstwa Quetzalcoatla, stworcy ludzi Pigtego Stonca, patrona
wiatru, wiedzy oraz planety Wenus, zostaly przedstawione w narracji duchow-
nych pisarzy kolonialnego Meksyku po raz pierwszy w ,,Historia de los indios”
autorstwa Toribio de Benavente Motolinii. Opierajac si¢ na przekazie rodzimych
dostojnikdéw i medrcéw, mnich stworzyt obraz Ce Acatla jako cnotliwego wladcy-
-kaptana, czczonego przez autochtonéw jako bog, ktéry w akcie pokuty przekluwa
cialo dla upuszczenia krwi, co stanowito wazny akt poboznosci w $wiecie mezo-
amerykanskim. Bartolome de las Casas w ,,Apologética historia sumaria” ukazu-
je Ce Acatla Topiltzina podobnie - jako brodatego nauczyciela o bialej skorze'.
Odmienny obraz - wladcy wojowniczego, niemajacego litosci dla przesladujacych
go braci, przedstawia dzieto nieznanego autorstwa ,Historia de México”. Z kolei
Lépez de Gémara w 1555 r. rozdzielil opowiesci o Ce Acatlu jako prawym, na-
uczajacym moralnosci herosie, i jako o bostwie. Jego zdaniem zostat on przez In-
dian Meksyku deifikowany. Tymczasem Diego Duran w ,Historia de los Indios
de Nueva Espana e Islas de Tierra Firme” (1570-1579) pisze o Topiltzinie, nieska-
lanym mezu, ktéry zostal oszukany przez podstepne postaci Tezcatlipoki i Qu-
etzalcoatla, niestusznie oskarzajace go o rozwiazlos¢ z Xochiquetzal. Bernardino
de Sahagun za$, w dwunastotomowym dziele encyklopedycznym na temat kultury
i religii Nahua ,,Historia general de las cosas de Nueva Espaia’, nie rozréznia Ce
Acatla i bostwa Quetzalcoatla. Jednoczesnie podwaza jego kult, krétko opisujac go
jako $miertelnika zastugujacego na wieczne potepienie za przymierze z diablami.
Roéwniez metyski autor z Tlaxcali, Diego Mufioz Camargo, i dominikanin Juan de
Torquemada doszukuja si¢ w postaci Topiltzina zwigzkéw z demonami. W miejsce
pozytywnych cech ukazanych przez innych duchownych i $wieckich autoréw ko-
lonialnych uwypuklaja jego magiczne zdolnosci nekromanckie®.

Przyktady te pokazujg niejednoznacznos¢ statusu czy nawet samego imienia
bohatera. Kroniki przypisuja mu jednak staly zestaw cech. Jest to nauczyciel ludu,
uciekajacy ze swego krolestwa, ktdry ginie badz znika, ale ma powrdcié. Jerdni-
mo de Mendieta przedstawia Ce Acatla pod imieniem Quetzalcoatla w ksiedze II

2 De las Casas porusza przy tym watek domniemanej prehiszpanskiej ewangelizacji w Ameryce.
Przytacza, cho¢ nie bierze tego za pewnik, podania o nawracaniu rdzennych mieszkaicow Brazylii przez
$w. Tomasza.

3 Lee 2008, s. 2-5; Lopez Austin 2015, s. 6-14, 23-24. Pigte Stonce bylo jednym z pieciu okresow,
w jakich zyli ludzie wedle mitologii Nahua, a ktére zostaly zniszczone w kosmicznych katastrofach, na-
znaczonych walka béstw o dominacje. Koncepcja ta wyraza, zdaniem Read, przekonanie o cyklicznosci
wszech$wiata, cechujacej sie nieustanng transformacja bytow, z ktérych wszystkie odznaczajg si¢ zywoscia
i sg przeksztalcane w inne organizmy podlegajace biologicznym procesom, zob. Read 1998, s. 37-47; por.
tez Leén-Portilla 1963, s. 50-51.
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»Historii”. Wystepuje on w trzech miejscach: w rozdziale V, gdzie opisuje on jego
wygnanie przez Tezcatlipoke, w rozdziale X (ks. II) przy okazji opisu $wigtyn Na-
hua, a takze w rozdziale XXXIII tej ksiegi, gdzie przy okazji wywodu o wiadcach
mezoamerykanskich i genealogiach etnoséw Mendieta opisuje rzady Ce Acatla.
W jego wykladni éw bohater jawi sie¢ jako posta¢, ktdrej najblizej sposréd wszyst-
kich figur prehiszpanskiej Mezoameryki do Prawdy niesionej przez mnichow
w postaci Dobrej Nowiny. Narracja zogniskowana jest na cnotach manifestowa-
nych za panowania Ce Acatla, waznych w kontekscie specyficznego polozenia jego
ludu, odmiennego od reszty spolecznosci autochtondw, nekanego przez diabelskie
sztuczki (krwawe aspekty wierzen). W rozdziale V (ks. II) duchowny stwierdza:

Otros dijeron que Tezcatlipoca (...) habia descendido del cielo descolgandose por una soga
que habia hecho de tela de arana, y que andando por este mundo desterré a4 Quetzalcoatl,
que en Tulla fué muchos anos sefior, porque jugando con él 4 la pelota, se volvio en tigre,
de que la gente que estaba mirando se espantd en tanta manera, que dieron todos 4 huir,
y con el tropel que llevaban y ciegos del espanto concebido, cayeron y se despenaron por
la barranca del rio que por alli pasa, y se ahogaron; y que el Tezcatlipoca fué persiguiendo
al dicho Quetzalcoatl de pueblo en pueblo, hasta que vino 4 Cholula, donde le tenian por
principal idolo, y alli se guarecid y estuvo ciertos afios. Mas al fin el Tezcatlipuca, como mas
poderoso, le echd tambien de alli, y fueron con él algunos sus devotos hasta cerca de la mar,
donde dicen Tlillapa 6 Tizapan, y que alli murié6 y le quemaron el cuerpo; y que de entonces
les quedo la costumbre de quemarlos cuerpos de los senores difuntos. Y que el alma del
dicho Quetzalcoatl se volvio en estrella'.

W relacji Mendiety los bohatera ogniskuje sie wokot kilku wydarzen: rytu-
alnego meczu w pitke, przemiany Tezcatlipoki (,Dymu Zwierciadta®) i wynisz-
czenia ludnosci tolteckiej, a nastepnie poscigu Tezcatlipoki za Quetzalcoatlem
i ostatecznej przemiany tego drugiego w $wietliste cialo niebieskie. Dzialalnos¢
Tezcatlipoki jako boga, patrona czarownikéw, zostata tu uwypuklona. Nie jest tak
jednak w przypadku Quetzalcoatla, z ktérym Mendieta utozsamia jego imiennika
Ce Acatla. Ce Acatl Topiltzin zostaje potraktowany jako ofiara rdzennych bostw,
reprezentujacych demoniczny wymiar wierzen Nahua, szeroko zreszta w ,,Histo-
rii” Mendiety obecny.

", Inni méwili, iz Tezcatlipoca (...) zszedl z nieba, schodzac za pomoca liny wykonanej z sieci paje-
czej, i ze wedrujgc po tym $wiecie, wygnal Quetzalcoatla, ktéry byl przez wiele lat panem w Tuli, poniewaz
grajac z nim w pelote, zmienil si¢ w tygrysa [jaguara], co tak bardzo wystraszyto patrzacych na to ludzi, ze
wszyscy pouciekali (...) i utopili sig; i Ze Tezcatlipoca nie ustawal $ciga¢ wspomnianego Quetzalcoatla, od
miasta do miasta, az przybyt do Choluli, gdzie mieli go za czolowego idola, i tam si¢ schronit i przebywat
przez kilka lat. Ostatecznie jednak, Tezcatlipoca, jako ten silniejszy, wygnat go stamtad, i poszli z pewnymi
ich wyznawcami az nad brzeg morza, ktére zwa Tlillapa lub Tizapan, i [méwili- I.W.] Ze tam umarl i spalili
jego ciato; a potem mieli w zwyczaju spala¢ ciata zmartych panéw. I ze dusza rzeczonego Quetzalcoatla
przemienila si¢ w gwiazde”. De Mendieta 1870, s. 82.
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Wzmiankujac przemiang w jaguara, Franciszkanin ukazuje wazna ceche Tez-
catlipoki - jego moc transformacji - zaréwno kreacji, jak i destrukeji. Owa zdol-
nos$¢ zwigzana byta z pojeciem nahualli, zdaniem K.A. Garibaya majacym ety-
mologiczne konotacje z tlanahua (,,umiesci¢ co$§ miedzy sobg i sferg publiczna,
a wierzchnim odzieniem”). Nahualli objawia si¢ w rytuatach, w ktorych czarownik
nakfadal maske, stajac sie bytem, ktéry owo nakrycie reprezentuje, badz przybierat
forme zwierzecia. Jaguar zas byl laczony z Tezcatlipoka oraz jego domeng — pot-
nocy, porg nocy i czernig. Symbolike te podkresla tez jego przemiana w to zwierze
w momencie konca ery Pierwszego Stonca, Oceltonatouh/Yoaltonatiuh, i pozarcie
ludzi-gigantéw. Zdaniem Séjourné Tezcatlipoca uosabia nocne Stonce, reprezen-
tuje ludzkos¢. Wznieca wojny, ale jest tez patronem oczyszczenia z niecnych czy-
néw. Jego walka z Quetzalcoatlem stanowi starcie opozycyjnych, lecz przy tym
komplementarnych sil, decydujacych o ksztalcie kosmosu oraz ludzkiej duszy*.

Gra w pilke, osadzona w kosmowizji mezoamerykanskiej, byta obecna w licz-
nych obrze¢dach grup etnicznych (na przyklad Majow, gdzie symbolizowata cykl
suszy i urodzaju). U Nahua obecna jest w opowiesci o Huemacu oraz jako prefigu-
racja star¢ zbrojnych w okresie péZnym postklasycznym.

Zdaniem Séjourné przemiana Ce Acatla w Wenus (ktdrej byt emanacja jako
Tlahuizcalpanteuctli) jest za$ zwigzana z rolg Quetzalcoatla jako symbolu duszy
ludzkiej osiagajacej ostateczny stan ciata niebieskiego, odbywajacej wczesniej we-
dréwke przez podziemia Mictlanu. Opowies¢ o jego udrekach i ucieczce z Tollan
to symboliczne ukazanie duszy zyskujacej wyzsza swiadomo$¢ przez cierpienie.
Nicholson z kolei dostrzega zwiazek spalenia i przemiany w Wenus Ce Acatla na
wschodnim wybrzezu ze §miercig mixteckiego wladcy 2 Deszcz Oconana wedlug
»Anales de Cuauhtitlan™s.

!5 Na temat nahualli zob. Mathie 2014, s. 38-41, por. Nicholson 1971, s. 398-399. Brakujaca noga Tez-
catlipoki zdaniem Lehman-Nitschego nawiazuje do czesci gwiazd okresowo znikajacych, przynaleznych
o gwiazdozbioru Wielkiego Wozu. Quetzalcoatl za§ ma odpowiada¢ gwiazdozbiorowi Skorpiona. Sikora
2002, s. 74-75; patrz tez Séjourné 1960, s. 161-173.

' Na temat rytualnej gry w pitke zob. Olko, 2010, s. 298-320. Autorka podaje przyklad starcia Huemaka
z Tlalokami (pomocnikami boga deszczu i ziemi Tlaloca), ktéry odrzuciwszy kukurydziane dary bozkéw,
zazadal klejnotéw, w zamian powodujac susze. Ten mityczny epizod zaswiadczony jest w ,,Historii general”
Sahagtina. Olko opisuje réwniez ukazane w dziele Ixtilxdchitla starcie na boisku ksiecia Nezahualcoyotla
z bratem Tilmatzinem (uzurpatorem osadzonym na tronie miasta Tetzcoco, naleznym Nezahualcoyotlowi).
Zaznacza, iz skapo$¢ informacji odnosnie do tego wydarzenie nie pozwala stwierdzi¢, czy pojedynek ten miat
charakter wrdzbiarski wobec nadciagajacej wojny z miastem Azcapotzalco, czy byt zastepstwem dla starcia
na polu bitwy. Por. Maffie 2014, s. 197-199; zob. tez opis star¢ symbolicznej rangi u Majéw: Ulmer 2016,
s.108-111. W okresie klasycznym i postklasycznym wydarzenia na boisku w miastach-panstwach majanskich
odwzorowywaly cykl wzrostu kukurydzy. Niezaleznie od tego, czy starcie wygrywat (co bylo z gory ustalone
z racji religijnego znaczenia gry) krol miasta, noszacy insygnia bostwa $mierci, czy Boscy Blizniacy, w ktérych
weielali sie jeficy, ci drudzy zawsze gineli. W kwestii zwigzkow planety Wenus z Quetzalcoatlem zob. Séjour-
né 1960, s. 54-56, 111-112, 139-140; Chadwick 1971, s. 479-480. Badacz pisze, iz miejscem $mierci tego krola
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W poréwnaniu z innymi relacjami kolonialnymi Mendieta prezentuje skro-
cona wersj¢ wydarzen. Brakuje w jego opisie pewnych watkéw pojawiajacych sie
w pozostalych zrodlach. Na przykiad w tekscie ,Anales de Cuauhtitlan” Quetzal-
coatl zostaje oszukany przez ,demony” zwane Tezcatlipoca, Toltecatl i [lhuimecatl
(m.in. przez wypicie falszywego leku), za§ w ,,Historia general” Sahagina mowa
jest o wrogach wladcy Toltekéw. Znalazlo si¢ tam tez miejsce na detaliczny opis
zsytanych przez nich udrek oraz sposobéw doprowadzenia monarchy-kaptana do
zguby. Autor ten wzmiankuje takze kazirodztwo z siostra, kaplankg Quetzalpetlatl,
w wyniku upojenia falszywym lekarstwem, oraz céorke wladcy Huemaca, uwie-
dziong przez pomocnika Tezcatlipoki'”. Rozdziat IV-IX (ks. III) podaje:

Vino el tiempo en que acabase la fortuna de Quetzalcoatly delos Tultecas, pues se presentaron
contra ellos tres nigromanticos, llamados Vitzilopuchtli, Titlacaoan, y Tlacabepan, los
cuales hicieron muchos embustes en Tulla, y el Titlacaoan comenzd primero 4 fabricar una
supercheria porque se volvié como un viejo muy cano (...) Otro embuste hizo Titlacaoan,
pues se volvio y convirtié en un indio forastero y se llamoé Tobeyo. (...) hacia bailar un
muchachuelo en la palma de sus manos (dicen que era Vitzilopuchtli) ponianle danzando
en sus manos al dicho mozuelo, y como lo vieron los Tultecas todos so levantaron y fueron
4 mirarle, y empujabanse unos a otros, y asi murieron (...) *.

Szczegdtowos¢ relacji Sahagina wskazuje na wiele bogatsze wykorzystanie
rdzennych zrédel. Mimo tego autor ten nie wykorzystuje tej uszczegdtowionej
narracji do naswietlenia pozytywnych cech Ce Acatla, co czyni to Mendieta. Autor
»Historia general” przedstawia Quetzalcoatla jako nekromante zaprzyjaznionego
z diablami i obeznanego z ich dzialaniem, tylko zewnetrznie przypominajacego
medrca. Sahagun wyréznia takie zle czyny i oszustwa nekromantéw jak: upoje-
nie i grzech cielesny Quetzalcoatla, roztaczanie falszywych wizji przed Tolteka-

bylo miejsce zwane Czerwona Rzeka, co koresponduje z Czerwonym Morzem jako kierunkiem, dokad udat
sie, czy gdzie umart Ce Acatl. Czerwien wigzano w kosmologii Nahua ze wschodem i glifem ,,trzcina” (acatl).
Zob. wiecej o symbolice koloréw i kierunkéw u Nahua: Ledn-Portilla 1963, s. 45.

17 Chadwick 1971, s. 474-478, stawia hipotezg, iz historia Ce Acatla jest tozsama z dziejami mixteckiego
ksiecia (pochodzenia zapoteckiego) rzadzacego miastem Tilantongo, zwanego 8 Jelen ,,Pazur Jaguara’, opie-
rajac sie na badaniach chronologii wydarzen i imion z kodekséw, pokrywajacych sie w obu zrédtach — nahu-
anskich i mixteckich. Sugeruje, ze wydarzenia z nahuanskiego imperium tolteckiego w istocie rozegraty sie na
terenie dzisiejszej prowingji Oaxaki, zamieszkanej przez m.in. Mixtekéw, Cuicatekéw i Trique.

18 Przyszedl czas, gdy skonczyla si¢ pomyslnos¢ Quetzalcoatla i Toltekow, gdy pojawili sie przed
nimi trzej nekromanci, zwani Vitzilopuchtli, Titlacaoan i Tlacabepan (sic), ktérzy wyrzadzili liczne oszu-
stwa w Tuli, a Titlacaoan zaczal pierwszy knu¢ sztuczke, poniewaz zmienil si¢ w bielutkiego starca (...)
Inne oszustwo uczynil Titlacaoan, zmieniajac si¢ w cudzoziemskiego Indianina zwanego Tobeyo (...) spra-
wil, by chlopczyk tanczyt wewnatrz jego dloni (mdwia, ze byl nim Vitzilopuchtli), nakazujac w dioniach
taficzy¢ tamtemu mlodziericowi, a skoro ujrzeli to Toltekowie, wszyscy powstali i zdgzali to ujrze¢, wpycha-
jac si¢ jedni na drugich i tak zgineli (...)”. De Sahagun 1829, s. 245-253.
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mi, ktére powodujg ich $mier¢ (np. przemiana w staruszke rozdajaca jedzenie czy
w odwaznego wojownika), przemiana jednego z czarownikéw w mtodzienca, kté-
rego przyrodzenie wywoluje pozadanie u cérki wladcy Huemaca. Brat Jerénimo
natomiast buduje obraz Topiltzina jako postaci w pewien sposob zapowiadajacej
nadejscie chrzescijanstwa w Mezoameryce i odzwierciedlajacej cnoty, ktére beda
podstawg chrystianizacji Nahua. Po$réd wizji sprowadzajacych nieszczg$cie Men-
dieta przytacza jedynie przemiang w jaguara, co powoduje $mier¢ Toltekow przez
wywolanie zametu i utonigcie w rzece®.

W rozdziale X (ks. IT) Mendieta przedstawia Quetzalcoatla jako bdstwo zwig-
zane z miastem Cholulg:

El dios 6 idolo de Cholula, llamado Quetzalcoatl, fué el mas celebrado y tenido por mejor
y mas digno sobre los otros dioses, segun la reputacion de todos. Este, segun sus historias
(aunque algunos digan que de Tula), vino de las partes de Yucatan 4 la ciudad de Cholula.
Era hombre blanco, crecido de cuerpo, ancha la frente, los ojos grandes, los cabellos largos
y negros, la barba grande y redonda: 4 este canonizaron por sumo dios y le tuvieron
grandisimo amor, reverencia y devocion, y le ofrecieron suaves, devotisimos y voluntarios
sacrificios por tres razones: la primera, porque les enseid el oficio de la plateria que nunca
hasta entonces se habia sabido ni visto en esta tierra, (...) la segunda, porque nunca quiso
ni admitié sacrificios de sangre de hombres ni de animales, sino solamente de pan y de
rosas y flores, y de perfumes y olores: la tercera, porque vedaba y prohibia con mucha
eficacia la guerra, robos y muertes y otros dafios que se hacian unos 4 otros. Loase tambien
mucho este Quetzalcoatl de que fué castisimo y honestisimo, (...) era en tanta manera
reverenciado, tenido y visitado con votos y peregrinaciones de todos estos reinos por
aquellas prerogativas, que aun los enemigos de la ciudad de Cholula se prometian de ir
alli en romeria, (...)%.

' Ibidem, s. 245-259. Wspolng cechg sztuczek czynionych przez nekromantéw wobec ludnosci mia-
sta jest to, iz Toltekowie sg zabijani badz przez nich, badz czgsto sami siebie zadeptuja na $mieré. W kwestii
toponimoéw wymienionych jako $wiadectwo relacji pobytu Ce Acatla zob. ibidem, s. 255-259. Sahagtin pi-
sze tak w koicowym fragmencie ks. III: ,,En llegando 4 la ribera de la mar, mandé hacer una balsa formad
a de culebras, que se llama coatlapechtli, y en ella entré y asentése como en una canoa, y asi se fué por la
mar navegando, y no se sabe como, y de que manera llegé a Tlapallan”. - ,,Przybywajac na morskie wybrze-
ze, kazal wykonac¢ tratwe z wezy, zwana coatlapechtli, wszed! na nia i usadowil jak w kajaku, i tak zeglujac
przez morze, nikt nie wie jak i w jaki sposob, dotart do Tlapallan”. Ibidem, s. 259.

2 Quetzalcoatl, byl najbardziej czczony i uwazany za najlepszego i najzaszczytniejszego posrod
innych bogoéw, [sadzac] wedle reputacji [ich] wszystkich. Ten, wedle opowiesci (chociaz inni moéwia, ze
z Tuli) przyszed! z obszaréw Jukatanu do miasta Cholula. Byl czlowiekiem biatym, rostym, o szerokim
obliczu, duzych oczach, wlosach diugich i czarnych, broda pokazng i pelng: tego to kanonizowali na
zwierzchniego boga i czuli ku niemu najwigksza milos¢, cze$¢ i naboznosé; i sktadali mu delikatne, najpo-
bozniejsze i dobrowolne ofiary z trzech powoddéw: po pierwsze, dlatego ze nauczat ich sztuki srebrnictwa,
ktoérej nigdy dotad nie znal ani nie widzial na tamtej ziemi (...) po drugie, dlatego ze nigdy nie chcial ni
nie przykazat ofiar z krwi ludzi i zwierzat, jedynie z chleba, réz i kwiatéw, z woni i zapachéw: po trzecie,
gdyz z wielka skuteczno$cig zakazat i zabronit wojny, kradziezy i morderstw i innych zniszczen, ktére robili
sobie jeden drugiemu. Byt tez tamten Quetzalcoatl najczystszy i najuczciwszy (...) tak bardzo czczony,
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Misjonarz zarysowuje obraz wladania Ce Acatla jako czas spokojnego zy-
cia dla ludnosci rodzimej. Cnoty wladcy przejawiajg si¢ w: zniesieniu krwawych
ofiar, zapewnieniu bezpieczenstwa wewnetrznego i zewnetrznego oraz naucza-
niu ludu przez przyktad, zaréwno nauk moralnych (do tego stuzy np. przektuwa-
nie jezyka i innych czesci ciala, a takze wykladnia, jak nazywa to tez Motolinia,
ley natural), jak i rzemiosta. Nawet rywale wladcy udajg si¢ do jego krdlestwa,
a wladca ustanawia i promuje pokoj. Nie ma wzmianek o znajomosci magii,
jak w ,Historia general”, czy o wojennych kampaniach, co wida¢ w ,Historia
de México”. Najmocniej Mendieta podkresla obrzydzenie Ce Acatla wobec skia-
dania ofiar z ludzi, przez co zakonnik wylacza go z kanonu historii poganskiej
Mezoameryki, naznaczonej jego zdaniem przez aktywnos¢ Szatana. Nadaje mu
za to cnoty antyczne oraz chrzescijanskie.

Takze rdzenne akty religijne autor sprowadza do domeny pojec z kregu euro-
pejskiej Christianitas. Mnich utrzymuje, iz Cholula byta miastem rzadzonym przez
Topiltzina, ktéry nauczat sztuk. Moglo tak by¢ dlatego, ze to postklasyczne mia-
sto stanowilo o$rodek tolteckich tradycji po upadku Tollan. Bylo takze miejscem
kultu Pierzastego Weza oraz waznym centrum zfotnictwa, ceramiki, malarstwa,
jubilerstwa i rzezbiarstwa. Z kolei nawigzanie do Jukatanu w tekscie Mendiety
moze wigzac si¢ z osrodkiem majaniskim w Chichen Itza, w ktérym liczne zabytki
podkreslaja wojenny kult Pierzastego Weza, okreslanego w jezykach Majow jako
Kukulkan. Wedle D. Carrasco posta¢ Quetzalcoatla legitymizowala imperialng
wladze¢ w os$rodkach takich jak Teotihuacan, Tollan czy Xochicalco, a wreszcie tez
w Tenochtitlanie.

Fizyczne cechy mitycznego wladcy-kaptana, takie jak biala skora i broda, po-
jawiaja si¢ juz w pracach Motolinii, de las Casasa i Durana, co précz nauk gloszo-
nych przez herosa, jest kolejnym powodem dociekan duchownych nad jego rola
jako pierwotnego apostofa Mezoameryki*'. W ,,Historia general” Sahagun kladzie
nacisk czesciowo na inne cechy Acatla. W rozdziale III (ks. III) pisze:

szanowany i odwiedzany z ofiarami i pielgrzymkami (...) Ze nawet wrogowie z miasta Choluli obiecali mu
zdazac z pielgrzymka (...)” De Mendieta 1870, s. 92-93.

2! Sanders 1971, s. 29-31. Kluczowymi zZrédtami na temat Choluli sg relacje Bernala Diaza, Cortésa,
Lopeza Gomary i ,,Relacién de Cholula” Wedlug Lépeza Gomary w miescie istniato 400 $wiatyn, zdaniem
Diaza w osrodku zbudowano 100 platform $wigtynnych, za$ Rojas pisal o 800 idolach. Na temat cech
wygladu Ce Acatla zob. Lopez-Austin 2015, s. 12. Wiecej na temat Chichen Itza i kultu Pierzastego Weza
w réznych mezoamerykanskich kulturach patrz Lee 2008, s. 69. Wedlug Quifionesa Kebera postklasyczni
wiadcy miast takich jak Coatlichan nawiagzywali do post-tolteckich tradycji, np. Colhuacanu, i mienili si¢
oni potomkami Topiltzina. Podobnie czynili Mexikowie, stawiajac $wiatynie Pierzastego Weza naprzeciw
Wielkiej Swiatyni Huitzilopochtli i Tlaloca, a cesarze mexiccy (huei tlahtoque) wykuwali kamienne podo-
bizny wiasne przypominajace wizerunki Topiltzina Quetzalcoatla. Sugiyama z kolei wskazuje na symbo-
like Pierzastych Wezy w Teotihuacanie, wigzac je z objeciem wtadzy, krwia jako metonimig ofiary i woda
odnoszaca sie do plodnosci. Kly obecne w ich wizerunkach moga przypomina¢ ikonografie boga deszczu
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Quetzalcdatl fué estimado y tenido por dios, y lo adoraban de tiempo antiguo en Tulla,
y tenia un Ca muy alto (...) y estaba siempre echada su estatua, y cubierta de mantas, y la
cara que tenia era muy fea, y la cabeza era larga y barbudo, y los vasallos que tenia eran
todos oficiales de artes mecanicas, y diestros para labrar las piedras verdes, que se llaman
chalchivites, y también para fundir plata (...) y tenfa unas casas hechas de piedras verdes
preciosas que se llaman chalchivites, y otras hechas de plata, otras hechas de concha colorada
y blanca, otras hechas todas de tablas, otras hechas de turquezas, y otras hechas de plumas
ricas; y los vasallos que tenia eran muy ligeros para andar y llegar adonde ellos querian ir
(...) el maiz era abundantisimo, las calabazas muy gordas de una braza en redondo, y las
mazorcas de maiz eran tan largas que se llevaban abrazadas (...) en el dicho pueblo de Tulla
se criaban muchos y diversos géneros de aves de pluma rica y colores diversas (...) y los
dichos vasallos de Quetzalcoatl estaban muy ricos y no les faltaba cosa alguna, ni habia
hambre, ni falta de maiz (...). También dicen que el dicho Quetzalcoatl hacia penitencia
punzando sus piernas y sacando la sangre con que manchaba y ensangrentaba las puntas
de maguéy (...)%=

Juz w tytule rozdzialu wida¢ réznice w narracji zakonnika. Opisuje on Ce
Acatla jako nekromante, jest on tez dla Sahagtna otro Hercules — ,,drugim Herku-
lesem”. Pozwala to na dokonanie jego oceny wedlug kryteriéw dziedzictwa chrze-
$cijansko-klasycznego. Topiltzin dla tego mnicha ma charakter wojowniczego po-
ganskiego polboga, parajacego sie¢ dodatkowo magia — jest wigc postacig godna
najwyzszego potepienia ze strony ludzi Ewangelii. Oliver sadzi, ze takie podejscie
zakonnika dyktowal fakt, ze Ce Acatl, tak jak grecki heros, osiagnal status bostwa
dopiero posmiertnie. Moim zdaniem, zestawienie z Herkulesem moze by¢ inspi-
rowane takze potyczkami Ce Acatla z Tezcatlipoka i jego spotkaniem z trzema
czarownikami oraz - jak w przypadku Herkulesa — watkiem zabojstwa bliskich
w nadprzyrodzonym szalenistwie. Sahagun, tak jak Mendieta, podkresla, ze Qu-

i ziemi Tlaloca. Procz taczacej sie ze soba symboliki ofiarnej, wojennej i akwatycznej weze te wyrazaja tez
czas, bedac straznikami porzgdku w kosmosie. Zob Sugiyama 2005, s. 62-65.

22, Quetzalcoatl byl nader szanowany i uznawany za boga, i czcili go w dawnych czasach w Tuli [Tol-
lan], a miat bardzo wysokie Cu [$wiatynig] (...) zawsze bylo wystawiane jego popiersie, zakryte kapami,
a twarz, jaka mial, byta bardzo brzydka, twarz byta dluga i brodata, a wasale, jakich miat, byli wszyscy
urzednikami sztuk mechanicznych i zrecznymi w szlifowaniu zielonych kamieni zwanych chalchivites oraz
w odlewaniu zlota (...) i mial [Quetzalcoatl] domy wykonane z zielonych kamieni zwanych chalchivites,
a inne wykonane ze srebra, inne z muszli czerwonej i czarnej, [jeszcze] inne wszystkie wykonane z desek,
inne z turkusow, inne z drogocennych pidr; zas jego wasale byli bardzo szybcy, chodzac i docierajac do
roznych miejsc, gdzie zechcieliby i$¢ (...) kukurydza byta najobfitsza, kabaczki bardzo grube, o objetosci
jednej braza, a kolby kukurydzy byly tak dlugie, Ze nosilo si¢ je, obejmujac (...) w rzeczonym miescie Tuli
trzymano liczne i rozmaite rodzaje ptakéw o bogatym upierzeniu i réznorakich kolorach (...) a wspomnia-
ni wasale Quetzalcoatla byli bardzo zamozni i nie brakowato im zadnej rzeczy, ani nie bylo glodu, ani nie-
doboru kukurydzy (...) Méwili tez, ze Quetzalcoatl czynit pokute, przektuwajac swoje nogi i upuszczajac
krew, ktorg plamil i zakrwawial ciernie agawy (...)". De Sahagun 1829, s. 243-244.
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etzalcoatl byl tenido por Dios, co sugeruje, ze jego poddani deifikowali tolteckiego
monarche.

Wspdlna dla obu zrédet jest wzmianka o wygladzie wladcy i profesji mieszkan-
cow Tollan. Sahagun rozwija narracje, opisujac wyglad swigtyni i doméw w mie-
$cie, a takze o wielobarwne ptaki i obfito$¢ roslin uprawnych®. Obaj franciszkanie
pisza o pokucie z krwi, ktéra jest stalym atrybutem Ce Acatla i stanowi element
zakorzeniony w mitologii Nahua. Na przyktad w micie o powstaniu Pigtego Stonica
w Teotihuacan bdstwa musialy zlozy¢ same siebie w ofierze, by ich krew poruszyta
Stonice, ktorym stat sie bég Nanahuatl.

Rozbieznosci pojawiajg sie w szczegdtach opisu panowania w Tollan badz
Choluli. Brat Jerénimo uwypukla pokojowe rzady i brak ofiar z ludzi. Brat Bernar-
dino wskazuje natomiast na dobrobyt i bogactwo mieszkancéow i wtadcy. Kamienie
chalchiuhuitl, turkus i drogocenne pidra byly bowiem w Mezoameryce, w tym dla
Nahua, jednym z atrybutéw i symboli bogactwa. Wykorzystywano je jednak tak-
ze jako $rodki poetyckie dla podkreslenia wagi i umilowania osoby, przedmiotu
czy konceptu. Jak zaznacza Read, wyrazaly tez zwiazek z przodkami i zyciodaj-
no$¢ - w jednym z mitéw Quetzalcoatl wykrada z podziemi (Mictlanu) kosci ludzi
poprzednich er, zwane chalchiuhomitl (,drogocenne kosci”), ktdre skrapia krwig
z genitaliow dla odrodzenia ludzkosci.

Sahagun pisze tez o szybkosci, z jaka poruszali si¢ wasale Ce Acatla. Na podob-
ny opis trafi¢ mozna w dziele Durdna, ktéry relacjonuje wedrowke czarownikow
do Aztlanu, mitycznej kolebki Mexikéw, odbyta na rozkaz cesarza Motecuhzo-
my L. Sedziwa Coatlicue, matka azteckiego boga-patrona Huitzilopochtli, wyjasnia
przybyszom, ze s powolni i ciezcy od pozywienia, jakie przyjmuja, porzuciwszy
dawne zycie przodkow z pétnocy Meksyku*.

W rozdziale X (ks. II) Jeronimo de Mendieta przedstawia takze hipoteze na
temat pochodzenia rdzennych bostw Nahua, w tym Quetzalcoatla:

» Na temat zestawiania przez franciszkandw bdstw i wydarzen z mitologii Nahua z symbolika pan-
teonu grecko-rzymskiego zob. Simén 2017, s. 94-98. Zdaniem badacza, Sahagun przedstawia np. Huitzilo-
pochtli jako deifikowanego przez ludzi wojownika, korzystajac z koncepcji ,ubdstwionego herosa” — heros
theos, autorstwa Pindara (VI-V w. p.n.e.). Patrz tez Olivier 2010, s. 397.

2 'W kwestii przektuwania ciata cierniami w Mezoameryce zob. Séjourné 1960, np. s. 10-11, 119-123.
Autorka postrzega penetracje ciala przez noz ofiarny czy ciern agawy jako czyn kulminacyjny dla mi-
stycznej przemiany ludzkiej duszy wedle koncepcji kosmologicznych Nahua. Por. ofiara Nanahuatla i Tec-
ciztecatla np. ibidem, s. 74-77; patrz takze Sikora 2002, s. 86; Read 1998, s. 59-63, 85-87. Nanahuatl uzyt
prawdziwych cierni, za$ Tecciztecat]l — szlachetnych kamieni na miejscu kolcéw agawy oraz czerwonych
korali zamiast autentycznej krwi wytryskajacej z rany po ofiarnym przebiciu skory. Ofiara Nanahuatla
byta doskonalsza i to on stal si¢ Storicem Pigtej Ery. Na temat mitycznej podrézy czarownikéw do Aztlanu
zob. ibidem, s. 78-84.
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tuvo cada una su dios particular y principal & quien sobre todos los demas reverenciaban
y ofrecian sus sacrificios, como México 4 Uzilopuchtli (...) y en Cholula & Quezalcoatl, y estos
sin duda fueron hombres famosos que hicieron algunas hazafas sefialadas ¢ inventaron
cosas nuevas en favor y utilidad de la reptblica, 6 porque les dieron leyes 6 reglas de vivir,
6 les ensenaron oficios, 6 sacrificios (...) como leemos que los romanos y otras naciones por
estos mismos respetos solian levantar estatuas 4 los tales hombres, y algunos de ellos fueron
adorados por dioses®.

Baskijski misjonarz taczy geneze bdstw Nahua z deifikacjg ludzi, ktorzy za-
stuzyli si¢ dla danej wspolnoty, jednoczesnie zestawiajac ten mechanizm z jego
analogonami u antycznych myslicieli $wiata §rédziemnomorskiego. W tym celu
przeprowadza dwa zabiegi asymilacyjne w stosunku do wierzen Mezoameryki.
Z jednej strony zaktada jednolito$¢ schematu rozwoju religijnosci poganskiej an-
tycznej Europy i Meksyku — wspdlnoty ludzkie powielajg jednakowe bledy przed
poznaniem Ewangelii. Z drugiej, dowodzi wysokiego poziomu cywilizacji i kul-
tury w Mezoameryce przed konkwistg kastylijska, skoro podobnym procesom
podlegaly takze starozytne ludy basenu $rédziemnomorskiego. Proponuje hellen-
ska teori¢ euhemerystyczng, zakladajaca deifikacje ludzi dokonywang przez wier-
nych za wyrdzniajace czyny i zastugi. Obydwa te zabiegi stuzg wpisaniu problemu
»panteonu” meksykanskiego w szersza koncepcje rozwojowa religijnosci, oparta
o wywodzace si¢ jeszcze ze starozytnosci pojmowanie przez Kosciot idolatrii - jej
diagnozy, klasyfikacji i w konicu zwalczania. Widac to zwlaszcza w pismiennictwie
Sahagtina, ktéry dokonal przegladu béstw ludéw Nahua za pomocg narzedzi przy-
jetych juz przez sw. Augustyna z Hippony.

Mendieta wigze konkretne bostwa z odpowiadajacymi im miejskimi krélestwa-
mi (altepetl). Na przyklad Camaxtle-Mixcoatl byt patronem konfederacji Tlaxcali,
Huitzilopochtli - Mexico-Tenochtitlanu, za$§ sam Quetzalcoatl - Choluli. Lopez
Austin szeroko bada problem bdstw-patronéw, faczac je z koncepcja hombre-dios
(»czlowiek-bog”). Dostrzega, ze rdzenni teomeh (bdstwa) dzierzyli patronat tak-
ze nad konkretnymi profesjami i zwigzanymi z nimi wspélnotami mieszkancow
(calpulli), a genezy takich postaci jak Ce Acatl upatruje w wylonieniu si¢ nowych
o$rodkéw po upadku imperium Toltekow (ok. XII w.), zarzadzanych przez asy-
milujacych si¢ przywoédcéw koczowniczych niegdys grup, ktérzy czerpali z idei

» ,(...) Miala kazda z nich [prowincji] szczegolnego i czotowego boga, ktérego ponad wszystkimi
innymi czcili i sktadali mu ofiary, jak Meksyk dla Uzilopuchtli [Huitzilopochtli] (...), a w Choluli Quetzal-
coatla, a ci byli bez watpienia stynnymi ludzmi, ktérzy dokonali jakich$ wyrdzniajacych sie bohaterskich
czynéw lub wymyslali nowe rzeczy, przystugujac sie i bedac uzytecznymi dla rzeczpospolitej, albo dali
prawa lub reguly Zycia, lub nauczali postugi lub sakramentéw (...) jak czytamy, iz Rzymianie i inne narody
z tych samych wzgledéw wznosili posagi takim ludziom, i niektdrzy z nich byli czczeni jako bogowie”. De
Mendieta 1870, s. 91.
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Quetzalcoatla jako przewodniego bdstwa, a z czasem byli utozsamiani z bogiem-
-patronem?.

Odmiennos$¢ spojrzenia Mendiety na posta¢ Ce Acatla uwidacznia si¢ réwniez
w rozdziale XXIII (ks. II):

Este sali6 hombre honesto y templado, comenzé a hacer penitencia de ayuno y disciplinas,
y & predicar (segun se dice) la ley natural: y asi enseid por ejemplo y por palabra el ayuno,
en esta tierra antes no usado, sino que desde este tiempo comenzaron algunos 4 ayunar,
y despues se fué aumentando el uso del ayuno, que guardaban estos indios en su infidelidad
con excesivo rigor. Este Quetzalcoatl no fué casado, antes dicen que vivié honesta y casta-
mente. El dicen que comenzd el sacrificio de sacar sangre de las orejas y de la lengua, no por
servir al demonio (segun se entendia), mas por penitencia (aunque necia) contra el vicio
del oir y hablar, y despues el demonio lo aplicé 4 su culto y servicio”.

Jako ze upuszczanie krwi stanowilo jeden z obowigzkow ludzkosci, zapoczat-
kowany ofiarg boéstw w momencie powolania nowego, Pigtego, Stonica w postaci
Nanahuatla, zakonnik przedstawia Topiltzina jako przyktad wzorcowej poboz-

% W kwestii optyki antycznego chrzescijanstwa w wykiadni misyjnej w Ameryce hiszpanskiej
zob. Campagne 2004. s. 11-14. O euhemeryzmie zob. szerzej Favrot, Terraciano 2019, s. 110-117. Euhemer
(ur. 316 1. p.n.e.) byt greckim filozofem, ktory sadzit, ze kult béstw pochodzi od przypisania boskich wtasci-
wosci zastuzonym jednostkom. Opisat on fikcyjna wyspe na Oceanie Indyjskim, gdzie znajdowa¢ sie miaty
wyryte na kamieniu czyny wladcéw: Uranosa, Kronosa i Zeusa. Zostali oni deifikowani po $émierci jako
bogowie. Patrz tez Simén 2017, s. 87-91. Badacz przywotuje przykiad Sahaguna, ktéry w prologu do ks. III
»Historia general” zaswiadcza §w. Augustyna jako swoj wzor. Franciszkanin argumentuje ten wybér tym,
iz ten biskup poswiecil swe dzielo udowodnieniu nieprawdziwosci poganskich bostw; por. Botta 2016,
s. 52-53. Botta dzieli réwniez chronologicznie perspektywe zakonnikéw wobec zwalczania rdzennej religii
Mezoameryki. Motolinia reprezentuje okres pozytywny, w ktérym mnisi franciszkanscy wierza w rychle
zwyciestwo Ewangelii, obalenie idolatrii i udang budowe Kosciota opartego na niezachwianej wierze In-
dian. Sahagin w swych pismach dowodzi, ze nalezy uprzednio pozna¢ rdzenng mitologi¢ i kosmologie,
aby ja skutecznie zwalcza¢, bowiem nie zostata ona pokonana i stanowi powazng przeszkode w misji, ktéra
nie odnosi satysfakcjonujacych Koéciét owocédw. Mendieta i Juan de Torquemada za$ wedlug Botty re-
prezentujg uniwersalny etap myslenia o przedchrzeécijanskich wierzeniach Nahua i innych autochtonéw
Nowej Hiszpanii. Wpisuja oni dzieje rdzennej religii w historie zbawienia catej ludzkosci, dostrzegajac
wspdlne prawidla, jakie wykorzystuja ci mnisi w opisie wierzen ludéw stykajacych si¢ z Ewangelia, patrz
ibidem, s. 51-54. Na temat hipotezy w kwestii genezy hombres-dioses zob. Lopez Austin 2015, s. 115-116.
Na temat nowego porzadku w Mezoameryce i wylonienia si¢ spotecznosci postklasycznych po upadku
cywilizacji epoki klasycznej, np. Teotihuacanu (ok. VI-IX w. n.e.), zob. ibidem, s. 168-175.

¥ ,Okazal si¢ on czlowiekiem prawym i fagodnym, zaczal czyni¢ pokute przez post i dyscypline,
i glosil (wedle tego, co sie mowi) prawo natury: i tak nauczat przez przyklad, stowo oraz post, na tej ziemi
weczeéniej nieczynione, lecz od tego czasu pewni z nich zaczgli posci¢, a potem rozszerzylo si¢ praktyko-
wanie postu, czego przestrzegali ci Indianie w swej niewiernosci, z nadmierng surowoscia. Ten to Quetzal-
coatl nie ozenil sie, raczej, powiadaja, Zyl w przyzwoitosci i czystoéci. O nim mowia, ze rozpoczal zwyczaj
ofiary przez upuszczanie krwi z uszu i jezyka, nie dla stuzby demonowi (tak jak to rozumial), lecz raczej
w celu odbycia pokuty (aczkolwiek gtupiej) przeciwko wystepkowi stuchania i méwienia, a potem diabet
zastosowal to do swego kultu i stuzby”. De Mendieta 1870, s. 146.
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nosci mezoamerykanskiej. Krew byla jednak niezbedna nie tylko do ruchu Ston-
ca. Mit o wskrzeszeniu ludzi do Zycia w erze Pigtego Stonca przekazuje tez inng
kosmologiczng prawde religijnosci Nahua. Quetzalcoatl, wedle tekstu ,Leyenda
de los soles”, zrosil wykradzione z Mictlanu kosci krwig z wlasnych genitaliow
i w opowiesci tej wystepuje w roli bohatera kulturowego. Innym takim czynem
bylo zabranie kukurydzy z Tonacatepetl, ,Gory Pozywienia’, przy pomocy mréwki.
Mendieta jasno wyraza jednak stanowisko ewangelizatora i duchownego katolic-
kiego - za sprawg Szatana dobre zamiary Topiltzina zostaly przetransformowane
w kult Ztego. Mnich nawigzuje do $redniowiecznego teologicznego przekonania
o istnieniu szatanskiego anty-Kosciota, parodiujacego pobozne czyny badz skla-
niajacego pogan do oddawania czci demonom, gdy ci uwazaja blednie, ze czcza
Boga chrzescijanskiego®.

Innym elementem religijnej tradycji Nahua wykorzystanym w narracji Men-
diety jest tres¢ rdzennych przeméw huehuetlahtolli. Ich powstanie, charakterysty-
ka i zgodnos¢ z autochtonicznym badz kolonialnym kontekstem, a nawet etymo-
logia, stata si¢ przedmiotem badan szeregu mezoamerykanistow. Maria Garibay
K. jako pierwszy poswiecil sie badaniu tych tekstow kultury, uwazajac je za ,,mowy
starszych” wyglaszane w szkotach Nahua i dotyczace Zzycia publicznego przed
konkwistg. Diaz Cintora, we wstepie do edycji ksiegi VI ,,Codice Florentino” Sa-
haguna, zaznacza, iz takie wyjasnienie stuzylo Garibayowi K. do udowodnienia
trafnosci ttumaczenia huehuetlahtolli jako platica de viejos. Mowy te badali tak-
ze Soustelle, widzacy w nich dowdd cywilizacji ludnosci uto-azteckiej Meksyku,
oraz Leon-Portilla, traktujacy je jako wyraz metafizycznych rozwazan Nahua. Gar-
cia Quintana zaproponowala ttumaczenie tego zwrotu jako ,dawne stowo’, gdyz
»mowa starszych” wymaga uzycia konstrukcji in huehuetque intlatol. Zdaniem Lee
badacze tacy jak Diaz Cintora czy Espinosa Maldonado nie dostrzegli kolonialne-
go kontekstu hueuhetlahtolli. W mysl tej koncepcji autorzy zakonni XVI i XVII w.
modyfikowali mowy tak, by odpowiadaly narracji o wysokim poziomie cywilizacji
(i tym samym zdolno$ci do chrystianizacji) ludéw Meksyku.

% Na temat roli bostwa Quetzalcoatla w powolaniu ludzi Pigtej Ery i przyniesieniu pozywienia z To-
nacatepetl zob. Read 1998, s. 63, 71-74. Autorka zaznacza, ze to Nanahuatl, solarny teot! Piatej Ery, pomogt
zniszczy¢ gore, w ktorej ukryta byta kukurydza i inne plody ziemi. Jego czyn wyraza nahuanskie przeko-
nanie o koniecznosci transformacji bytéw (w postaci np. zniszczenia, gnicia), by wydoby¢ z niej koloro-
we ziarna roslin uprawnych. Koéci z kolei (szczegdlnie wyrazane przez obecne w micie chalchiuhomitl)
i kamienie szlachetne zawieraly moce niezbedne do trwania Zycia. Resztki ludzi poprzednich er réwniez
zostaly zmieszane i potamane, a wigc przetransformowane, a nastgpnie zmielone i dopiero z nich bostwa
powolaly nowa ludzkos¢. W kwestii koncepcji anty-Kosciola szatanskiego zob. szerzej Lopez Meraz 2008,
s. 141-143; por. Campagne 2004, s. 1, 10-12. Baze dla demonologicznej wiedzy i poréwnan stosowanych
przez Mendiete stanowil ,Tratado de hechicerias” Andresa de Olmosa, pierwsze dzielo w tej tematyce
napisane w Nowej Hiszpanii. Zakonnik ten z kolei inspirowat si¢ traktatem innego hiszpanskiego francisz-
kanina, Martina de Castafiegi.
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Andres de Olmos jako pierwszy zebral huehuetlahtolli od rodzimych moznych
nahuanskich, jednak wiekszos$¢ jego dziel zagineta. Jedyna zachowana mowa spi-
sana byta w podreczniku gramatyki nahuatl ,, Arte para aprender la lengua mexica-
na”. Wedlug Las Casasa Olmos dostosowal niektore zwroty w nahuatl do hiszpan-
skiego odbiorcy, nie unikajac przy tym modyfikacji ich pierwotnego znaczenia.
Ruiz Bafuls i Diaz Cintora wykazuja z kolei podobienstwa méw przekazanych
przez zakonnikéw do narracji biblijnych ksiag madrosciowych, powolujac sie na
uniwersalno$¢ tradycji w kulturach ludzkich®.

Mendieta poswieca mowom huehuetlahtolli cztery rozdzialy ksiegi II ,,Hi-
storii”: od XX do XXIV. W pierwszej mowie mdowca jest ojciec a adresatem syn,
w rozdziale XXI znéw ojciec, rolnik, przemawia do zonatego syna. W XXII za$
matka moéwi do corki, z kolei rozdzial XXIV zawiera mowy rodzicow do potom-
kow przed ich zaslubinami.

Na poczatku rozdziatu XX mnich relacjonuje elementy obrzedowosci i wycho-
wania, zestawiajac je z my$la starozytna:

El Fil6sofo (...) pone algunos documentos que deben tomar los que tienen a su cargo la
crianza de los nifos. (...) Este documento ningunas gentes lo guardaron mejor que los
indios, sin haber leido ni oido al Filosofo: porque es uso general entre ellos bafiar las madres
desde que nacen 4 sus nifios chiquitos que traen a cuestas, en los arroyos ¢ rios 6 fuentes,
luego en amaneciendo. Y esto no solo en verano, sino mucho mejor en invierno, y en tierras
frigidisimas. (...) que como los grandes, asi hombres como mujeres, usan cargarse (...).
Y cuando son de ocho ¢ diez aflos se cargan tan buena carguilla, que 4 un espanol de veinte
se le haria de mal llevarla mucho trecho®.

Franciszkanin przekazuje §wiadectwo wlasnej postugi w Dolinie Toluki (obszar
graniczny azteckiego imperium z Taraskami, zamieszkiwana przez Matlatzinkow
i Nahua). Obmywanie noworodkéw w rzece najpewniej odnosi si¢ do nadawania

¥ Diaz Cintoras 1995, s. 5-15. Garcia Quintana pisze, ze zwrot, jakiego Olmos i Sahagun uzywaja
na okreélenie méw Nahua, to tenonotzaliztli, zas okre$lenie huehuetlahtolli pojawia si¢ dopiero u tworza-
cego w XVII wieku Juana Bautisty. Diaz Cintoras na podstawie lingwistycznych ustalen Whitneya, sadzi,
ze obydwie formy tlumaczenia: palabra de los viejos i palabra antigua sa poprawne. Patrz tez Lee 2022,
s. 32-35, 48; zob. tez Ruiz Bafuls 2005, s. 382-383.

% Filozof (...) zamieszcza pewne dokumenty, ktére powinni pozna¢ ci, co maja pod swoja piecza
wychowanie dzieci (...). Tego dokumentu [Polityki Artystotelesa] zadni ludzie nie trzymali si¢ lepiej, nizli
Indianie, bez czytania i slyszenia o Filozofie: dlatego, ze istnieje powszechny zwyczaj wéréd nich mycia
przez matki, skoro porodza, swych malenkich dzieci, przynoszac je na wzgdrza, nad strumyki i rzeki, badz
zrodla, po wschodzie stonica. I to nie tylko latem, lecz duzo lepiej zima i to na terenach najchlodniejszych.
(...) kiedy juz podrosna, tak mezczyzni, jak i kobiety, dZwigaja ladunek (...) taduja [malym dzieciom] do
trzech i czterech arrobas [jednostka wagi] na plecach) (...) A kiedy maja osiem albo dziewie¢ lat, dzwigaja
tak pokazny ladunek, ze dla dwudziestoletniego Hiszpana sprawitoby trudno$¢ go nies¢”. De Mendieta
1870,s. 111-112.
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dziecku tonalli, co ludno$¢ niearystokratyczna praktykowata w strumieniach®. Du-
chowny zestawia te praktyki z arystotelejskimi wywodami na temat wychowania
dzieci. Rozwaza temat tez szerzej, opisujac przyuczanie dzieci do zawodu tragarza®.
Misjonarz chwali nauczanie mtodych Nahua od dziecinstwa, gdyz sprawia to, iz sa
oni sprawniejsi i zreczniejsi niz ich hiszpanscy réwiesnicy lub nawet starsze dzieci.
Mendieta nie pierwszy raz rysuje tu podzial Indianie — Hiszpanie. Poréwnanie wy-
pada na korzys¢ tych pierwszych, tak w sprawach ciala, jak i ducha. W pozytywnej
ocenie moralnosci kultury rodzimej autor odwotuje si¢ do klucza antycznego — kwe-
stie wychowawcze byly wazne juz dla myslicieli helleniskich i Ojcéw Ko$ciota®.
W dalszej czesci rozdzialu XX Mendieta przytacza pierwsza mowe:

Hijo mio, criado y nacido en el mundo por Dios, (...). Has nacido y vivido y salido como el
pollito del cascaron, y creciendo como él, te ensayas al vuelo y ejercicio temporal. No sabe-
mos el tiempo que Dios querra que gocemos de tan preciosa joya. (...) No seas como mudo,
ni dejes de consolar 4 los pobres y afligidos con dulces y buenas palabras. (...) No sigas 4 los
locos desatinados que ni acatan 4 padre ni reverencian 4 madre, mas como animales dejan
el camino derecho (...) Mira, hijo, que no hagas burla de los viejos ¢ enfermos 6 faltos de
miembros, ni del que estd en pecado 6 errd en algo. (...) Mira, hijo, no seas ladron, ni ju-
gador, porque caeras en gran deshonra, y afrentarnos has, debiéndonos dar honra. (...) No
tengas que ver con mujer alguna, sino con la tuya propia. Vive limpiamente, porque no se
vive esta vida dos veces, y con trabajo se pasa, y todo se acaba y fenece™.

' Dziecku nadawano energie fonalli przez pokropienie go woda, co czynila polozna jako gtéwna po-
sta¢ uroczysto$ci. Asystowali jej tonalpouhqui, kaplani biegli w czytaniu ksiag tonalamatl. Interpretowali je
w celu wybrania najlepszego dnia dla nadania imienia i fonalli dla noworodka (patrz Dodds Pennock 2008,
s. 41-50; por. Boone 2000, s. 22, 35-36).

32 Profesja ta w Mezoameryce, przy braku transportu zwierzecego, odgrywata wazna role praktyczna,
ale miata tez znaczenie religijne, gdyz Slonice i Ksiezyc postrzegano jako tragarzy czasu. Na temat metafory
tragarza w $wiecie Nahua zob. Read 1998, s. 89-93. Wizerunki tragarzy z charakterystycznymi opaskami
zawigzanymi na czole widnieja na monumentach z majanskich miast Copan i Quirigoa, gdzie niebianscy
postannicy niosg glif z data, tak jak w $wiecie ludzkim transportowano towar. W ikonografii Nahua takie
przedstawienia obecne sg np. w ,,Codex Fejérvary-Mayer” i ,,Cddice Florentino”

3 Swoboda 2000, s. 473-477. Autor zwraca uwagg, iz etyka byta wazng kategorig w opisie wlasciwego
wychowania dla autoréw antycznych, juz od czaséw Platona. Sw. Augustyn w ,Wyznaniach” chwali cnoty
skromnosci i powsciagliwosci oraz uwypukla cnoty dziewictwa w etycznej formacji corki. Biskup Hippony
i $w. Hieronim podkreslaja tez wychowanie wolne od natogéw.

* ,,Synu moj, stworzony i narodzony na ten $wiat za sprawa Boga (...). Urodzites sig, zyles i ukazales
jak piskle ze skorupy, i wyrostes jak ono, ¢wiczysz sie w locie i doczesnych zadaniach. Nie znamy czasu,
w ktorym Bog chcee, by$my radowali si¢ tak drogocennym klejnotem. (...) Czcij i $lij pozdrowienia star-
szym, nie zapominajgc o mlodszych. Nie bedziesz jak niemowa ani nie zapomnisz o pocieszeniu ubogich
i cierpigcych czutymi i dobrymi stowami. (...) Nie podazaj za tymi mowiagcymi gltupstwa szalericami, co ani
nie szanuja ojca, ni nie czcza matki, a bardziej jak zwierzeta schodza z prawej drogi (...). Popatrz, synu, iz
nie robi si¢ drwin ze starcéw, ani z chorych, lub tych bez konczyn, ani z tych pozostajacych w grzechu, lub
w czymé§ bladzacych. (...) Popatrz, synu, nie badz ztodziejem, ani graczem, bo popadniesz w wielka nie-
stawe i obrazisz nas, kiedy winienes nam cze$¢. (...) Nie miej do czynienia z czyja$ malzonka, z wyjatkiem
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Na poczatku ksiegi I w rozdziale I Mendieta zaznacza, ze przytacza relacje o. An-
dresa de Olmosa. Takie zZrédlo potwierdza wybdr az czterech huehuetlahtolli z rézny-
mi nadawcami i metaforyka bogata w rdzenne mezoamerykanskie konteksty*.

Mowa rozpoczyna si¢ metaforycznym okresleniem dziecka przez rodzica, kto-
re zestawione jest z wykluwajacym sie ptakiem, a takze z kamieniem szlachetnym.
Nalezy pamigta, ze sam akt mowy mial w Mezoameryce przypisany glif w posta-
ci turkusowego skretu, zas monarchéw Nahua zwano tlahtoque (,méwcy”), a ich
mowe przyréwnywano do turkusu i jadeitu. Wiadcy byli zrédlem przyktadu i wy-
ktadni moralnej — w trakcie koronacji wyglaszali mowy przestrzegajace na przy-
kiad przed bledami pijanstwa, ale i sami byli pouczani przez kaptanow w kwestii
szacunku do cztonkéw spotecznosci. Mowienie byto, jak zauwaza Maffie, zwigzane
z przekazywaniem energii do otoczenia i porzadkowaniem przestrzeni — podobnie
jak $piew, gra na instrumentach oraz rytualne okadzanie®.

Ojciec wymienia czynnosci niedozwolone i niemieszczace si¢ w moralnych
granicach wyznaczanych przez spotecznos¢ nahuansks. Wida¢ nacisk na wspdl-
notowe dobro i powazanie wobec cztonkéw rodziny oraz innych mieszkancow al-
tepetl - wymog czci dobrego imienia rodzicéw, szacunek dla starszych, inwalidow,
zakaz kradziezy, hazardu, pijanistwa, rozwigztosci, a takze przykazanie uczciwosci,
pokory, pracowitosci i skromnosci. Upomnienia i pouczenia przeciwstawiaja do-
bre praktyki tym ztym. Prezentuja antywzorce jako necace, lecz prowadzace do
zguby pulapki (na przyklad towarzystwo osob, ktére nie czczg swych rodzicow).
Tekst konczy kazdorazowo podzigkowanie syna badz cérki dla rodzica, w ktérym
dziecko chwali madro$¢ i trafnos¢ ich nauk.

Takze stosowanie w zebranych w ,,Historii” Mendiety mowach okreslenia Dios
(»,Bog” w rozumieniu chrzescijanskiego Jedynego Boga) swiadczy o tym, ze pisma
Olmosa byly pierwotnym zrédltem tych huehuetahtolli. Ten franciszkanski etno-
graf zastosowal bowiem ewangelizacyjng modyfikacje ustnych $wiadectw prze-
kazanych przez dostojnikéw azteckich, usuwajac teonimy odnoszace si¢ do wy-
branych bostw (teomeh) Nahua i zastepujac je okresleniem Ipalnemohuani (,,Ten,

twej wlasnej. Zyj w czystosci, poniewaz nie przezywa sie zycia dwa razy, i mija ono w trudzie, a wszystko
sie konczy i odchodzi” De Mendieta 1870, s. 112-114.

» ,Cuentaelvenerableymuyreligioso padre Fr. Andrés de Olmos, quelo que colligié delas pinturas y re-
laciones queledieronlos caciques de México, Tezcuco, Tlaxcala, Huexotzinco, Cholula, Tepeaca, Tlalmanalco
y las demas cabeceras, cerca de los dioses que tenian, es que diversas provincias y pueblos servian y adoraban
a diversos dioses” — ,,Przytacza czcigodny i nader pobozny ojciec Andresa de Olmos, ktory zebral z malo-
widet i relacji, jakie dali mu kacykowie z Mexico, Tezcuco, Tlaxcali, Huexotzinco, Choluli, Tepeaca, Tlal-
manalco i z innych cabaceras, na temat bostw, jakie mieli (...)” Ibidem, s. 77.

* Na temat metaforyki kamieni szlachetnych i ceremonialnej funkcji aktu mowy zob. Lopez Austin
2015, s. 53-54; por. Maffie 2014, s. 286-287; Olko 2010, s. 170-174. Podobne znaczenie miat tytul krélewski
w miastach Majow, ajaw (,ten, ktdry krzyczy”). O zadaniach moralnych tlahtoque srodkowego Meksyku
zob. wigcej Curylo-Gonzalez 2001, s. 174-177.
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przez Ktérego Zyjemy”). Ledn-Portilla uwaza ten zwrot za przynalezny Ometeo-
tlowi (,,Bostwu Dwoistosci”). Mafhie sadzi, Ze stanowi on jedynie opis kazdego teot]
w wierzeniach Nahua - jego immanentnej cechy zwigzanej z koncepcja inamic
(tlumaczone w stowniku franciszkanina de Moliny jako ,,co$, co jest rowne cze-
mus, co pasuje do czego$”, wyrazajace zaréwno opozycyjnosé, jak i komplemen-
tarno$¢ kosmosu - ciepto i zimno, jasnos¢ i ciemnos¢, np. para Quetzalcoatl —
Tezcatlipoca)?”’.

Solidarno$¢ z wszystkimi czlonkami wspolnoty oraz odpowiedzialno$é
za stowa i czyny, ktére kreuja rzeczywisto$¢ przestrzeni pojmowanej na spo-
sob sakralny (ktorej granice definiowane sg przez codzienne czyny), byly zywe
w rdzennych monarchiach Mezoameryki zaréwno w zyciu dworskim, jak i ag-
rarnym. Jak wykazali Farriss i Hanks w badaniach wspélnot Majow z Chiapas
i Jukatanu, stanowily one ramy wigzace wspoétczesnych autochtonéw. Ich obraz
w wywodzie Mendiety jest jednak ubrany w aparat pojeciowy zblizony do styli-
styki biblijnej. X zaznacza, ze ten styl, przywodzacy na mysl Dziesig¢ Przykazan,
jest efektem ttumaczenia z nahuatl na hiszpanski, w trakcie ktérego Olmos przy-
pisal terminom nahuanskiej kosmologii znaczenie chrzedcijanskie. Fraza como
animales dejan el camino derecho (,tak jak zwierzeta schodzace z prawej drogi”)
odsyta¢ zas moze do mysli Cycerona, wzoru retoryki w epoce renesansu, ktory
argumentowal, iz to rozum odrdznia ludzi od zwierzat. Las Casas z kolei po-
strzega wspomniane wyzej przyklady dobrego i ztego zachowania jako dowdd na
umiejetnosci retoryczne Nahua, bedace kolejnym $§wiadectwem poziomu cywili-
zacji wedle XVI-wiecznych autoréw.

Takze nahuanskie kryteria moralnosci dopasowane sg pojeciowo do chrzesci-
janskich odpowiednikéw - wpisuja si¢ i w taka terminologie, i w taki kontekst™.

7 Na temat terminéw ipalnemohuani oraz inamic w rdzennej mitologii i kosmologii Nahua zob. Maf-
fie 2014, np. s. 142-152, 169-171, 204. Por. stanowisko Ledna-Portilli (1963 s. 38-49, 53) o Ometeotlu
jako najwyzszym boéstwu-demiurgu. Na temat rytualnego znaczenia mowy i muzyki w prehiszpanskiej
cywilizacji Mezoameryki zob. Maffie 2014, s. 286-287. Patrz tez podobne do Nahua praktyki majanskich
monarchéw (ajaw): Davenport, Golden 2016, s. 187-192. Wiadcy miejskich panstw (cah) Majéw okresu
klasycznego i postklasycznego wykonywali w ramach rzadzenia odpowiednie czynnosci tak, aby wszystkie
cztery ¢wiartki kosmosu, symbolizowane w planie miasta, palacu i domostwa, byly nalezycie ,,odzywione”
dzieki aktom, ktore definiowaly wspdlna przestrzen, np. okadzanie, taniec, uprawa ziemi, ale i mowa.

# Lee 2022, s. 41-43. Torquemada w swym dziele nawet umieszcza posta¢ Mojzesza w jednej z hu-
ehuetlahtolli, gdzie prorok ten méwi o Bogu jako stwércy czlowieka, a jego stowa cytuje ojciec - Indianin
Nahua - w mowie do syna; patrz tez Madajczak 2017, s. 37. W kwestii abstynencji seksualnej w cywili-
zacjach mezoamerykanskich por. wazny w kontekscie porad rodzicielskich przestrzegajacych przed nie-
wlasciwymi zachowaniami mit o Ce Acatlu. Toltecki monarcha pod wplywem mikstury wypitej na prosbe
nekromanty Titlacauana (wcielenia Tezcatlipoki) zaniechat pokuty z uzyciem cierni agawy, a zamiast tego,
bedac w stanie upojenia, dokonal cudzoldstwa z wlasng siostra, Quetzalpetlatl. Lopez Austin podaje tez
przyklady urzedéw kaptanskich wéréd Mixtekéw i Majow K’iche’ oraz Kaqchikel, ktorych legendarni he-
rosi wystrzegali si¢ rozwigztosci, patrz A. Lopez Austin 2015, s. 136, 151.
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Jedno z kluczowych napomnien dotyczy wiernosci matzenskiej i czystosci, co
odsyla do Dekalogu, ale ma tez kontekst mezoamerykanski. Dla Nahua rozwig-
z10$¢ mezczyzny rownowazna byta z marnowaniem goracej energii tonalli obecnej
w glowie, co zagrazalo silom czlowieka i jego zyciu.

Autorzy zakonni tworzyli réwniez neologizmy w jezyku nahuatl. Na przyktad
dla okreglenia grzechu stosowali stowo tlahtlacolli wywodzace si¢ od czasownika
od itlahcoa - ,,zrobi¢ sobie krzywde”

Umieszczenie narracji moralizujgcej rodzicow Nahua w dzietach franciszkan-
skich niewatpliwie stuzylo celom zakonéw ewangelizujacych $rodkowy Meksyk
pod wigkszym lub mniejszym przymusem, za pomocg wszelkich dostepnych $rod-
kow - aktow przemocy, pokazowych chrztéw, kazan, nauczania przez przyklad®.

W rozdziale XXII ksiegi II ,,Historii” Mendiety pojawia sie huehuetlahtolli kie-
rowane przez matke do swej corki. Jej stylistyka, budowa i tematyka sg zblizone do
moéw, w ktorych ojcowie pouczaja syndw:

Hija mia de mis entrafias nacida, yo te pariy te he criado y puesto por crianza en concierto,
como linda cuenta ensartada; y como piedra fina 6 perla, te ha polido y adornado tu padre.
(...) Sirve y da aguamanos 4 tu marido, y ten cuidado de hacer bien el pan. Las cosas de
casa ponlas como conviene, apartadas cada cual en su lugar, y no como quiera mal puestas,
y no dejes caer algo de las manos en presencia de otros. Por donde, hija, fueres, ve con
mesura y honestidad, no apresurada, ni riéndote, ni mirando de lado como 4 medio ojo,
(...) Tendras buen cuidado de la hilaza y de la tela y de la labor, y seras querida y amada,
(...). Mira, hija, que no tomes por compaileras a las mentirosas, ladronas, malas mujeres,
callejeras, cantoneras, ni perezosas, porque no te dafien ni perviertan. Mas entiende solo
en lo que conviene 4 tu casa y 4 la de tus padres, y no salgas de ella facilmente ni andes por

% Zob. tez fragment Pisma Swietego Starego Testamentu, zwlaszcza: ,,Czcij ojca twego i matke twoja,
aby$ dlugo zyl na ziemi, ktéra Pan, Bog twdj, da tobie. Nie bedziesz zabijal. Nie bedziesz cudzolozyl. Nie
bedziesz kradl. Nie bedziesz méwit przeciw blizniemu twemu ktamstwa jako $wiadek. Nie bedziesz po-
z3dal domu bliZniego twego. Nie bedziesz pozadal zony blizniego twego” Wj 20, 12-17 za: Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu; por. nauki Ojcéw Kosciota, Swoboda 2000, s. 477-482. Badacz wymienia
nastepujace metody pedagogiczne proponowanego przez autoréw chrzeécijaniskiego antyku: upomnienia
i nagany, przymus fizyczny, dialog oraz osobisty przyktad. Zdaniem Augustyna upomnienia rodzicéw
moga poczatkowo wywola¢ bunt, lecz ostatecznie prowadza do tadu w duszy. Sadze, ze wida¢ cigglos¢
owych metod w praktyce franciszkanskich misjonarzy, ktérych nauczanie opieralo si¢ na przyktadzie i kto-
rzy stanowi¢ mieli dla autochtonéw figury ojcowskie, wprowadzajac do kolonialnego systemu pedagogicz-
ng instytucje zakonnej misji (doctrina). Por. Crewe 2019, s. 53-68. Dominikanin de las Casas krytykowat
publiczne chrzty, oskarzajac franciszkanskich misjonarzy Los Doce (,Dwunastu”) o zniewazanie chrztu.
Ten proceder mial korzenie w masowym i pobieznym przyjmowaniu na fono Kosciota muzulmanskich
mieszkancow Granady po 1492 r. Crewe dostrzega, iz obydwa te zjawiska miaty miejsce w kontekscie wy-
kuwania si¢ imperialnej potegi Kastylii i przebiegaly ze wsparciem administracji politycznej. W Mezoame-
ryce dofaczyli do tego rdzenni whadcy, ktérzy widzieli w chrzcie szanse na zachowanie i obrone autonomii
w nowych realiach. Na temat zwigzku Kosciota hiszpanskiego z Korong w kwestii kolonizacji Ameryk
zob. wigcej Kubiaczyk 2016, np. s. 84-88.
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el mercado 6 plaza, ni en los bafios, ni 4 donde otras se lavan, ni por los caminos, que todo
esto es malo y perdicion para las mozas (...)*.

Autorka mowy, matka, przekazuje podobny repertuar wartosci: skromnos¢,
troska o domostwo, przywigzanie do matzonka, pracowitos¢, cicho$¢ i unizenie.
Jako antywzorce ukazane s3 dziewczeta widczace sig, ztodziejki, rozpustnice. Wy-
razne s3 rdzennie mezoamerykanskie elementy kulturowe, takie jak poréwnanie
corki do klejnotu i perty (como piedra fina 6 perla) w wyrazeniu in cozcatl in qu-
etzalli (,klejnot, cenne pi6éro”). W tym kontekscie osadzone jest tez wyznaczenie
zakresu obowigzkéw domowych przez matke (Tendrds buen cuidado de la hilaza
y de la tela).

Domena tkactwa i jego symbolika stanowily w kulturze Nahua metonimie ko-
biety. Juz w momencie jej narodzin kaptanka-potozna tlamatqui uzywata miniaturo-
wych insygnidéw kobiecosci, wyznaczajacych sfere i zadania przysziej zony i matki -
spodnicy (huipilli), miotelki (izquiztli), wrzeciona (malacatl) i czétenka tkackiego
(ichcatl). Jednym z tego typu okreslen kobiety byto in malacatl in tzotzopaztli (,wrze-
ciono, listwa tkacka”). Czynnos¢ tkania, symbolizujgca dawanie zycia oraz podtrzy-
mywanie cyklicznego biegu czasu, wigzata si¢ tez z opisanym przez Maffiego poje-
ciem nepantla - ,,pomiedzy’, ,stan posredni” — reprezentujagcym cos, co powstaje
z dwoch roznych obiektéw i wykazuje ich cechy, ale jednocze$nie jest bytem od nich
odrebnym. W tej kategorii miesci si¢ akt poczecia dziecka, ale tez wlasnie tkanie'.

0 ,,Coérko moja, z wnetrznosci mych narodzona, ja ciebie urodzitam i wykarmitam, i wychowywatam
w ladzie, niczym §liczny nanizany na sznur paciorek oraz jakby cenny kamyk czy perle, wypolerowal cie
i ozdobit twdj ojciec. (...) Ustuguj i dawaj dzbanek z woda do umycia rgk twemu matzonkowi, i bacz na to,
abys dobrze piekla chleb. Rzeczy domowe uktadaj odpowiednio, kazda odstawiona na swoje miejsce, a nie
jakkolwiek chcesz Zle potozy¢ i nie upuszczaj niczego w obecnosci innych. Gdziekolwiek, corko, bedziesz,
chodz powsciagliwie i z prawoscia, bez pospiechu, bez §miechu, ani zerkania na boki (...) Bedziesz czujnie
doglada¢ wtdkna i robdtek recznych, a bedziesz kochana i milowana (...). Bacz, corko, by$ nie brala sobie
za towarzyszki kfamczynie, zlodziejki, niegodziwe kobiety, uliczne widczegi, ulicznice ani lenigce si¢ ko-
biety, bo wtedy cie nie skrzywdza i nie zdeprawuja. Raczej ufaj tylko tej, co jest przychylna dla twego domu
i twych rodzicéw i nie wychodz z nig z tatwoscia, ani nie chodZ po targu czy placu, ani do azni i nigdzie
indziej, gdzie inne zazywaja kapieli, nie chodzZ tez po $ciezkach, to wszystko jest zgubg i upadkiem dla
mlodziezy (...)". De Mendieta 1870, s. 117-119.

" Molina w swym stowniku za$wiadcza takie przyktady jezykowe etymologicznie powiazane z ne-
pantla, jak nenepantlazotlalo (,kocha¢ sie nawzajem”), czy manepanoa (,wziaé slub, zlaczy¢ rece”). Pro-
ces nepantla uwidaczniatl sie w kosmologii Nahua w licznych przyktadach ofiar i zachowan rytualnych,
np. w miesigcu kalendarza xiuhpohualli zwanym titil, dzieci byly rozciggane przez osoby, ktére na ten dzien
przybieraly role ich rodzicéw. Czynnos¢ ta odzwierciedlata model kosmosu jako zlozonego z czterech roz-
ciagajacych sie ¢wiartek, wychodzacych z centrum - pigtego kierunku. Podobna role spelnialo rozciaganie
ofiary w celu wyrwania jej przez kaptandw serca, symbolu piatej strony kosmosu, analogiczny cel miata
tez ,ofiara strzal” (tlacacaliliztli), gdzie przeszywajace cialo groty wyrazaly akt seksualny i nawigzywaly do
wegetacji. W ramach $wiata kobiet Nahua tkanie oparte bylo na tej samej religijnej mysli, co wyobrazenie
o stosunku plciowym, gdyz nachodzenie krosna i watku wigzano ze zblizeniem obojga malzonkéw. W sa-
mym akcie za$lubin nepantla objawiato si¢ w zwigzywaniu kap okrywajacych nowozencéw, co odbywato
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Scene nadania atrybutéw plci noworodkom ukazuja ikonograficzne swiadec-
twa w kolonialnym dokumencie piktograficzno-alfabetycznym ,,Cédice Mendo-
za’* oraz relacji w ,,Cddice Florentino” Sahaguna. W rozdziale I ksiegi IV mnich
wyrdznia dwie role w spoteczenstwie Nahua. Rola kobiety jako opiekunki domo-
stwa jest tu nakres§lona podobnie jak w huehuetlahtlolli u Mendiety. Warto przy
tym dostrzec, ze autor, opisujac czynno$¢ umieszczenia wody na glowie dziecka
przez akuszerke, uzywa terminu chrzescijanskiego - ,,chrzczenie” (bautizar):

Y sila criatura que nacia era vardn, cuando le bautizaban hacianle una rodela pequefia con
cuatro saetillas, y ataban a ellas el ombligo, y dabanlo todo junto 4 los soldados para que lo
llevasen al lugar de la pelea, y alli lo enterraban; y si la criatura que nacia era muger cuan-
do la bautizaban le ponian en el lebrillo todas las alhajas de muger, con que hilan, y tejen,
porque la vida de la muger es criarse en casa, y estar y vivir en ella®.

Innym elementem rdzennej kultury uwiecznionym w rozdziale XXII (ks. II)
»Historii” Mendiety jest wzmianka o kobietach nieprawych, stronigcych od cnoét.
Najpewniej autor nawigzuje tu do kurtyzan ahuianime, ktére w ,,Cédice Florenti-
no” przedstawione sg jako kobiety w réznym wieku, trzymajace w dtoniach kwiaty
i podrézujace nawodnymi todziami po kanatach Tenochtitlanu, noszace wyrazisty
makijaz. W stowniku A. de Moliny, jak zaznacza Szoblik, pojawia si¢ ahuianime
jako puta, o mala muger (,ladacznica, lub zla kobieta”). Tak ttumaczy to stowo
Sahagun, ktory w ksiedze IV opisal mloda kobiete w barwnej sukni z kwiatami
i woda w dloniach jako ichpuchtlaueiloc (,,zta dziewczyna”). Podobnie jak w po-
wyzszej huehuetlahtolli, jest ona przeciwstawiona jej rowiesniczce reprezentujacej,
w optyce zakonnika, pozytywne wzorce (in qualli yiollo ichpuchtli). Zdaniem Szo-

sie na macie, rOwniez pelnej witalnej mocy, gdyz wykonanej w analogiczny sposdb przez zwigzywanie ze
soba wldkien, zob. Maffie 2014, s. 43, 355-360, 381-383, 559; patrz tez Szoblik 2011, s. 76; por. Read 1998,
s.27,99-104. Szczegdlnie symbolika nepantla w wymiarze czasu uwidaczniala si¢ w swiecie Wiazki Lat, od-
bywanym co 52 lata (okresie stanowigcym mezoamerykanski ,,wiek”), gdy spotykaly si¢ cykle kalendarza
stonecznego xiuhpohualli i ceremonialnego tonalpohualli, a w czasie ceremonii rozpalania ognia na piersi
jenca trzciny w liczbie pie¢dziesieciu dwdch byly zwigzywane ze sobg. W kwestii atrybutéw kobieco$ci
w kulturze Nahua zob. Rief Anawalt, Berdan 1997, s. 148-149.

> Ibidem, s. 145-149. Na kartach ,,Cédice Mendoza” wyréznione zostaly rozmaite atrybuty kta-
dzione przy noworodku plci meskiej. Oprocz strzal, o ktérych wspomina Sahagun, tlacuilo (skryba na-
huanski) przedstawia wizerunki narzedzi pracy adekwatnych dla rodziny, w ktérej chtopczyk si¢ naro-
dzil. Syn wytwodrcy 0zdob z pidr (amanteca) otrzymywal miniaturowe ostrze do rozdzielania piér, syn
zlotnika (coztic teocuiltapitzqui) — narzedzie do obrabiania metali, dziecko skryby (tlacuilo) - pedzel,
potomek stolarza zas miedziane diuto (quaubxinqui) (sic).

“ A jedli narodzonym dzieckiem byt chiopiec, kiedy go chrzczono, dawano mu maty puklerz z czte-
rema niewielkimi strzatami, i wigzali u nich pepowine, a dawali to wszystko Zolnierzom, by zabrali to na
miejsce bitwy i tam to zakopywali; a jesli narodzonym dzieckiem byla dziewczynka, kiadli jej do miski
z kapielg wszystkie cenne obiekty kobiece, z ktorymi przedly i szyly, poniewaz zyciem kobiety jest wzrasta¢
w domu, przebywa¢ i zy¢ w nim”. De Sahagun 1829, s. 284.
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blik, poréwnanie to jest zblizone do XVI-wiecznych hiszpanskich dziel morali-
zatorskich. Z kolei wizerunek kobiety dojrzalej, ktéra z oddaniem prowadzi dom
i jest odpowiedzialna za rodzine (w zacytowanym fragmencie Mendiety ukazany
w sfowach o tkactwie oraz dbaniu o dobytek) odpowiada terminowi omacic cihuatl
w ,,Codice” Sahaguna.

Matka przestrzega corke takze przed tazniami. Konotacje wody z aktywno$cia
plciowa mozna znalez¢é w micie w ,,Historia de Tlaxcala”, w ktorym Tezcatlipoca
porywa zone boga deszczu Tlaloca, zwang Xochiquetzal, z rajskiego Tamoanchan,
by uczynic ja boginia mitosci. Kurtyzany ahuianime ukazywane s takze w ,,Codi-
ce Florentino” w otoczeniu wody*..

Napomnienia kierowane tak do cérek jak do syna wykazuja podobienstwo do
przestania biblijnego. Przyktadem moze by¢ pierwszy list do Tymoteusza, w ktérym
autor (tradycyjnie utozsamiany ze §w. Pawlem z Tarsu) okresla role kobiety we wcze-
snej wspolnocie chrzescijanskiej. Dla obu plci wskazania sg jednak zblizone, podob-
nie jak w huehuetlahtolli - pokora, skromno$¢, tagodnos¢, kult Bozy, a w przypadku
kobiet, takze podporzadkowanie malzonkowi oraz powolywanie na $wiat dzieci®.

Narzucenie chrze$cijanskiej moralnosci na koncepcje Nahua nie pozwala trak-
towac relacji zakonnikéw jako wiernego swiadectwa rdzennych kultur - nawet gdy
byly one czerpane od autochtonéw, ich przekaz bywal modyfikowany przez mni-
chéw. Dodds Pennock sadzi, ze mtodziez Nahua mogta mie¢ swobodniejsze, niz
zdaja si¢ to sugerowa¢ relacje mnichdow, zasady interakcji w grupie rowiesniczej
oraz wyboru malzonka. Badaczka podaje przyklad z anglojezycznej edycji dzie-
ta Diego Durana, ktéry dowodzi, ze w o$rodkach cuicacalli (,,dom $piewu”) przy

# Szoblik 2011, s. 71-78, 85-87. Badaczka podaje okreslenie wzmiankowane przez Sahaguna,
Ahuaini apan upan nemi -,,zyje na wodzie, zyje na ulicach’, ktore wykazuje wedltug mnie analogie do
mowy z rozdz. XXII ks. IT ,,Historii” Mendiety, gdzie matka potepia widczegostwo po ulicach, tazniach
i towarzystwo niecnotliwych dziewczat. Podobne potepiane aktywnosci pojawiaja si¢ w opisach przed-
stawicieli zawodow, w ktorych zakonnik przytacza dobre i zte wzorce. Rowniez akt sakralny mowy
mogt by¢ zle wykonany — mnich przekazuje fraze méwigca o niepoprawnej przemowie arystokraty —
jego mowa jest ,,nieuporzgdkowana, glupia’, a on okreslony jako ,zly i nieczysty dostojny pan” (amo
yectli tlazopilli). Wszystkie te okreslenia maja zwiazek z tlazolli, aspektem nieuporzadkowania i cha-
osu, w kosmosie Nahua laczonym ze $miercig, rozkladem i $wiatem podziemnym. Wedle Maffiego,
w kosmowizji rdzennej osoby cechujace si¢ niepoprawnym zachowaniem czy nagannym wygladem nie
reprezentuja teotl, gdyz jest on sam w sobie uporzadkowany, zob. Maffie 2014, np. s. 111-112.

45 Zob. fragment Pisma Swietego Nowego Testamentu: ,,Chce wiec, by mezczyzni modlili sie na kaz-
dym miejscu, podnoszac rece czyste, bez gniewu i sporu. Podobnie kobiety — w skromnie zdobnym odzie-
niu, niech si¢ przyozdabiaja ze wstydliwoscig i umiarem, nie przesadnie zaplatanymi wlosami albo zlotem
czy pertami, albo kosztownym strojem, lecz przez dobre uczynki, co przystoi kobietom, ktdre si¢ przyznaja
do poboznosci. Kobieta niechaj si¢ uczy w cichosci z calym poddaniem si¢. Nauczaé za$ kobiecie nie po-
zwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem, lecz [chce, by] trwala w cichosci. Albowiem Adam zostal pierwszy
uksztattowany, potem — Ewa. I nie Adam zostal zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popadla w przestep-
stwo. Zbawiona za$ zostanie przez rodzenie dzieci; [bedg zbawione wszystkie], jesli wytrwaja w wierze
i miloéci, i uswieceniu — z umiarem” 1 Tm 2, 8-15, za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
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szkotach dla wojownikéw (telpochcalli), ktore posiadala kazda dzielnica calpulli,
odbywaly sie koedukacyjne tance. Autorka przypuszcza, ze dojrzewajaca mtodziez
mogla wowczas zapoznawac sie i sktadac przysiegi, ktore mogty by¢ respektowane
przez rodziny mlodych jako obietnica malzenstwa*:

(...) if a boy became fond of one of the girls (whether or not she was of his ward) while
holding her hand at the feast, he promised her that when the time came he would marry
her... The promise made there [between the boy and girl] was to marry in due time, and
thus every time he came to that place, [the boy] sought her out and made it a point to hold
her, and no other, by the hand, and she felt the sam about him. In this way they went along
and suffered until their time came. This was when he had reached the proper age or had
performed some notable feat*.

Zlozono$¢ spojrzenia prehiszpanskich Nahua na kwestie relacji plci, zwlasz-
cza w kontekscie religijnym, nastrecza badaczom, jak wida¢, licznych trudnosci.
Odpowiada za nie w duzej mierze wlasnie interpretatio zakonnych kronikarzy
Mezoameryki. X dostrzega wplyw spuscizny grecko-rzymskiej na optyke, w jakiej
duchowni postrzegali lokalng religijnos¢ we wczesnokolonialnym Meksyku. Juz
od czaséw Herodota w dzietach historycznych powstajacych w kregu kultury eu-
ropejskiej przyjmowano, ze rozne ludy czcza te same bdstwa, jedynie odmiennie je
nazywajac. W tym duchu franciszkanie i dominikanie skonfrontowani z religiami
i kulturami Mezoameryki konceptualizowali je w znany sobie sposéb, w proce-
sie interpretatio (wywodzacym sie z piSmiennictwa rzymskiego). Wptywalo to na
przedstawienie nie tylko postaci boskich, lecz takze praktyk kultowych czy nawet
dziejow politycznych. Mendieta i Sahagin oceniaja $wiat mezoamerykanskiego
politeizmu wedlug kryteriéw moralnosci chrzescijanskiej. Brat Jerénimo, zaprze-
gajac huehuetlahtolli do dowiedzenia moralnej dojrzalosci spotecznosci Nahua,
ubiera punkt widzenia chrzescijan w przestrogi matki i ojca z rdzennej rodziny

* Dodds Pennock 2008, s. 79-82, 91-93. Badaczka uwypukla fakt, Ze uczestnictwo w zajeciach
w szkotach cuicacalli nie miato charakteru czysto ludycznego, lecz stanowilo przede wszystkim element
edukacji panistwowej w imperium azteckim, a absencja ucznia byta rowna zdradzie stanu. W ramach lek-
¢ji z mlodymi Nahua pracowali zawodowi poeci zatrudniani przez dom cesarski i sama szkole cuicacalli,
a wychowawcy - teaanque (,,dowddcy mlodziezy”) i cihuatepixque (,,dozorczynie dziewczat”) prowadzili
mlodziez do cuicacalli. Najpierw uczniowie zapoznawali sie z utworami poetyckimi w salach wydzielonych
osobno dla kazdej plci, a nastepnie chlopcy z dziewczetami ¢wiczyli rytualne tance w rytm muzyki.

#,(...) jedli chlopiec czul sympati¢ do jednej z dziewczyn (niezaleznie od tego, czy pochodzita z jego
dzielnicy, czy nie), trzymajac ja za don w czasie $wigta, obiecywal jej, ze gdy przyjdzie czas, poslubi ja.
Obietnica [miedzy chlopcem i dziewczyng] méwila, ze wezmga slub w stosownym czasie, i tak za kazdym
razem przychodzil on w tamto miejsce, [chlopiec] szukat jej i przywiazywal wage do tego, by ja trzymad,
i nikt inny, za dlon, a ona czuta to samo w stosunku do niego. Tak oni czynili w tym czasie i cierpieli, az nie
przyszedt ich czas. A bylo to, kiedy osiagnat on wlasciwy wiek albo dokonat jakiego$ zaszczytnego czynu”
(De Durdn 1975, s. 292 za: Dodds Pennock 2008, s. 92).
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nahuanskiej. Brat Bernardino utozsamia, jak zaznacza Szoblik, wielokrotnie pote-
piane w mowach zachowania, takie jak przesadne strojenie si¢, z cechami ahuiani-
me, jednoczesnie w hiszpanskim tlumaczeniu i stylistyce odzwierciedlajac normy
europejskie, szczegdlnie kastylijskiej Christianitas®™.

Jerénimo de Mendieta w ,,Historii”, przedstawiajac liczne elementy obrzedo-
wosci, mitologii i kosmologii ludéw srodkowego Meksyku, wyprowadzal wnioski
pomocne mu w realiach kolonialnych. Analizowane tu opisy Ce Acatla Topiltzi-
na oraz huehuetlahtolli s3 podszyte celami autora jako misjonarza i wspoltwor-
cy kolonialnego projektu Nowej Hiszpanii — w ktdrej autochtoniczna kultura jest
wykorzystana jako $rodek ewangelizacji, a jej elementy dowie$¢ maja zdolnosci
rdzennych mieszkancéw do przyjecia wiary katolickiej. Mendieta buduje obraz Ce
Acatla jako sprawiedliwego, poboznego wladcy-kaptana, ktérego reformy religijne
zostajg niecnie wykorzystane przez Szatana, lecz ktérego nauki sg jednoczesnie
pierwowzorem apostolskiej misji franciszkanskiej w Meksyku (cho¢ nie jest to wy-
razone wprost; odmiennie traktuje te posta¢ Sahagun, ktéry zamiast szuka¢ bli-
skich chrzescijanstwu aspektow rdzennej religii uznaje te posta¢ za nekromante).

Mendieta pragnie pokaza¢, ze Indianie mogg i chca odwrécic si¢ od Szatana,
ktorego sprawki dostrzega w wiekszosci nahuanskich obrzedéw. W tym celu korzy-
sta z elementéw rdzennych mitéw ukazujacych panowanie ubdstwionego herosa
jako czas pokoju i dobrobytu, kladac nacisk na chrzescijaniskie potepienie ofiarowa-
nia ludzi. W mowach huehuetlahtolli z kolei postuguje si¢ hiszpanskim ttumacze-
niem i stylem uksztaltowanym przez tresci biblijne, by podkresli¢ wysokie standardy
moralne spotecznoéci Nahua, poréwnywalne ze starozytnymi Hellenami, oraz wy-
znawane przez nich wartosci jako zgodne z nauczaniem franciszkanskim. Zarow-
no Mendieta, jak i Sahagtin postuguja sie motywami antycznymi i biblijnymi jako
uniwersalnym kluczem do oceny zjawisk, postaci i obrzedéw mezoamerykanskich
(mimo ze w przypadku oceny Ce Acatla zabiegi te prowadza do odmiennych wnio-
skow). Analiza ich tekstow wykazuje, ze opis kultury i religii spotecznosci srodkowe-
go Meksyku stuzy mnichom do ukazania politeizmu nahuanskiego jako narzedzia
wykorzystywanego przez Szatana do zniewolenia niewinnych Indian. Jest to jednak
takze plaszczyzna, na ktorej mozna zbudowac¢ nowa kolonialng rzeczywistosc.

Jako ze Mendieta pisze kronike ewangelizacji, korzysta z materialu etnogra-
ficznego w mniejszym stopniu niz Sahagun. Jednak baskijski mnich opatruje swo-

# Simoén 2017, s. 93; Szoblik 2011, s. 77. Warto dostrzec, ze Mendieta w swej ,,Historii” obarcza hisz-
panskich osadnikéw wadami, ktore stuzg wlasnie jako antywzorce w ukazanych mowach huehuetlahtolli.
Sa oni np. ,,zarlokami’, ,,strojnisiami”, wykazuja si¢ chciwoscia i egoizmem. Z natury zas, zdaniem mnicha,
Indianie Meksyku wykazuja si¢ odmiennymi cechami, ktére umozliwiaja im dostapienie zbawienia i bu-
dowe Kosciola w duchu ubostwa i skromnosci, ktorymi sie juz uprzednio cechowali. Projekt tej wspolnoty
oczywiscie oparty jest na nauce i opiece duchowej mnichéw, stuzgcych jako wychowawca pietnujacy bledy
autochtondéw, czyli rdzennag religie, zob. Gonzalez 1996, s. 54-56.
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ja relacje szerokim komentarzem zestawiajacym cywilizacje mezoamerykanska
z kulturami starozytnej Europy. Zaprzega to tego celu poréwnanie modeli rozwo-
jowych religii antycznych (np. propozycja idei euhemerystycznej), konstruowanie
narracji na temat rdzennych wierzen przy uzyciu hiszpanskich terminéw katolic-
kich oraz przypisywanie antycznych norm moralnych rdzennym spoteczenstwom
meksykanskim. W przeciwienstwie do Sahagtna unika zestawiania boéstw Nahua
z panteonem greko-rzymskim, ale zestawia rozwdj religijny Indian z dziejami reli-
gii §wiata §rédziemnomorskiego. Wszystko to dokonuje si¢ w optyce wywodzacej
sie z mysli Ojcéw Kodciota. W podobny sposéb czyni Sahagun, diagnozujac, po-
rzadkujac i w koncu eliminujac elementy rdzennych wierzen za pomoca apara-
tu pojeciowego europejskiego chrzescijanstwa. Obaj franciszkanie przeksztalcaja
rdzenng mysl na uzytek wlasnej wykltadni katalogujacej ja w ramach poje¢ i warto-
$ci chrzescijanstwa czerpigcego z tradycji antyczne;j.

ARISTOTLE AND THE BIBLE UNDER THE MESOAMERICAN ROOFE.
CHRISTIANIZATION THROUGH NARRATIVE ASSIMILATION

OF ELEMENTS OF NAHUAN BELIEFS AND HISTORY IN JERONIMO
DE MENDIETA’S HISTORIA ECLESIASTICA INDIANA

Summary

The paper examines the use of important themes from the Nahua prehispanic tradition—the
story of legendary Toltec monarch-priest Ce Acatl Topiltzin—as well as the huehuetlahtolli speeches,
in a vision which the Franciscan friar Jerénimo de Mendieta (1525-1604) unfolds in his work ,,His-
toria eclesiastica indiana”. The monk’s approach is compared with the writings of other colonial ec-
clesiastic authors. Mendieta and Sahagun take advantage of certain substantive analogies between
the native religion and the European classical and Christian themes in order to create a new colonial
narrative about the Nahuan past and the contemporary realities of the indigenous people. Although
Mendieta does not employ such complex and elaborate references to Graeco-Roman mythology as
Sahagun, the author of ,,Historia ecclesidstica” formulates his vision in a similar fashion, taking the
themes in question out of the native context and using the story of Ce Acatl as well as the huehuet-
lahtolli speeches to demonstrate the ancient provenance of the Nahua civilization and show that their
immanent values are comparable with Christian ones.
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