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Abstract

The chief purpose of the article is to show the position of the Catholic Church to-
wards Jews, as manifested in a selected fragment of Decretales of Gregory IX. Medieval
canon law regulated the relations between Christian and Jews in the domains of cult
and everyday life. The 19 canons which the relevant fragment comprises were assigned
to three categories: laws relating to cult, laws concerning economic issues, and laws
providing for the protection of Jews.
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Artykul podejmuje kwestie relacji Kosciot katolicki — zydzi w czasie pon-
tyfikatu Grzegorza IX (1227-1241). Jego zadaniem jest ukazanie wspomnia-
nej relacji z perspektywy fragmentu Decretales (czy tez Liber Extra) Grzego-
rza IX oznaczonego jako C. 1-19, X, V, 6. Tworzy go 19 kanondéw zawartych
w Titulus VI (,O Zydach, Saracenach i ich stugach”) Ksiegi V, traktujacej
o przestepstwach. Fragment wymienionego dokumentu jako jedyny w calosci
poswiecony zostal kwestii innowiercdw, w tym zwlaszcza zydéw. Zanim
przejde do omawiania wskazanego Zrédla, nakresle tto, w ktorym ksztalto-
waly si¢ XIII-wieczne relacje kodcielno-zydowskie.

Zydzi i chrzeécijanie w wiekach XI i XII sktonni byli dyskutowaé na temat
wariantéw tekstu biblijnego’. Radykalng zmiane w postrzeganiu zydow przez
chrzescijan przyniosto wezwanie do wyzwolenia Ziemi Swietej z rgk niewier-
nych i kolejne wyprawy krzyzowe, ktore mialy miejsce w latach 1096-
-1291°. Z perspektywy cztonkéw Kosciola zydzi stali si¢ niewiernymi, ktorych
nalezy nawracaé. Poza tym pojawila sie takze chec¢ zemsty za chrzescijan Zyja-
cych w Ziemi Swietej’. W pierwszej kolejno$ci zemsta ta miata dotyczyé zy-
dow, ktorych obarczono odpowiedzialnoscig za $mieré Chrystusa®. Ponadto
postrzeganie stylu zycia Zydow sprawilo, ze uznano ich za ,istoty czysto ciele-
sne”, co stalo w opozycji wobec ascetycznego modelu Zycia chrzescijan®.

Postawe niecheci wzmagali w tym okresie cztonkowie zakonéw zebra-
czych®, ktérzy w swej duchowodci ktadli duzy nacisk na cierpienie i $mier¢

' W Hiszpanii chrze$cijanie i Zydzi nie tylko koegzystowali, ale takze dyskutowali ze sobg na
szczeblu naukowym, por. P. Johnson, Historia Zydéw, Krakéw 2004, s. 220; pod koniec XI w.
wérod egzegetow Kosciota katolickiego wzrosto zainteresowanie hebrajska wersja Starego Testa-
mentu na skutek m.in. rozkwitu bibliotek i kopiowania manuskryptéw. Przyklad postawy otwartej
na wymiane mysli z wielkimi autorytetami Zydowskimi dali m.in. Stefan Harding (1059-1134)
i Andrzej od $w. Wiktora (1110-1175), por. A. Grabois, The Hebraica Veritas and Jewish-
-Christian Intellectual Relations in the Twelfth Century, Medieval Academy of America 50, 4,
1975, s. 616-619, 622-623; por. tez A. Saltman, Pseudo-Jerome in the Commentary of Andrew of
St. Victor on Samuel, The Harvard Theological Review 67, 3, 1974, s. 195-200.

2 Urban II, wzywajac do wojny wyzwalajacej Ziemie Swietg z rak Turkéw Seldzuckich, miat
uzy¢ metaforycznego okreslenia niewiernych. Nazwal ich biblijnymi Medami i Persami, ktorzy
ponownie pojawili sie na tym terytorium, por. A. Grabois, The Hebraica Veritas, s. 613.

* ,Omnes siquidem illi viatores, Iudaeos, haeretios, Sarracenos acqualiter habeant exosos, quos
omnes Dei appelant inimicios”, por. L. Poliakov, Historia antysemityzmu. Epoka wiary, Krakow
2008, s. 198.

* Motyw ten przewija sie rowniez w hymnografii religijnej $redniowiecza, por. D. Flusser,
Chrzescijanstwo religia zydowska. Essenczycy a chrzeécijanstwo, Warszawa 2003, s. 26-27; por.
takze J.H. Mundy, Europa éredniowieczna 1150-1309, Warszawa 2001, s. 73.

*> Por. A. Vauchez, Chrzeécijanie wobec niechrze$cijan, [w:] idem (red.), Ekspansja Kosciola
rzymskiego 1054-1274, Warszawa 2001, s. 587.

® W tym okresie aktywni sa dominikanie (zakon powstat w 1216 r.) oraz franciszkanie (zakon
powstat w 1209 r.).
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Chrystusa, a w kazaniach podkreslali wine zydéw’. Stowa kaznodziejow wy-
wolaly fale negatywnych reakcji na zyjaca w sasiedztwie spolecznos¢ zydow-
ska. Ujawnilo si¢ to bardzo w pierwszej ludowej krucjacie w 1096 r., w czasie
ktdrej dokonano rzezi w Spirze, Moguncji, Kolonii, Trewirze, w Ratyzbonie
Metzu, Bambergu i w Pradze®.

Proces ten L. Poliakov okresla mianem ,,diabolizacji” spolecznosci zydow-
skiej, ktéra przejawiala si¢ m.in. w oskarzeniach o mordy rytualne, profanacje
konsekrowanych hostii’. Udzial w tym mieli zaréwno prosci ludzie, jak i wy-
ksztalceni duchowni. W wyniku tego procesu powstal obraz ,teologicznego
zyda”, ktory naktadano na zydow zyjacych obok™.

W czasie swego pontyfikatu Grzegorz IX angazowal si¢ w wyprawy krzy-
zowe oraz w proces rozszerzania Kosciota na wschod'. Jest to zatem okres
Kosciota triumfujgcego, ktéry w Europie posiadat realng wladze!2. Swiadczy
o tym rowniez fakt, ze to, co zostalo wypracowane w ramach prawa kano-
nicznego, mialo wplyw na $wieckie regulacje (Sachsenspiegel — 1220-1235
Schwabenspiegel - 1274-1275)". Wyprawy krzyzowe uczynily z papieza
zwierzchnika calego chrze$cijaniskiego $wiata'.

7 Por. A. Vauchez, Chrzescijanie wobec niechrzescijan, s. 587.

8 Por. ibidem; L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 201.

 Réwniez papiez Innocenty III (czas pontyfikatu 1198-1216) przyjmowat opinig, jakoby zydzi
dopuszczali si¢ mordéw rytualnych, por. A. Vauchez, Chrzescijanie wobec niechrzescijan, s. 587.

10 Por. ibidem, s. 588-589.

" Por. A. Paravicini Bagliani, Kosciét rzymski od Innocentego III do Grzegorza X, [w:]
A. Vauchez (red.), Ekspansja Kosciola rzymskiego 1054-1274, s. 451.

2'W zwigzku z realng sila, jaka Kosciol zaczat dysponowaé w okresie $redniowiecza, motyw
zwycigstwa Ko$ciola nad Synagoga stal si¢ popularny. Objawia si¢ on w misteriach, a takze w archi-
tekturze. Kosciol (Ekklesia) przedstawiany jako mloda kobieta, natomiast Synagoga jako wdowa
z przepaska na oczach, por. L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 194; W Kaiserdom w Bamber-
gu w poludniowej nawie bocznej znajduja si¢ dwa filary, na ktérych umocowane sa dwie figury,
dwa przedstawienia kobiet: Ekklesi i Synagogi (XIII w.). Ekklesia ukazana jest jako ukoronowana
triumfatorka z kielichem i bertem zakonczonym krzyzem w rekach (w obecnym stanie wspomnia-
na figura tych atrybutéw nie posiada). Synagoga natomiast ma zawigzane oczy, co jest oznaka
zalepienia wyznawcow judaizmu na nauke chrzescijariska. W prawej rece trzyma ztamane berlo,
z jej lewej reki wypadajg Tablice Przymierza. Poza tym, w poréwnaniu z postawa Ekklesi, Synagoga
jest charakterystycznie wygieta, por. W. Kootz, Bamberg. Stadtfiithrer durch die historische Altstadt
mit Ausfliigen in das sehenswerte Umland, Ubstadt-Weiher 2006, s. 40-41. Takze w *Aba GoS,
arabskiej wiosce oddalonej ok. 15 km na pétnocny-zachéd od Jerozolimy, w pokrzyzackim kosciele
znajduje si¢ malowidlo z XII w. przedstawiajagce m.in. odrzucang posta¢ kobiecg — personifikacja
Synagogi, z ktérej reki wypadia bandera. Ekklesia na tym malowidle jest niewidoczna, por.
E. Revel-Neher, “By Means of Colors”: A Judeo-Christian Dialogue in Byzantine Iconography, [w:]
R. Bonfil (red.), Jews in Byzantium. Dialectics of Minority and Majority Cultures, Leiden 2012, s. 530.

13 Por. L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 234.

' Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi. Szkice o ewolucji postawy
Ko$ciota katolickiego wobec Zydéw i judaizmu, Warszawa 2001, s. 110.
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Pontyfikat Grzegorza IX wpisuje si¢ zatem w szereg pontyfikatow papiezy
hegemonoéw. Przejal on schede po Innocentym III. Grzegorz IX posiadal wy-
ksztalcenie prawnicze i zapisal si¢ w historii Kos$ciola jako twdrca pierwszego
zbioru prawa kanonicznego'®. Tre$¢ tego prawa obejmie takze sprawe relacji
Ko$ciota do zydow, Saracenow, pogan i heretykow'®.

15 Grzegorz IX za pontyfikatu Innocentego III zajmowal sie sprawami sagdowymi, por. A. Para-
vicini Bagliani, Ko$ciét rzymski od Innocentego III do Grzegorza X, s. 450.

16 Kwestia zydowska zajmowala Kosciol nie tylko w okresie wypraw krzyzowych, ale takze we
wecze$niejszych wiekach. Podejmowana ona byla juz w V i VI w. w Galii. Problem relacji chrzesci-
jansko-zydowskich nie skutkowal ograniczeniem swobody spotecznosci zydowskiej, a raczej chrze-
$cijan, ktérzy nie mogli spozywac¢ wraz z zydami positkow, nie mogli zawiera¢ z nimi matzenstw,
nie wolno im bylo przestrzega¢ przepiséw szabatowych w niedziele, zakazano im mieszania sie
z zydami w czasie §wiat wielkanocnych. Celem tych ograniczen w dwczesnym czasie bylo umoc-
nienie tozsamosci chrzescijanskiej, usamodzielnienie chrzescijanstwa poprzez odciecie sie od rytéw
wlasciwych spolecznosci Zydowskiej, a takze uniemozliwienie tworzenia sie herezji. Reakcja Kos-
ciofa $§wiadczy o tym, ze relacje miedzy tymi spotecznosciami byly bardzo dobre. Jednakze biskupi
zaniepokojeni tym faktem postanowili przerwa¢ ten ,,romans”. Mimo tego animozje nie uniemoz-
liwily wysoko postawionym chrzeécijanom (tez duchownym) korzystania z ustug zydéw, por.
L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 190. Wiek VI i VII naznaczone zostaly prébami przymu-
sowego nawracania zydow, por. ibidem, s. 191; w IX w. ponownie wraca glos na rzecz calkowitego
odizolowania si¢ od zydow, gléwnie z powoddw religijnych, poniewaz znalezli si¢ tacy chrzescija-
nie, ktérzy zaczeli przyjmowac zwyczaje zydowskie. ,To w IX w. po raz pierwszy jesteSmy $wiad-
kami znaczacych zmian wprowadzonych do liturgii rzymskokatolickiej, w cze$ci odnoszacej si¢ do
Zydéw. O ile do tej pory w modlitwach wielkopigtkowych zwyczaj nakazywal modli¢ sie kolejno za
katechumenéw, za Zydéw i za pogan, w tych samych stowach i klekajac po kazdej modlitwie, o tyle
od tej pory w mszalach widnieje napis: «pro ludaeis non flectant» (za Zydéw sie nie kleka). Poprzez
ten zabieg zaznaczone zostaje, ze Zyd nalezy do odrebnej kategorii, ze jest czym$ innym i czyms
wiecej niz zwyklym «niewiernymy, a skutki takiego podejécia dadza w pelni o sobie zna¢ kilka
wiekow pdzniej”, por. ibidem, s. 193-194; Pokazala to chociazby agresywna postawa ludnosci
w czasie I wyprawy krzyzowej. W XIII w. oficjalnych wypowiedziach Stolicy Apostolskiej pojawia
sie temat zydéw. Zydzi byli opisywani w negatywny sposob jako lud upadly i okryty harba.
W Adhortacji Grzegorza IX skierowanej do biskupéw francuskich w 1233 r. mozna odnalez¢
nastepujgce stowa: ,Mimo, e niewiernoé¢ Zydéw zastuguje na potepienie, ich stosunki z chrzesci-
janami s3 uzyteczne a nawet konieczne, poniewaz nosza oni w sobie obraz Zbawiciela naszego
i zostali stworzeni przez Stworce rodzaju ludzkiego. Zgodnie z wola Boza nie moga zosta¢ wytrace-
ni przez istoty przez Niego stworzone, niezaleznie od tego, jak podla byla ich postawa; ich ojcowie
byli przyjaciétmi Boga, a ich potomkowie bedg zbawieni (...)”, por. ibidem, s. 397. Prawa ustalane
wobec niewiernych przez Koscidl maja swoja paralele w prawach stanowionych przez muzulmanéw
wobec Zydéw i chrzescijan, tzw. pakt Omara z VII w. Pojawiajg sie elementy podobne: budynki
niewiernych nie moga by¢ wyzsze od budynkéw muzulmanéw, nie wolno niewiernym w jawny
sposob prezentowal swojej poboznoéci, chrzescijanie i zydzi majg nosi¢ wlasciwe im ubrania
(ubidr charakteryzuje niewiernego), por. ibidem, s. 48. Prawdopodobnie zo6tty znak, ktéry mieli
nosi¢ zydzi w chrzescijanskiej Europie, ma swoje Zrédto wlasnie w prawach stanowionych przez
muzulmanéw. W panstwie muzulmanskim chrzescijan rozpoznawano po z6ttym znaku noszonym
na szacie. Taki sam kolor znaku nosily prostytutki. Muzulmanie tym sposobem chcieli pokaza¢, ze
chrzescijanie i ich wiara nie sg nic warci, por. G. Kemmether (niepubl.), por. tez G. Ring, [online].
Wikipedia [dostep: 2013-05-18]. Dostepny w Internecie: <http://de.wikipedia.org/wiki/Gelber_
Ring>.
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Grzegorz IX powolal sedzidow delegowanych, ktérzy w imieniu papieza
rozstrzygali o spawach heretykéw lub podejrzanych o herezje¢. Ludzie ci byli
rekrutowani z grona zakonnikdéw, ktérych specjalnie przygotowywano do
tego zadania'.

Innym waznym wydarzeniem, ktére mialo miejsce w czasie pontyfikatu
Grzegorza IX, byly dyskusje nad Talmudem. Jedna z gléwnych rél przypadta
w udziale ex-zydom, gorliwie atakujagcym uczonych zydowskich. We fran-
ciszkanskim habicie Mikotaj Donin dyskutowal o Talmudzie, pokazujac, ze
zawiera on antychrzedcijanskie passusy. Donin przedstawil Grzegorzowi IX
Talmud jako dzielo ,niemoralne i obrazliwe dla chrzescijan™'®. W 1236 r.
Grzegorz IX za namowg zakonéw zebraczych dokonatl potepienia Talmudu®.
Skierowal takze list do wtadcow chrzescijanskich z prosbg o przeprowadzenie
dochodzenia w celu ustalenia, czy oskarzenia rzucane w stron¢ Talmudu s3
uzasadnione. Ludwik IX, krél Francji, odpowiedzial, organizujac w 1240 r.
w Paryzu debate®.

Przyczyna wystapienia przeciw Talmudowi byto nie tylko to, ze zawieral
urywki wymierzone w chrzescijan, ale tez to, ze zaczal on zastgpowac Tanach
i zyskal range niemalze réwng tekstowi biblijnemu. Zmiane nastawienia zy-
dow do Starego Testamentu®! Kosciét uznawat za rodzaj herezji*.

17 Por. G. Rys, Inkwizycja, Krakéw 1998, s. 62-63; Grzegorz IX powotal inkwizycje do zwalcza-
nia herezji albigenséw w 1233 r., por. A. Hastings (red.), Historia chrzescijanistwa, Warszawa 2002,
s. 170. By¢ moze powolywanie inkwizytoréw z zakonu dominikanskiego wigzalo si¢ m.in. z sym-
patia Grzegorza IX, jaka darzyl te wspolnote. Grzegorz, jeszcze zanim zostal papiezem, wspieral
zakon $w. Franciszka i $w. Dominika, por. A. Paravicini Bagliani, Koéciét rzymski od Innocentego
III do Grzegorza X, s. 451.

'8 Por. L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 218, 220.

Y Por. P. Johnson, Historia Zydéw, s. 218.

2 Por. L. Poliakov, Historia antysemityzmu, s. 218-219; por. tez R. Chazan, The Condemnation
of the Talmud Reconsidered (1239-1248), Proceedings of the American Academy for Jewish
Research 55, 1988, s. 11-30; Poznawanie Talmudu w kregach uniwersyteckich przyczynilo sie do
wigkszej nietolerancji zydéw u chrzescijaniskich scholastykéw, por. J. Cohen, Scholarship and
Intolerance in the Medieval Academy: The Study and Evaluation of Judaism in European Chris-
tendom, The American Historical Review 91, 3, 1986, s. 606-613; Papiez Grzegorz IX obdarzyt
Uniwersytet Paryski przywilejami w bulli Parens Scientiarum z 13 kwietnia 1231 r., dzigki czemu
instytucja ta stala si¢ niezalezna w nadawaniu tytutéw naukowych, por. A.L. Gabriel, The Conflict
Between the Chancellor and the University of Masters and Students at Paris During the Middle
Ages, [w:] A. Zimmermann (red.), Die Auseinandersetzungen an der Pariser Universitat im XIII.
Jahrhundert, Berlin-New York 1976, s. 112-113.

2 Termin ,Stary Testament” znany jest jedynie w $wiecie chrzeécijanskim. W tym miejscu
uzywam go w znaczeniu, jakie nadala mu tradycja chrzescijanska. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
zydzi nie okreélaja tym mianem swoich $wietych ksiag.

2 Por. A. Vauchez, Chrzescijanie wobec niechrzescijan, s. 586.
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Przy badaniu dokumentéw pochodzacych z tego okresu nalezy pamigtac,
ze stoja za nimi mentalno$¢ i retoryka zupelnie inne od wspdtczesnych.
Omawiane w tym artykule relacje sa odbiciem $wiata sredniowiecznej Euro-
py, ktdry kierowal si¢ porzadkiem zapewnionym przez hierarchie¢. Hierarchia
bytéw chronila przed chaosem. Kazdy byt posiadatl wlasciwe sobie miejsce,
a kazda spotecznos¢ umieszczona byta na odpowiednim poziomie takiej dra-
biny. Przekroczenie granic, w ktérych zostato si¢ osadzonym, rozpatrywano
takze z perspektywy moralnej. Proba zmiany wlasnego statusu spotykala si¢
z przykrymi konsekwencjami. Poza tym $redniowieczny umyst chciat pojaé
$wiat jako cato$¢. Laczyt zatem nauki w jeden harmonijny system, ktory stu-
zyl interpretacji otoczenia®. Ten obraz $wiata zhierarchizowanego, grama-
tycznie uporzadkowanego i przede wszystkim religijnego réwniez odbija si¢
w analizowanym ponizej dokumencie.

DEKRETALY GRZEGORZA IX

Omowienie Decretales Grzegorza IX sklada¢ sie bedzie z trzech czedci.
W pierwszej zawarte zostana informacje ogdlne, dotyczace powstania
Decretalesi ich tresci. W drugiej opisany bedzie obraz mentalnosci uczonych
$redniowiecznych odno$nie do innowiercéw. Jest to konieczne, poniewaz
opinie uczonych wplywaly na ksztalt tworzacego sie prawa. W czesci ostat-
niej przedstawione zostang kanony Decretales tworzace Titulus VI, Ksiegi V.

2 W najbardziej charakterystycznym dla siebie wydaniu cztowiek §redniowiecza nie byt ma-
rzycielem ani wedrowcem. Byl organizatorem, kodyfikatorem, budowniczym systeméw. Chcial
«miejsca na wszystko i wszystkiego na wlasciwym miejscu». Rozréznianie, okreélanie, uktadanie
rubryk bylo jego rozkosza. Cho¢ pelen burzliwej dzialalnosci, byt réwnie pelny impulséw, zeby je
sformalizowa¢. Wojna zostata (w intencjach) sformalizowana przez sztuke heraldyki i reguly rycer-
skie; namigtno$¢ seksualna (w intencjach) zostala ujeta w wypracowany kodeks mitoéci. Wysoce
oryginalna i wzniosta filozoficzna spekulacja zacie$nia sie w sztywny system dialektyczny skopiowany
od Arystotelesa. Kwitng szczegélnie takie studia jak prawo i teologia moralna, ktére wymagaja
uporzadkowania bardzo rozmaitych szczegétéw. Kazdy sposob, w jaki poeta moze pisaé (facznie
z pewnymi sposobami, jakich raczej nie powinien uzywac), jest sklasyfikowany w sztuce retoryki.
Niczego bardziej nie lubili ludzie $redniowiecza i niczego lepiej nie robili od sortowania i porzadko-
wania”, por., C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury $redniowiecznej i renesan-
sowej, Krakow 1995, s. 21, 23; ,,Utrzymanie rownowagi w spoleczenstwie wymagato, by hierarchii
i ustrukturyzowaniu przydaé potrzebne narzedzie nacisku w postaci ustalonej mentalnoéci, moral-
nosci i religii. Biada temu, kto chciatby wyj$¢ poza swoéj stan! W oczach ludzi i Boga taki §mialek
popelniat jeden z najcigzszych grzechéw. Pragnienie promocji spolecznej musiato by¢ wyrzucone
z trzynastowiecznej spolecznosci. Po naporze XI i XII wieku, wiek XIII zaistnial jako okres stabili-
zacji 1 bezruchu”, por. J. Le Goff, Apogeum chrzeécijafistwa: ok. 1180-ok. 1330, Warszawa 2003,
s. 49. Takiemu porzadkowaniu §wiata sprzyjal system nauczania. Sztuki wyzwolone: gramatyka,
dialektyka, retoryka, arytmetyka, muzyka, geometria, astronomia charakteryzuja si¢ wysoka dyscy-
pling prowadzenia badan, por. C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 181-182.
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Ogolna charakterystyka

Celem dokumentu wydanego pod patronatem papieza Grzegorza IX bylo
uporzadkowanie praw stanowionych w Kosciele katolickim. Uporzadkowa-
nie to polegalo gléwnie na uzgodnieniu praw zawartych w Dekrecie Gracjana
z 1140 r. z prawami powstalymi po nim, ujednoliceniu ich oraz wyja$nieniu*.
Praca nad nowym zbiorem zyskata w ten sposéb autorytet Stolicy Apostol-
skiej*. Grzegorz IX wykonanie zbioru powierzyl dominikaninowi Rajmun-
dowi de Penafort®.

Papiez promulgowal nowy zbiér praw w 1234 r. w bulli Rex pacificus.
W bulli tej Grzegorz IX uzasadnil ujednolicenie praw oraz wspominat o za-
mieszaniu, jakie panuje w zbiorach praw przez rozproszenie réznych kon-
stytucji i dekretalow, niekiedy wzajemnie sprzecznych. Poza tym niektore
z nich byly zbyt rozwlekle. Jednoczesnie papiez zabronil tworzenia innych
kompilacji praw bez zezwolenia Stolicy Apostolskiej”’. Zbiorem tym miano
postugiwac sie w sadach i szkotach. Stal si¢ podstawa prowadzenia procesow
sadowych, a takze wyksztalcenia przyszlych prawnikéw?®. Nazywano go
Compilatiolub Liber Extralub tez Decretales Gregorii IX.

2 ,Juz od czaséw Kosciota pierwotnego byt zwyczaj zbierania $wietych kanonéw w jedno, aby
ich znajomo$¢, korzystanie z nich i zachowywanie stawalo si¢ tatwiejsze. (...) Rzeczywiscie w ciagu
pierwszych dziesieciu wiekéw w réznych miejscach pojawialy si¢ prawnie niezliczone zbiory praw,
sporzadzone raczej prywatnym staraniem, w ktdrych zostaly zawarte normy przewaznie przez
sobory i papiezy wydane i inne od mniejszych zrodel zaczerpnigte. W potowie XII wieku tego
rodzaju zlaczenie zbioréw i norm, nierzadko ze soba sprzecznych, ponownie zostaly zredagowane
z prywatnego pomystu przez mnicha Gracjana w konkordie praw i zbioréw. Ta konkordia, p6Zniej
nazwana «Dekretem Gracjana», stanowila pierwsza czes¢ wielkiego owego zbioru praw Kosciola,
ktory zaczerpnawszy przyktad z «Corpus Iuris Civilis» cesarza Justyniana zostal nazwany «Corpus
Turis Canonici» i zawieral prawa, ktére prawie w ciagu dwu wiekdw przez najwyzsza wladze papiezy
zostaly ustanowione przy wsparciu bieglych w prawie kanonicznym, a nazywano ich glosatorami”,
por. Codex Iuris Canonici. Auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicz-
nego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, s. 19.

» Por. P. Hemperek, W. Goralski, Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, Lublin 1995,
5. 96-97.

26 Por. ibidem; o Rajmundzie i jego pracy por. K. Pennington, The Decretalists 1190-1234, [w:]
W. Hartmann, K. Pennington (red.), The History of Medieval Canon Law in the Classical Period,
1140-1234. From Gratian to the Decretals of Pope Gregory IX, Washington 2008, s. 240-241. Wie-
cej: S. Kuttner, Raymond of Penafort as editor: The “decretales” and “constitutions” of Gregory IX,
Bulletin of Medieval Canon Law 12, 1982, s. 65-80.

27 Por. ibidem, s. 97.

2 The study of canon law and Roman law had become an integral part of legal studies
throughout Europe, and its jurisprudence became the «Ius commune» of Europe. (...) The «Ius
commune» had become a kay element of ecclesiastical learning and government”, por. K. Pen-
nington, The Decretalists 1190-1234, s. 245.
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Zbidér praw Grzegorza IX podzielony jest na pig¢ ksiagg o nastepujacych
nazwach: Judex (s¢dzia), ludicium (proces), Clerus (duchowienstwo), Con-
nubium (malzenstwo), Crimen (zbrodnia). Kazda ksigga podzielona jest ko-
lejno na tytuly, dotyczace konkretnych zagadnien. Te nastepnie zbudowane
sg z kanondw (zwane capitula). Zbior ten zawiera w sobie akty prawne, ktére
nie zostaly zamieszczone w Dekrecie Gracjana i powstaly pdzniej oraz teksty
z dziel Ojcow Kosciota®.

Niektérzy uwazajg, ze w zawartosci tego zbioru brak prawnego porzadku,
a poszczegllne zagadnienia nie zostaly wyraznie od siebie oddzielone®.
Mimo tych niedociagnie¢ Decretales Grzegorza IX uznaje si¢ za pierwsza
oficjalng i ogdlna kolekcje prawa kanonicznego, ktéra pozostawata w mocy az
do roku 1917, kiedy to ogloszono Kodeks Prawa Kanonicznego®'.

Obraz innowiercy

Aby zrozumie¢ charakter przepiséw prawa kanonicznego odnoszacego si¢
do innowiercéw, nalezy wpierw zrekonstruowa¢ obraz niewiernego, jaki
funkcjonowal w okresie analizowanym w niniejszym artykule®’. Nacisk zo-
stanie tu polozony bardziej na Saracendéw, poniewaz obraz spotecznosci
zydowskiej zostanie zaprezentowany w dalszej czesci, przy omawianiu po-
szczegdlnych capitulaz Dekretaléw. Niemniej stosunek do Saracenéw mozna
przetozy¢ réwniez na relacje z Zydami, choc¢by dlatego, ze w analizowanym
zrodle zydow, Saracendw i pogan ustawiono w jednej linii, tzn. nie odréznio-
no wyraznie praw dotyczacych zydéw od praw dotyczacych Saracendw™.

» Por. P. Hemperek, W. Goralski, Historia zrodel i nauki prawa kanonicznego, s. 98-99; Por.
tez W.M. Plochl, Geschichte des Kirchenrechts, II: Das Kirchenrecht der abendlindischen
Christenheit 1055 bis 1517, Wien-Miinchen 1962, s. 477-481.

30 Por. P. Hemperek, W. Goralski, Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, s. 99.

31 Por. A. Debinski, Church and Roman Law, Lublin 2010, s. 94, 96.

32 ,Fakt istnienia wyznawcow innych religii byt w Europie chrze$cijanskiej znany, i to nie tylko
na granicy dzielgcej jej mieszkancéw od ludéw obcych. Wsréd chrzeécijan mieszkali bowiem
Zydzi, a w pewnych okolicach potudnia Europy Saraceni czy Maurowie. W interesujacym nas
okresie wystepowaly takze herezje, ktorych zwolennicy réznili si¢ od chrzeécijan nie tylko w zakre-
sie wiary, moralnoéci i koscielnego porzadku, ale z reguly wystepowali przeciw ustalonym zasadom
i w innych zakresach zycia zbiorowego. Stad uczeni dwczeéni, opierajac si¢ zreszta na przepisach
obojga praw, stwierdzali istnienie innowiercéw, odrézniajac ich z reguly wyraznie od heretykow”,
por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych zachodniego chrzescijanistwa XIII-XIV wie-
ku, Wroctaw 1985, s. 25.

3 Stosunek Ko$ciota do ludzi odmiennej wiary zawsze byt wrogi i represyjny. Niemniej jed-
nak, na ile mozna to przesledzi¢ w naszych zabytkach, stopien wrogosci wobec réznych kategorii
niewiernych byt niejednakowy. Zwlaszcza stosunek do muzulmandéw nie jest tak jednoznacznie
negatywny, jak do heretykéw. Muzulmanie - to przedstawiciele innej religii, sa wrogami, prowadzi
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Wyobrazenia na temat innowiercéw w okresie XII-XIII w. czesto nie byly
poparte rzetelng wiedza, a mimo tego przyjmowali je takze uczeni tego okre-
su oraz tworzacy i komentujacy prawo. Wiedza na temat zydoéw i Saracendéw
bylta raczej ogolna, niepelna, zywila si¢ pogloskami. Wplywaly na nig opo-
wieéci na temat ludéw poganskich, ktére chrystianizowal zakon krzyzacki.
Stereotypy, za pomoca ktérych opisywano zydéw i Saracenéw, odnoszono
takze do innych ludéw*. Papierkiem lakmusowym, wedlug ktérego mozna
byto okresli¢ blizej dang spoteczno$¢, byta w owczesnym $wiecie religia.
W sytuacji wspoétzycia ludnosci o réznym pochodzeniu i kulturze religia sta-
nowila jedyny wyréznik, ,wyznaczala nieprzekraczalng granice w kazdym
niemal zakresie Zycia zbiorowego™®. Przekonanie o prawdziwosci wiasnej
religii stanowito kryterium podzialu spoleczenstwa na wiernych i niewier-
nych, przy czym ci drudzy w tak pojmowanym $wiecie réwnali si¢ zagroze-
niu, ktére nalezy zminimalizowac.

Obraz innowiercy w duzej mierze tworzyli uczeni, ktérzy mieli znaczny
wplyw na $wiatopoglad tamtego okresu. Tomasz z Akwinu dzielit innowier-
cOw na trzy grupy. Pierwszg stanowili ci, ktérzy odrzucali wiar¢ bez uprzed-
niego poznania jej — Saraceni. Druga grupe tworzyli ci, ktérzy odrzucili wiare
in figura - zydzi. Do trzeciej Tomasz zaliczal tych, ktérzy zaprzeczali przy-
jetej wierze — heretycy®. Podobny podzial przyjal Rajmund de Pefiafort”.
Natomiast Wilhelm Ockham (uczony z pdzniejszego okresu) traktowat Sara-
cenoéw, zydow i pogan jako heretykow?®.

Kanonisci i legalisci zydéw i Saracendw umieszczali w jednym szeregu.
Uznano ich za innowiercow. Komentarze kanonistéw, ktérymi opatrzyli
przepisy prawne, opieraly si¢ na przestankach dotyczacych pochodzenia
Saracendw i zydow™. W argumentacji uczonych, dotyczacej statusu spolecz-
nego innowiercéw, nie zabraklo odniesien do Starego Testamentu. Wedlug
Hostiensisa Saraceni etymologicznie wywodzg si¢ od Samarytan i podobnie
jak oni sg balwochwalcami. Poza tym nie uznajg pism waznych dla chrzesci-

sie z nimi wojny, ale ich pogladéw nie omawia si¢ w kazaniach; w ogéle stosunki z muzulmanami
nie sprowadzajg si¢ jedynie do wrogo$ci. Saracena mozna nawet nawréci¢, mozliwe sg z nim takze
kontakty pokojowe. Na przyklad sultan Saladyn wystepuje w literaturze lacinskiej jako madry
wladca”, por. A. Guriewicz, Kultura i spoleczenstwo $redniowiecznej Europy. Exempla XIII wieku,
Warszawa 1997, s. 231.

3 Por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych, s. 13.

35 Por. ibidem, s. 132.

36 Por. ibidem, s. 27.

3 Por. ibidem, s. 137.

38 Por. ibidem, s. 32.

3 Por. ibidem, s. 29.
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jan®. Inne wytlumaczenie pochodzenia Saracenéw wiaze sie z niechlubnym
okresleniem ich przodka Ismaela. Piotr Pozeracz i Marsyliusz z Padwy po-
wolywali si¢ na Rdz 16,12, gdzie Ismael zostal przyréwnany do dzikiego osta.
Jego potomkowie odziedziczyli t¢ dzikg nature, co przejawia si¢ w ich walce
przeciw chrzescijanom i chrzescijaniskim miejscom kultu. Poza tym uczeni
uwazali, ze jesli Ismael zostal zrodzony z niewolnej, to réwniez Saraceni, kté-
rzy od niego pochodzg, sg niewolnikami (tak tez Franciszek de Zabarella)*'.

Tego typu poglady sprawialy, ze Saracenéw uznano za ludzi mniej war-
to$ciowych. Przekonania te utwierdzaly dwczesnie szerzace sie legendy,
wzmacniane przez dawne przekazy na temat dalekich egzotycznych ludow*.
W ten sposob tworzyt sie ,,stereotyp wroga nie majacy z reguly wiele wspol-
nego z rzeczywistoscia”®.

Tworzenie takiego obrazu innowiercéw miato swoje konsekwencje. Wy-
prowadzanie pochodzenia Saracendw od niewolnicy Hagar lub od miasta
Samarii miato na celu uzasadni¢ podporzadkowanie niewiernych wiernym
(tak uwazal m.in. Wilhelm Durantis)*,

W podobny sposéb wypowiadano si¢ na temat zydéw. Zydzi byli narodem
wybranym, ale zawinili, przez co ,stali si¢ stugami wolnych wyznawcéw”.
Wedlug Hostiensisa chrzest sprawi, Ze stang si¢ rowni wyznawcom, a jako
nizsi od wiernych zydzi nie moga piastowac urzedéw, aby nie doszlo do prze-
ladowania wyznawcdw®. Oznacza to takze, ze tworzone prawo obowigzywaé

40 Por. ibidem, s. 32, 145.

41 Por. ibidem, s. 38.

2 Podobne przekazy byly tworzone na temat zydéw. Przekonuja o tym liczne exempla po-
wstale w tamtym okresie. ,Antyjudaizm wigc istnieje, ale nie doprowadza do powaznych eksceséw,
wspolistnienie réznych wyznan, mimo pojedynczych konfliktéw jest mozliwe i poszczegdlni wy-
znawcy judaizmu, a nawet cale grupy, przyjmuja wiare chrzescijaniska dowodzac przez to jej prze-
wagi i stusznosci. Pelng i agresywna forme antyjudaizm uzyskuje - jesli wierzy¢ exemplom - na
przetomie XIIT i XIV wieku. W tym okresie bierze si¢ pod uwage juz nie indywidualne kontakty
miedzy przedstawicielami obu spolecznoéci religijnych, lecz konfrontacje masowe. Wystarczy, ze
rozlegng sie glosy obwiniajace Zydéw o zbezczeszczenie Boga i sakramentéw, a natychmiast poja-
wiajg si¢ zaslepieni nienawiscig fanatyczni przywddcy i zaczynaja zbiera¢ sie thtumy, gotowe burzy¢
domy wyznawcéw innej wiary i wlec ich na stos. Nietolerancja religijna, nieufno$¢ wobec ludzi,
ktdrzy trwaja przy wlasnej wierze i obyczajach oraz prowadza tryb zycia wystarczajaco odrebny,
aby zrodzi¢ podejrzenia i obawy, ze s3 zagrozeniem dla chrzescijan — wszystko to tworzy korzystny
grunt dla eksceséw i prze§ladowan. Prawa psychologii zbiorowej nabieraja mocy prawa stanowio-
nego, ujawniajg sie i niezwykle nasilajg fobie masowe. Cztowiek, ktory jeszcze wczoraj zyt w zgo-
dzie tuz obok innowiercy, staje si¢ czastka thumu, burzacego jego dom i palacego go na stosie.
Roznice religijne przeksztalcaja si¢ w fanatyczng nienawis¢, ktora daje upust nagromadzonemu
napieciu”, por. A. Guriewicz, Kultura i spoleczenstwo sredniowiecznej Europy, s. 241.

4 Por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych, s. 23.

4 Por. ibidem, s. 31.

4 Por. ibidem, s. 141.
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mialo nie tylko chrzedcijan (spoleczno$¢ wiernych), ale réwniez tych, ktérzy
zyli poza ta spolecznoscia. Wiladza Kosciola rozszerzala si¢ zatem na wszyst-
kich, ktorzy zamieszkiwali chrzedcijariska Europe. Oldradus de Ponte twierdzil,
ze ,wszystko poddane jest Chrystusowi, tak owce, jak bydlo i polne zwierze-
ta”. Przez te rodzaje zwierzat Oldradus rozumial poszczegolne spotecznosci:
wierni sg owcami, natomiast Saraceni to bydto i polne zwierzeta®.

Zgodnie z tezg Oldarusa, jesli wszystko poddane jest Chrystusowi, to pa-
piez powinien troszczy¢ si¢ zaréwno o wiernych, jak i niewiernych, co ozna-
cza jednoczeénie ingerowanie w ich zycie®. Papiez posiadal wladze pelna
i mogl reagowaé w sytuacji, gdy niewierni tamali prawo naturalne, czy tez
wowczas, gdy zydzi nie przestrzegali swojego prawa*. Wszelka inna ingeren-
cja ze strony wiernych, ktéra niostaby ze sobg dziatanie na niekorzys¢ nie-
wiernych (odbieranie im wtasnosci, odbieranie praw do zorganizowanego
zycia zbiorowego), byla niedopuszczalna (tak Hostiensis, Wilhelm Durantis,
Alvarus Pelagius)®. Tolerancjg zostali obdarzeni jedynie ci niewierni, ktorzy
uznawali wladze ko$cielng™.

Jednym z czynnikéw sprzyjajacych ksztaltowaniu takiej $wiadomosci
czlowieka $redniowiecza byly exempla. Mozna by je okresli¢ jako zabiegi
retoryczne wystepujace w kaznodziejstwie wiekoéw $rednich’'. Nieuwzgled-

4 Por. ibidem, s. 30, 35-36, 37.

4 Por. ibidem, s. 37; nalezy zauwazy¢, Ze mimo iz papiez Bonifacy VIII w bulli Unam sanctam
z 1302 r. wylaczyl nieochrzczonych spod jurysdykeji koscielnej, to jednak ustawodawstwo oraz
szkoly staraly sie wszelkie watpliwosci, jakie wigzaly sie z relacjami nieochrzczonych z Ko$ciolem
czy tez z ochrzczonymi, prawnie regulowa¢. Dotyczyto to w duzej mierze relacji ochrzczonych
z zydami, ktérych kontakty byly oczywiste, por. W.M. Pl6chl, Geschichte des Kirchenrechts, s. 65-66.

48 By¢ moze w tym miejscu warto przytoczy¢ stowa odnoszace sie do rdznicy w postrzeganiu
$wiata przez kanonistéw i moralistéw. Zaréwno jedni, jak i drudzy ksztattowali prawo i jego wy-
kfadnie. ,Znawcy prawa rzymskiego i kanonicznego zajmowali si¢ w zasadzie stosunkami ze-
wnetrznymi, a wiec — jak to okreslano - «forum externum» w perspektywie interesujacych ich
systemow. Uwaga ta odnosi si¢ gtéwnie do kanonistéw, poniewaz romaniéci i tak tradycyjnie
interesowali si¢ gtownie sfera zewnetrzng stosunkéw miedzyludzkich. Inne stanowisko zajmowali
moralici. Ich interesowalo przede wszystkim zachowanie si¢ czlowieka, i to nawet w sferze nie-
ujawnionej na zewnatrz, przy czym ukladem odniesienia byly tu zasady wiary i moralno$ci chrzes-
cijanskiej. Stad tez pytanie: czy «infidelitas» jest grzechem, stawiali przede wszystkim moraliéci.
Oczywiscie pamieta¢ nalezy, ze sposob zachowania sie cztowieka i zewnetrzny, i wewnetrzny faczy
obszerna strefa graniczna oraz wzajemne zwigzki przyczynowe i funkcyjne”, por. L. Winowski,
Innowiercy w pogladach uczonych, s. 25-26.

4 Por. ibidem, s. 45.

% Por. ibidem, s. 147. Zydzi, cho¢ wedlug niektérych uczonych (np. Azo) nie bladza tak samo
jak heretycy, to jednak jedni i drudzy byli tak samo traktowani. ,Zydzi moga liczy¢ tylko na tole-
rancj¢”, por. ibidem, s. 136.

>t Exemplum - krétka opowie$é, przyjmowana za prawdziwg i przeznaczona do wlaczenia
w tre$¢ przemowy, z reguly do kazania w celu podania stuchaczowi zbawiennej nauki”, por.
Cl. Bermond, J. Le Goff, J.-C. Schmitt, ,L’exemplum” (Typologie des sources du Moyen Age occi-
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nienie tego faktu doprowadza do ulomnej krytyki postawy ludzi Kosciota
w tamtym okresie>.

Stereotypowe wyobrazenia o innowiercach przewijaly si¢ w oficjalnych
dokumentach i powodowaly wprowadzanie restrykcji, ale rzadko $cisle ich
przestrzegano. Wedlug L. Winowskiego, cho¢ innowiercéw obarczano wina
ignorancji, to jednak nie wigzaly sie z tym zadne praktyczne konsekwencje,
gdyz prawo bylo egzekwowane w réznym stopniu®.

dental, Fasc. 40), Tumhout-Bruxelles 1982, s. 37-38, cyt. za: A. Guriewicz, Kultura i spoteczenstwo
$redniowiecznej Europy, s. 17; ,Exemplum stanowi swoisty «chronotyp» (termin M. Bachtina,
oznaczajacy jednos¢ przestrzenno-czasowa utworu). W jakie$ krotkiej chwili, nieskoficzenie odleg-
tej, legendarnej, albo odwrotnie - jak najblizszej momentowi kazania, w jakie$ przestrzeni, znoéw
albo nieokreslonej albo zupelnie konkretnej i znanej dobrze wszystkim, zachodzi niezwykle,
cudowne wydarzenie. To wydarzenie jest wynikiem zetkniecia sie, spotkania dwoch §wiatéw: ziem-
skiego, gdzie wystepuje posta¢ z exemplum - zakonnik, chlop, rycerz, mieszczanin, ktokolwiek
badz - ze $wiatem pozaziemskim, niepodlegajacym prawom czasu ziemskiego”, por. A. Guriewicz,
Kultura i spoleczenstwo $redniowiecznej Europy, s. 18; ,Moralizatorski cel exempléw wymagat
szczegolnie krytycznego podejscia do czlowieka, do spoleczenstwa i roznych jego warstw. Kazno-
dzieja to przede wszystkim demaskator. Nie ma przywary i grzechu, ktorych kazanie nie poddatoby
analizie i nie potepilo. Liczne kompilacje exempléw zbudowane s wedlug schematu siedmiu
grzechow gltéwnych, ktore rozpatrywane sa po kolei w realnych, wzietych z zycia sytuacjach, nie-
zmiennie z wykorzystaniem interesujacego, pogladowego materialu. Przed oczyma czytelnika
przesuwaja sie przedstawiciele wszystkich warstw i grup spoleczefistwa sredniowiecznego, od
wiadcow i dostojnikdw koscielnych do «prostaczkow»: mieszkancy miasta i wsi, klasztoréw i zamkow,
mezczyZzni i kobiety, starcy i dzieci, ubodzy i zebracy, lichwiarze i adwokaci, aktorzy, ztodzieje,
prostytutki, zydzi, heretycy... Kaznodzieja patrzy na jednostke i spoteczenstwo pod katem grzechu
- «sub specie peccati». Wszyscy jesteSmy winowajcami przed Bogiem i obok wspdlnego dla
wszystkich ludzi grzechu pierworodnego istniejg jeszcze specyficzne, ze tak powiem, «profesjonal-
ne» grzechy, znamienne dla ludzi réznych zawodéw i statuséw. Nikt nie ucieknie przed surowym
sadem kaznodziei. Mozna w sposob uzasadniony stwierdzi¢, ze zaden inny gatunek literatury
$redniowiecznej nie zawiera takiej dawki krytyki spolecznej jak kazania, a zwlaszcza bedace ich
czedcig exempla”, por. ibidem, s. 55. Podobna cudownos¢ i tacznos¢ migdzy swiatem ziemskim
i nadprzyrodzonym obecna byla w $redniowiecznych legendach o $wietych, por. J. de Voragine,
Ztota legenda. Wybor, Warszawa 2000.

52 Exempla w zalezno$ci od miejsca powstawania roznily sie miedzy soba. ,(...) stosunek angiel-
skich i francuskich autoréw exempléw do Zydéw byt niejednoznaczny i podejmowali oni ten temat
gléwnie w celu zademonstrowania potegi chrzeécijanstwa i jego zwycigstwa nad judaizmem. Nie
zauwaza si¢ tutaj frontalnej wrogosci miedzy obu religiami i wspdlnotami wyznaniowymi i ta
postawa odzwierciedla rzeczywista sytuacje Zydéw w spoleczenistwie zachodnioeuropejskim tego
okresu. Wzbudzali wprawdzie podejrzenia i czasami byli prze§ladowani, ale jednocze$nie odno-
szono si¢ do nich z duza tolerancja. Zupelnie inny obraz przedstawiony jest w exemplach kazno-
dziejow niemieckich. Wyrazniej niz u Francuzéw czy Anglikéw przejawia sie lek przed «obcymi»
czy to heretykami czy wyznawcami innej wiary. Antyjudaizm na gruncie niemieckim zapuscil juz
glebiej korzenie i przynidst straszniejsze owoce niz w sasiednich krajach Zachodu”, por. A. Gurie-
wicz, Kultura i spoleczenstwo $redniowiecznej Europy, s. 237.

33 Por. ibidem, s. 40.
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Analiza C.1-19, X, V, 6

Odnosnie do sprawy zydéw podejmowanej w Decretales Grzegorza IX
nalezy zauwazy¢, ze w Titulus VI Ksiegi V wszystkich innowiercéw przypisa-
no do jednego paragrafu. Nie wyr6zniono zydéw chociazby ze wzgledu na
wspdlnag przeszlos¢ z chrzedcijanami.

Zawarte w 7jtulus VI Ksiegi V kanony zostang pogrupowane w nastepuja-
cy sposob: prawa odnoszace si¢ do kultu, prawa odnoszace sie do ekonomii*,
prawo ochrony zydoéw. Poniewaz temat artykulu obejmuje jedynie kwestie
wyznawcow judaizmu, w tym punkcie zostang pominigte te kanony, ktdre
odnoszg sie do Saracenow (VI i XII).

W kanonie XVII dokument akceptuje postanowienia Soboru Lateranskiego.
Chodzi tu o Sobdr Lateranski IV z roku 1215%. Poza regulacjami dogmatycz-
nymi, ktére mialy znaczacy wplyw na ksztaltowanie si¢ doktryny Kosciota
katolickiego, ojcowie soborowi podjeli rowniez kwestie odnoszace si¢ do zy-
dow (w tym kanony 67-70 byly niekorzystne dla zydow)™.

Prawa odnoszace si¢ do kultu. Kwesti¢ kultu podejmuja trzy kanony:
IIL, IV i VII. Kanony te sformulowane sg negatywnie. Ograniczaja one swo-
bode zydow w tworzeniu nowych miejsc kultu. Spotecznoé¢ ta ma poprzesta¢
na budynkach, ktére juz istnieja, a prawo zezwalalo jedynie na ich remont
(kanony III i VII). Te zapisy prawne istnialy juz wczesniej, a Dekretales
Grzeorza IX stanowig ich zebranie™.

> Przy czym termin ,,ekonomia” bedzie tutaj rozumiany w sensie szerszym - jako zespdt praw
odnoszacy si¢ do wspdlzycia migdzy dwiema spotecznosciami: chrzeécijan i zydow, zamieszkuja-
cymi jeden ,,dom” (wspdlny obszar) i w naturalny sposéb zmuszone sa one do wspéldziatania, nie
tylko w kwestii finansowe;j.

> Niemalze wszystkie postanowienia IV Soboru Lateranskiego weszly do Liber Extra, por.
A. Garcia y Garcia, The Fourth Lateran Council and the Canonists, [w:] W. Hartmann, K. Pen-
nington (red.), The History of Medieval Canon Law in the Classical Period, 1140-1234, s. 367.

% Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 114-115; kanon 67: zydzi
nie moga wymusza¢ procentu, kanon 68: zydzi i muzulmanie muszg nosi¢ odrebny stréj i nie
wy$miewa¢ chrzescijanskich obrzedéw, kanon 69: zydzi nie mogg piastowaé publicznych urzedéw,
kanon 70: konwertyci z judaizmu na chrzescijanstwo nie moga wraca¢ do swoich dawnych rytéw,
por. A.J. Duggan, Conciliar Law 1123-1215: The Legislation of the Four Lateran Councils, [w:]
W. Hartmann, K. Pennington (red.), The History of Medieval Canon Law in the Classical Period,
1140-1234, s. 354.

7 W rézny sposob respektowano te przepisy. W 1221 r. na polecenie papieza Honoriusza III
nakazano zburzenie dwdch nowych synagog w Bourges. Nieraz jednak przepisu nie przestrzegano
i synagogi mogly powstawad, jesli byly zachowane warunki: odleglo$¢ miedzy kosciolem a synago-
ga musiala by¢ wlasciwa, a takze wysokos¢ synagogi miata by¢ odpowiednio nizsza od wysokosci
kosciola, por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 138.
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Druga kwestia zawarta w kanonie IV odnosi si¢ do obecnosci zydéw
w czasie wielkiego $wieta chrzescijan — Wielkiego Piagtku. Ze $wigtami wiel-
kanocnymi wigzaly si¢ takze misteria paschalne jako publiczna forma przy-
gotowania do przezywania tych waznych dni. Okres Triduum Paschalnego
wzniecal antyzydowskie wystapienia, poniewaz zydzi obarczani byli wing za
$mier¢ Mesjasza. Nie mogli oni w tym dniu opuszczaé swoich doméw. Z jed-
nej strony jest to ograniczenie ich swobody, a z drugiej zakaz ten w jakies
mierze chronit zydoéw przed agresja ze strony chrzescijan®®. Druga czes¢
kanonu XV takze zaleca Zydom, aby nie znajdowali si¢ w Wielki Piatek na
ulicach. Wedlug M. Horoszewicza ma to zapewni¢ im bezpieczenstwo, jed-
nakze dalsza cze$¢ tego kanonu sugeruje, ze obecno$¢ zydéw w miejscach
publicznych moglaby by¢ formg manifestacji zniewazajaca Boga.

Prawa odnoszace si¢ do ekonomii. Tym prawom poswiecono najwiecej
miejsca w analizowanym fragmencie zrédla. Prawa regulujace wspdlzycie
miedzy dwiema grupami: zydami i chrzeécijanami, dotycza gltéwnie prac
stuzebnych: czy to sluzby w postaci nianiek, czy na urzedzie. Podstawowa
zasada, jaka ksztaltuje to prawo, brzmi nastepujgco: chrzescijanie nie beda
stuzy¢ zydom. Kanon VIII wyrazony jest w formie powinnoéci: chrzescijanie
nie powinni ustugiwa¢ zydom w ich domostwach. Nie jest to zatem catkowity
zakaz, ale raczej zalecenie czy zobowigzanie do porzucenia stuzebnej postawy
wobec zydow, ktorej nalezy unikac.

Zalecenie to wzmacnia kanon I, wedlug ktérego niewolnik we wlosciach
zyda chcacy przyjac chrzescijanstwo moze zosta¢ wykupiony. Oznacza to, ze
nie jest konieczne porzucanie stuzby u zyda. Zydzi bowiem posiadali kolo-
néw, ktorzy byli wylaczeni spod wspomnianego kanonu, poniewaz nie mili
bezposrednich kontaktéw z innowiercami®. Jako chlopi przywiazani do zie-
mi mogli oni wykonywac prace we wlosciach zydowskich, o czym zaswiadcza
kanon II. Stuzba zydom przejawiala si¢ rowniez w przejmowaniu roli mamek
przez chrzescijanki. Wedtug kanonu XIII kobiety chrzescijaniskie nie powin-
ny pracowaé w ten sposob ani petni¢ postugi na rzecz zydéw w ich domach.

Ten tryb powinnosci wyrazony we wspomnianym kanonie VIII zostal za-
ostrzony w kanonie V. Kazdy chrzescijanin, ktdry petni stuzbe w domu zyda,
Saracena czy poganina, zostanie oblozony karg ekskomuniki. Prace na rzecz
innowiercow konczy¢ by si¢ mialy wylaczeniem ze wspélnoty Kosciota.

%8 Por. ibidem, s. 115.
* Por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych, s. 148.
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Stuzebno$¢ wobec zydow miala miejsce réwniez wowczas, gdy zyd pia-
stowal wazny urzad w instytucjach publicznych. Takze urzad $wiadka w s3-
dowej sprawie wiernego byt pojmowany w ten sposéb (Hostiensis)®. Kanon
XVIII przestrzega przed taka sytuacja. Jednakze ustepuje miejsca prawu sta-
nowionemu przez wladcédw $wieckich. Jedli swieccy wladcy sprzyjaja Zzydom
i chcg ich mie¢ na waznych stanowiskach, to wowczas prawo kanoniczne
zaleca, aby chrzeécijanin non suspectus zajat sie ich zwerbowaniem. Zydzi
bowiem zajmowali si¢ sprawami finansowymi wladcow $wieckich, stad mogli
liczy¢ na ich przychylnoé¢®'. Niemniej w kanonie XVI ustanowienie zyda
przetozonym w publicznym urzedzie grozi chrzescijaninowi kara pozbawie-
nia wladzy.

W rozumieniu éwczesnych ludzi odrzucenie prawdy chrzescijanskiej
przez zyddw sprawialo, ze zmianie ulegta ich subiektywna kondycja bytowa.
»Zydzi nie mogli uchodzi¢ za ludzi w obiegowym rozumieniu”®. Wyznawcy
Prawa mojzeszowego uznani zostali za zniewolony nardd, a jako taki — nie
mogli przewodzi¢ wyzwolonym chrzescijanom®. Uwazano, ze $mier¢ Chrys-
tusa wyzwolita chrzesécijan, a zydéw zniewolila. Stad zydzi powinni przyjaé
sluzebng postawe wobec goszczacych ich chrzescijan®. W tym ukladzie
»gospodarz” winien unika¢ wystugiwania si¢ zydom.

Poza tym obostrzenia w zakresie wykonywania prac dla zydéw mialy na
celu ograniczenie ich kontaktéw z chrzescijanami. Rozporzadzenia w tej ma-
terii pojawily si¢ juz wczesniej. Na Soborze Lateranskim IIT w 1179 r. zakaza-
no chrzescijanom pomieszkiwa¢ wspoélnie z zydami. Najprawdopodobniej
$cisle przestrzeganie tego postanowienia nie byto powszechne od razu®, gdyz
kontakty z innowiercami byly dozwolone, o ile nie narazalo si¢ w ten sposéb
wlasnej wiary®.

% Por. ibidem, s. 142.

1 Por. ibidem, s. 135.

62 Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 120.

63 ,Temat ich [zydoéw] zniewolenia pojawit sie w liscie papieskim z 1205 roku do krola Kastylii
Alfonsa VIII, w ktérym upomniano monarche, ze mianujac zydowskich urzednikéw, stawia stuzke
przed dame. W tym samym roku Innocenty IIT wezwal wltadcéw francuskich, zeby pohamowali
«nieumiarkowanie» Zydéw, «by ze szkodg dla szacunku naleznego wierze katolickiej nie przyszto
im do glowy podnosi¢ karkéw, przygniecionych jarzmem wiecznego poddanstwa», por. Liber
extra, 5, 6, 13, [w:] CICan, I1, s. 776, cyt. za: ].H. Mundy, Europa $redniowieczna 1150-1309, s. 75.

6 Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 140.

% Por. ibidem, s. 131.

% Wedlug Hostiensisa unika¢ kontaktéw z zydami mieli zwlaszcza ludzie prosci, ktorzy w ten
sposob moga narazi¢ swoja wiare. Najprawdopodobniej trudno byto prostemu ludowi wybronic¢ sie
w dyskusjach teologicznych, por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych, s. 135, 142;
Podobnie argumentowat Tomasz z Akwinu: jedynie ludzi z mocng wiarg mogg utrzymywac kon-
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Prawa odnoszace si¢ do wspolzycia chrzescijan i zydow regulowaly row-
niez sprawy kryminalne, jednakze tylko jednostronnie, tzn. prawo zawarte
w Titulus VI reguluje jedynie te przypadki, w ktérych strong poszkodowang
byt duchowny chrzedcijaniski, a winnym byt zyd. Wedlug kanonu XIV akt
agresji wobec duchownego konczyl si¢ dla zyda czasowg karg, ktéra mogta
mie¢ tez posta¢ stuzby wykonywanej dla wspdlnoty chrzescijan®.

Podobnie jak na terytoriach opanowanych przez Arabéw, tak i w chrzes-
cijaniskiej cze$ci Europy zydzi mieli obowiagzek noszenia odpowiedniego
ubioru, ktéry odrdznialby ich od chrzescijan. Potwierdza to kanon XV. Juz
na Soborze Lateranskim IV zapisano ten wymdg w kanonie 68%. W Tjtulus
VI nie ma wyraznie okreslonej postaci ubioru. Nalezy domniemywa¢, ze
w Decretales przejeto postanowienia soborowe (por. kanon XVII).

Zaréwno ograniczenie praw zydéw w pelnieniu funkcji publicznych, jak
i rozporzadzenie dotyczace ubioru mialy charakter represyjny®. Zydzi pré-
bowali odwolywac si¢ od tych ustalen czy to na podstawie kaucji, czy tez
zastug dla wladcow $wieckich™.

Ograniczenia w dziedzinie handlu odniesione zostaly w 77tulus VI tylko do
Saracenow’!. Natomiast prawnie wspierano misje prowadzone wsrod pogan,
gdyz mogly one wystuzy¢ przepowiadajagcemu odpusty (por. kanon X). Zgod-
nie z nomenklaturg 7itulus VI misje te najwidoczniej nie obejmowaly zydow.

takty z innowiercami, por. ibidem, s. 148; Augustinus Triumphus w rozmowach miedzy ludzmi
silnej wiary a innowiercami upatrywal mozliwo$¢ nawrdcenia tych drugich. Za niedopuszczalne
uznawal jednak wspolne spozywanie positkéw z zydami, poniewaz wedlug niego zydzi skiadali
ofiary bozkom, por. ibidem, s. 154.

 Hostiensis wspomina o karze grzywny i karze cielesnej, por. ibidem, s. 142.

68 ,(...) na wszystkich ziemiach chrzescijanskich i po wszystkie czasy maja by¢ publicznie od-
rézniani od reszty ludnosci jako$cia swej odziezy, zwlaszcza, ze zostalo to nalozone na nich réw-
niez przez Mojzesza”, por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 129.
Nakaz wyrdzniania si¢ poprzez ubiér mial zmniejszy¢ ryzyko stosunkéw seksualnych miedzy
wiernymi a innowiercami. Postanowienie to podejmowane bylo przez sobory w Kosciotach party-
kularnych i przez synody. W Anglii natomiast kwestie te uregulowalo rozporzadzenie wtadcy.
Szczegoty dotyczace wygladu ubioru zydowskiego kazde panstwo ustalito wedtug wlasnego uznania,
por. ibidem, s. 129-130; por. tez Judenhut [online]. Wikipedia [dostep: 2013-05-18]. Dostepny
w Internecie: <http://de.wikipedia.org/wiki/Judenhut>; Gelber Ring; Viertes Laterankonzil [online].
Wikipedia [dostgp: 2013-05-18]. Dostepny w Internecie: <http://de.wikipedia.org/wiki/Viertes_
Laterankonzil>.

% Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 115.

70 Por. ibidem, s. 130.

7! Handel z Saracenami prowadzit do ekskomuniki i zredukowania statusu w hierarchii spo-
tecznej do najnizszego szczebla (kanon VI). Handel i wszelkie inne relacje z Saracenami w czasie
wojny z nimi powoduje ekskomunike (kanon XII). Nie wolno bylo handlowaé winem, olejem ani
jarzynami, chyba ze celem transakcji byto wykupienie jenicow chrzeécijaniskich, por. L. Winowski,
Innowiercy w pogladach uczonych, s. 66.
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Prawo chroniace Zydéw. W analizowanym fragmencie tekstu zrédtowe-
go obecny jest takze kanon, ktéry ochronag obejmuje spoleczno$¢ zydowska
ijej dobra. Kanon IX zabezpiecza nietykalnos¢ osobista, gwarantuje swobode
w wyznawaniu wiary i nienaruszalno$¢ dobr nalezacych do wspdlnoty zy-
dowskiej.

Papiezom zalezalo na chrzcie zydéw, ale pod warunkiem, ze zostanie on
przyjety dobrowolnie. Nastepnie opiekowali si¢ oni konwertytami, poniewaz
z konwersjg zwigzane bylo pozbawienie praw do majatku. Zydzi w ramach
swojej wspolnoty posiadali prawo wydziedziczania odszczepienica’, a majatek
mogl zosta¢ przejety przez wladce. Kanon V wykluczal ze spolecznosci Kos-
ciota takich wladcow, ktérzy jeszcze przed konwersja zyda pozbawiali go
majatku”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wedtug niektérych uczonych tamtego
okresu (m.in. Hostiensis) prawo do posiadania mogli mie¢ jedynie ci inno-
wiercy, ktorzy przyjmowali zwierzchnictwo Ko$ciofa™.

Zydom przystugiwata réwniez mozliwoé¢ gromadzenia sie na swoich uro-
czystoéciach i nikt nie mégl zaktécac ich nabozenstw. Nietykalnoscia objete
byly takze cmentarze Zydowskie, ktére narazone byly na kradziez. Zlodzieje,
kierowani checig zysku, byli sklonni dokonywa¢ nawet ekshumacji. Bulle
poswiecone kwestii zydowskiej potepialy odgrzebywanie zwlok na cmenta-
rzach zydowskich, ktérych celem bylo najprawdopodobniej spieniezenie
znalezisk.

Kanon V analizowanego fragmentu dokumentu miat swoich poprzedni-
kéw w postaci chociazby Constitutio pro Iudaeis z 1199 r. promulgowanej
prze Innocentego III. Jej fragment brzmi nastepujaco:

Aczkolwiek wiarolomstwo zydow jest wielorako godne potepienia, nie-
mniej, poniewaz poprzez nich udowadnia si¢ prawda naszej wiary, nie
moga by¢ silniej ciemiezeni przez wiernych. (...) Ponadto zaden chrzescija-
nin niech si¢ nie wazy rani¢ ich albo zabija¢ bez wyroku. (...) Nakazujemy,

72 Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 137-138.

7> W pézniejszym okresie m.in. Jan XXII wydal dekret Dignum arbitrantesz 1320 r., w ktérym
zawarl prawa chronigce Zydéw oraz zarzadzil, ze konwertyci nie moga by¢ ograbieni ze swoich
majatkow i ze powinni by¢ chronieni przed przesladowaniami, por. W.M. Plochl, Geschichte des
Kirchenrechts, s. 67.

™ ,Jedyna koncesja, jakiej Hostiensis udziela innowiercom, jest mozno$¢ posiadania wtasnosci
i jurysdykeji, a nawet chrzescijanskich kolonéw - poddanych. Chodzi tu jednak - podkreslmy to
wyraznie — o innowiercow uznajacych zwierzchnoé¢ Kosciota, a wigc Zyjacych na ziemiach chrze-
$cijaniskich i z reguly podlegtych $wieckim suwerenom. (...) Inni innowiercy, ktérzy nie uznaja
zwierzchnodci i wladzy Kosciola, niegodni sa wlasnoéci i wladztwa we wszelkich jego postaciach”,
por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych, s. 63-64.
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aby nikt nie wazyt si¢ narusza¢ ani pomniejsza¢ cmentarza zydowskiego,
ani w pogoni za pieniagdzem wykopywa¢ ludzkich zwtok”.

Wydawanie bulli zawierajacych formule Sicut Judaeis byto swego rodzaju
tradycja w okresie XII-XV w. Zapis prawa chronigcego Zydéw brzmial mniej
wiecej tak samo. Ulegat on jednak pewnym modyfikacjom, zgodnie z aktual-
nymi potrzebami’®. Do takich dokumentéw mozna réwniez zaliczy¢ potepie-
nie przez Grzegorza IX w 1236 r. najazdow krzyzowcéw, ktorzy dokonali
rzezi na bezbronnych zydowskich mieszkancach Francji”.

Za Innocentego IV (1243-1254) przyznano innowiercom prawa do wtlas-
nodci i wlasnych form zycia zbiorowego. Wedlug tego papieza prawo to
przynalezy do prawa naturalnego, ktére obejmuje wszystkie istoty rozumne,
w tym takze innowiercéw. Podlegaja oni zatem prawu naturalnemu. Jesli za$
innowiercy beda famali prawo naturalne, spotkajg ich za to wtasciwe konse-
kwencje’.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzona analiza C. 1-19, X, V, 6 pokazuje, ze zydzi byli obiektem
zainteresowania kanonistow. Kosciét w XIII w. posiadal realng wladze poli-
tyczng. Mogl wplywac na postepowanie i decyzje wladcow $wieckich, dlatego

7> Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 113.

76 Kalikst IT [1119-1124] zagwarantowal Zydom prawo do odrebnej wiary i posiadania wtas-
noéci, a potwierdzal je kazdy kolejny papiez. Wielokrotnie podejmowano proby walki z antyzy-
dowskimi opowiesciami o rytualnych mordach dokonywanych na chrzeécijaniskich chiopcach -
czynil to zwlaszcza Innocenty IV w 1247 i 1253 roku. W Rzymie, gdzie wladcg byl papiez, kazdy
kolejny nastepca $w. Piotra traktowal wolnos¢ Zydoéw jak $wietos¢”, por. J.H. Mundy, Europa
$redniowieczna 1150-1309, s. 74. Najprawdopodobniej od pontyfikatu Klemensa IIT (1187-1191)
wydawanie tego typu bulli stato si¢ regula. Bulle te jednak oprdcz praw przyznanych zydom zawie-
raly réwniez krytyke judaizmu, krytyke zatwardzialosci jego wyznawcéw, por. M. Horoszewicz,
Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 114. Wraz z bullami Sicut Iudaeis szty w parze bulle
»antymordowe” z XIII w., ktére niestety nie wplynely znaczaco na zatrzymanie szerzacych sie
pomowien, por. ibidem, s. 127.

77 Natomiast koécielne zgromadzenie w Tours w 1236 r. tak sformulowalo zakaz i jednoczeénie
podalo argument natury teologicznej, ktéry go uzasadnial: ,Stanowczo zabraniamy kazdemu
krzyzowcowi czy innemu chrzescijaninowi o$mielaé sie zabija¢ Zydéw, chlostaé ich, najezdza¢ ich
posiadlo$é. (...) Kosciél toleruje Zydow, gdyz pragnie nie $mierci grzesznika, ale by wrécil i zy!”,
por. ibidem, s. 136. W 1233 r. Grzegorz IX wzial w obrone zydéw przed méciwymi dluznikami, aby
zakonczy¢ rozruchy we Frangji, por. K.R. Stow, Papal and Royal Attitudes toward Jewish Lending
in the Thirteenth Century, Association for Jewish Studies Review 6, 1981, s. 165; Ten sam papiez
w roku 1247 upomnial kréla Navarry przed godzeniem w ,dobre obyczaje” przez odmawianie
splaty pozyczek pobranych od zydéw, por. ibidem, s. 169.

78 Przykladem tamania prawa naturalnego bylo wielobdstwo, por. L. Winowski, Innowiercy
w pogladach uczonych, s. 52.
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tez regulowal rézne kwestie, ktdre, z dzisiejszego punktu widzenia, wykra-
czaja poza jego kompetencje i cele, dla ktérych zostal powotany.

Analizowany Titulus VI Ksiegi V Decretales Grzegorza IX umieszcza
w jednej linii Saracendéw, zyddéw i pogan. Cala ta grupa, okre§lana mianem
»innowiercdw”, ukazana zostata jako nardd gorszy ze wzgledu na wyznawana
wiare, z ktérym trzeba z konieczno$ci wspolzy¢. Relacje miedzy nimi a ludz-
mi przynalezacymi do Ko$ciota nie mogly by¢ swobodne, a raczej wymagaty
regulacji, ktérych zrodltem byly zaréwno poszczegélne panstwa Europy, jak
i Kosciot.

Relacje z Saracenami wedtug C. 1-19, X, V, 6 regulowane sg jedynie na
plaszczyznie ekonomicznej, a $cislej rzecz ujmujac, handlu. Natomiast w od-
niesieniu do zydéw przebadany dokument wkracza duzo glebiej. Sprawy
handlu z przedstawicielami spolecznosci zydowskiej przeanalizowany frag-
ment nie podejmuje, ale reguluje kwestie kultowe. Prawa dotyczace kultu
mialy charakter ambiwalentny: z jednej strony byly one represyjne, z drugiej
natomiast mialy powstrzymac wystapienia przeciw zydom i tym samym ich
ochronic¢.

Sa takze takie regulacje, ktérych jedynym celem wydaje si¢ napigtnowanie
zydow. Jedna z nich jest kwestia dotyczaca ubioru. Na tej podstawie mozna
stwierdzi¢, ze prawo nie tylko regulowalo, ale takze mogto przyczyni¢ si¢ do
umocnienia przekonan na temat wspolnoty zydowskiej. Utwierdzalo wiare
w przesady i w jakims$ stopniu sankcjonowalto upokorzenie zydow. Odrzuce-
nie zydow i stawianie ich poza nawiasem spoleczenstwa danego panstwa
potegowaly przeciwne zydom nastawienie ludzi przynalezacych do Kosciota.
W ten sposob nieumy$lnie Koscidt , konstruowat spirale represyjng””.

Badany fragment nie przedstawia naturalnie calego obrazu relacji kos-
cielno-zydowskich regulowanych przez prawo kanoniczne. Wiele kwestii
zwigzanych z zydami znajduje si¢ w innych miejscach Decretales (chociazby
malzenstwa z innowiercami® czy lichwa®). Nalezaloby zatem w dalszej
kolejnosci przebada¢ rowniez i te zapisy, ich charakter i sile oddzialywania
na spolecznos¢ zydowska.

7 Por. M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej Synagogi, s. 116.

8 Por. C. 4, X, IV, 14; por. tez J.A. Brundage, Intermarriage between Christians and Jews in
Medieval Canon Law, Jewish History 3, 1, 1988, s. 25-40.

81 Por. C. 12.18, X, V, 19.
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DURING THE PONTIFICATE OF GREGORY IX (1227-1241).
ANALYSIS OF THE ISSUE IN THE LIGHT OF C. 1-19,X, V, 6

Summary

The article addresses the relationship between the Catholic Church and Jews in the
light of a passage in the first canon law, known as Decretales Gregorii IX (1234). The
passage, found in Liber V (concerning crimes) of Titulus VI, consists of 19 canons.
The article shows that Jews, Saracens and pagans were very much within the scope of
interest of canonical jurists. In the orderly and hierarchical medieval Europe, the rela-
tionship between Christians and adherents of other denominations could not be left
ungoverned but required legal regulation. With respect to relations with Jews, the said
passage raises the issues of cult and everyday life. On the one hand, the canons it con-
tains confirmed the curious notions about the Jewish community, but on the other
indirectly protected Jews.
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