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Abstract

The article is devoted to the mystical nature of the philosophy of depth, as con-
ceived Abraham Joshua Heschel. Although this philosophy draws strongly upon the
Hasidic and Kabbalistic tradition, its mysticism is existential as opposed to magical.
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Abraham Joshua Heschel (1907-1972) byl zydowskim rabinem, teologiem,
filozofem i spolecznikiem. Znaczenie jego twdrczosci znaczaco wykracza
poza ramy teologii zydowskiej. Przyszedt na $§wiat w Warszawie — miescie,
ktére w tym czasie tworzylo najwigksza i najbardziej znaczaca wspdlnote
zydowska w Europie. Skupiato ono réznorodne formy religijnego, politycznego
i kulturalnego zycia zydowskiego. Najwiekszy wplyw na mlodego cztowieka
miala jednak $wiadomo$¢ wilasnych, chasydzkich korzeni i, przenoszone
z pokolenia na pokolenie, poczucie obowigzku wypelnienia wielowiekowej
misji rodzinnej — ,ztotego tancucha”, jak okreslano te $wietg tradycje'. Za-
réwno ze strony matki, jak i ojca byl potomkiem najznamienitszych rodow
chasydzkich. Imie¢ odziedziczyl po stynacym z mitosci do ludu Izraela Rabinie
Opaczowskim, od ktérego dzielilo go pie¢ pokolen. Heschel pozostal wierny
tej tradycji przez cale zycie. Jego pierwsza ksigzka - tomik poezji ,,Niewypo-
wiedziane imi¢ Boga: Czltowiek™ - wydaje sie nawigzaniem do mysli stynne-
go przodka i imiennika®, za$ ostatnia publikacja, wydana po$miertnie w 1973 r.
ksigzka ,,A Passion for Truth™, jest poswiecona dwom chasydzkim rabinom,
ktérych nauki stanowig dwa specyficzne bieguny chasydyzmu: Baal Szem
Towowi i mlodszemu oden o niemal stulecie Menachemowi Mendelowi
z Kocka oraz poréwnaniu mysli tego drugiego do idei Serena Kierkegaarda.
Ta klamra, spinajaca zycie Heschela, pokazuje jak istotny byt dla niego 6w
»ztoty fancuch”. Dwie publikacje, ktore ja tworza, wskazuja nie tylko na nie-
stabnacy fascynacje chasydyzmem, lecz ukazuja réwniez dwa stale elementy
filozofii Heschela: milo$¢ do ludzi i nierozstrzygalna biegunowos$¢ w odniesie-
niu do Boga®. Ta, tak charakterystyczna dla filozofii Heschela, biegunowos¢
byta swoista dla wielu myslicieli, od kiedy w drugiej polowie XIX w. - pod
wplywem elementéw filozofii Hegla i rozwoju krytyczno-historycznej analizy
Biblii zapoczatkowanej przez Szkole Tybindzka - ozyla refleksja nad toposem

! Zob. EK. Kaplan, S.H. Dresner, Abraham Joshua Heschel: Prophetic Witness, New Haven
1998, s. 5.

2Zob. A.J. Heschel, Niewypowiedziane imie Boga: Czlowiek, Wiersze, tlum. P. Piekarski,
Krakow 2009.

3 Por. M.A Braun, The Heschel Tradition. The Life and Teachings of Rabbi Abraham Joshua
Heschel of Apt, New Jersey-Jerusalem 1997, s. XV-XIX.

4 A.J. Heschel, A Passion for Truth, Vermont 2008.

> Waldemar Szczerbinski twierdzi za Byronem L. Sherwinem, uczniem Heschela, ze ,,bieguno-
wo$¢ jest podstawowg kategorig i kluczem do widzenia $wiata, czlowieka i Boga”. W. Szczerbinski,
Abrahama Joshuy Heschela filozofia cztowieka, Lublin 2000, s. 136. Por. idem, Czlowiek — miedzy
Bogiem a zwierzeciem, W drodze 6, 1997, s. 48. Por. takze idem, Biegunowos¢ jako klucz do
rozumienia mysli A.J. Heschela, [w:] K. Pilarczyk (red.), Zydzi i judaizm we wsp6lczesnych
badaniach polskich, IV, Krakéw 2008, s. 15-25.
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Aten i Jerozolimy. Ta biegunowo$¢ wynikata rowniez wprost z przejetej przez
Heschela, a pozostajacej pod wpltywem kabaly, tradycji chasydzkiej®.
Chasydyzm byl ruchem postrzegajacym sie jako mistyczne przebudzenie
i duchowg odnowe zapoczatkowang w XVIII w. przez Baal Szem Towa. Jak
zauwaza Rachel Elior, wyjatkowos¢ tego charyzmatycznego przywodcy pole-
gala na zdolnosci do ozywienia tradycyjnych tekstéw kabalistycznych
w $wietle nowego objawienia, ktére zatarlo réznice pomiedzy pierwiastkiem
ludzkim i boskim. Dzialo si¢ to poprzez osobe cadyka, czerpigcego legityma-
cje z wyzszych $wiatow. Baal Szem Tow uczynil myslenie kabalistyczne do-
stepnym dla wszystkich i nadal mu nowe znaczenie’. Dostrzegal, ze wszystkie
rzeczy istnieja w dialektycznej jednosci sprzecznych elementéw, a $wiat jest
medium boskiej obecnosci, wypelnionym jego chwala, za$ kazdy Zyd moze
odnalez¢ Boga wszedzie i w kazdym czasie®. Odwolujac sie do kabaly, trady-
cja chasydzka przejeta takze niektére elementy magiczne, charakterystyczne
dla mistyki zydowskiej. Cho¢ wydaje sie, ze ekstaza religijna i zorientowane
na osiagniecie konkretnych celéw praktyki magiczne stanowig dwa przeciw-
legte bieguny religijnoéci, to chasydzcy cadykowie tacza w sobie oba te ele-
menty’. Juz o Baal Szem Towie mdéwiono, ze wigzal w swoim dziataniu te
dwie drogi relacji z rzeczywistoécig'®. Twierdzono, ze posiada sile leczenia
poprzez kontakt ze $wigtoscig'!, potrafi przekracza¢ granice czasu i prze-
strzeni'?. Gershom Scholem nazywa Baal Szem Towa mistrzem praktycznej
kabaly i magii’. Mozna zauwazy¢, ze generalnie wspolistnienie elementow
magicznych jest, jak twierdzi Moshe Idel', charakterystyczne dla wiekszosci
form judaizmu. Idel dopatruje przyczyn tego stanu rzeczy miedzy innymi
w wierze, ze dopelnianie biblijnych rytualéw ma radykalny wplyw na bieg
zdarzen. To charakterystyczne dla mysli biblijnej przekonanie jest, jak wnio-
skuje Idel, w swojej istocie magiczne. Réwniez Shaul Shaked twierdzi, ze

¢ Zob. Jozef Augustyn, Swiat chasydow, Zycie Duchowe 60, 2009, s. 127-128.

7Zob. R. Elior, Mistyczne zrédta chasydyzmu, tlum. M. Tomal, Krakéw-Budapeszt 2009,
s. 366-367.

8 Zob. eadem, The Origins of Hasidism, Scripta Judaica Cracoviensia 10, 2012, s. 92-93.

° M. Idel, Hasidism. Between Ecstasy and Magic, Albany 1995, s. 1.

10 Thidem.

1 Zob. R. Elior, The Origins, s. 93.

12 Tbidem, s. 101.

" G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, ttum. I. Kania, Warszawa 2007,
s. 383.

4 M. Idel, Foreword, [w:] J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, Philadelphia 2004,
s. XIV-XV.

15 Tbidem, s. XV.
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»istnieje spore podobienstwo miedzy Zydowska tradycja liturgiczng, ktdéra
w okresie tuz przed nadejsciem islamu znajdowala si¢ w stadium ostatecznej
krystalizacji, a tekstami magicznymi”'®. Maureen Bloom podkresla, ze ,trud-
no (...) rozrézni¢ systemy «magii», «filozofii» i «logiki racjonalnej». Nie jest
tatwo rozlozy¢ tradycje zydowska na sktadniki zasadniczo od siebie odmien-
ne”", za$ Louis Jacobs zauwaza, ze ,w Torze istniejg liczne odniesienia do
magicznych praktyk™8. W szczegolnosci chasydzi byli oskarzani przez prze-
ciwnikéw, mitnagedim", o odwolywanie sie do przesadéw w zaufaniu pokla-
danym w chasydzkich mistrzach i w wierze w ich zdolnosci przeciwdzialania
ztu i przynoszeniu blogostawienstwa poprzez supranaturalne dziatania®.
Magia, rozumiana jako zespdt dzialan rytualnych i symbolicznych, ktérych
celem jest osiggnigcie w naturalnym lub spolecznym otoczeniu czlowieka
pozadanych skutkow, postrzeganych jako niemozliwe do realizacji poprzez
samo tylko dziatanie praktyczne®, byta wiec czescig chasydzkiej religijnosci.
Cho¢ Heschel byt wychowany w $wiecie tradycji chasydzkiej, to jednak
odebral bardzo staranne wyksztalcenie wykraczajace znaczaco poza ramy
przyjete na chasydzkich dworach. Studia w Berlinie, prowadzone zaréwno na
Uniwersytecie Berlinskim, jak i w ksztalcacej liberalnych rabinéw oraz nau-
kowcéw Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums (Wyzszej Szkole
Studiéw Zydowskich), pozwolity mu dostrzec zaréwno piekno, jak i ograni-
czenia wlasnej tradycji. Ta druga uczelnia, zalozona w 1872 r., byta owocem
powstalego w drugiej dekadzie XIX w. w Niemczech ruchu Wissenschaft des
Judentums. Ruch ten byl przepojony duchem o$wiecenia, nosit jednak row-
niez wyrazne pietno romantyzmu oraz pozostawal pod silnym wplywem
heglizmu®>. Hochschule prowadzita krytyczne badania naukowe dotyczace
historii narodu zZydowskiego, nauczala wysokiego krytycyzmu, metody anali-
zy biblijnej opartej na badaniu historycznych warstw tekstu. Liberalni wykla-

16S. Shaked, “Peace be Upon You, Exalted Angels”: on Hekhalot, Liturgy and Incantation
Bowls, Jewish Studies Quarterly 2-3, 1995, s. 204, ttumaczenie wtasne.

17 M. Bloom, Zydowski mistycyzm a magia, thum. P. Sajdek, Krakéw 2011, s. 62.

18 L. Jacobs, The Jewish Religion. A Companion, thumaczenie wlasne, New York 1995, s. 329.

1 Hebr.: przeciwnicy, oponenci. W judaizmie przedstawiciele Zydéw ortodoksyjnych,
przeciwnicy chasydyzmu. Wyznawcéw chasydyzmu krytykowali m. in. za niezgodne z tradycja
zaniedbywanie studiéow Tory, zbyt emocjonalne przezywanie wiary, naduzywanie alkoholu,
sprzyjanie falszywym prorokom, nadmierng, wrecz balwochwalczg cze$¢ oddawana cadykom, za
ich sprawg chasydzi w XVIII w. zostali kilkakrotnie obtozeni klatwa. Zob. hasto: Mitnagedim,
[w:] Religia. Encyklopedia PWN, 7, Warszawa 2003, s. 97.

20 Zob. ibidem, s. 329.

2! Haslo: Magia, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, 6, Warszawa 2002, s. 360.

22 Zob. D.H. Myers, Ideologia Wissenschat des Judentums, [w:] D.H. Frank, O. Leaman (red.),
Historia filozofii zydowskiej, ttum. P. Sajdek, Krakéw 2009, s. 730 i n.
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dowcy sklonni byli traktowaé judaizm jako efekt kompleksowej ewolucji
kulturowej, nie za$§ supranaturalnego objawienia na goérze Synaj. Badania
tekstu biblijnego opierali na odkryciach Juliusa Wellhausena, niemieckiego
biblisty i semitysty, doszukujacego sie czterech zrédel Pigcioksiegu Mojzesza,
a odrzucajacego tradycyjng nauke, jakoby sam Mojzesz mial by¢ jego auto-
rem”. Celami dzialania szkoly, podobnie jak ruchu Wissenschaft des
Judentums, byly odnowa i zapewnienie ciagloéci istnienia judaizmu w duchu
dziedzictwa zydowsko-niemieckiego. Heschel stawial wiec sobie za zadanie,
w sposéb podobny do Bubera, stworzenie bardziej o§wieconej wersji chasy-
dyzmu, otwartej na innych, wykraczajacej poza ramy wspoélnot chasydzkich.
W odroéznieniu od Bubera fascynacja Heschela nie byta jednak efektem po-
nownego odkrycia dawnych zrddel, lecz niezmienng wiernoscia wiasnym
korzeniom. Heschel pozostal wiec wierny wlasnej tradycji, jego wyksztalcenie
umozliwilo mu z kolei transpozycje wlasnych przekonan na jezyk poruszajacy
nie tylko tych, ktdrzy nie czuli si¢ zwigzani z tradycja chasydzka czy judaizmem
w ogole, ale réwniez tych, ktorzy na swojej drodze doswiadczyli zwatpienia
i utraty wiary. Droga do jej odzyskania mialo by¢ doswiadczenie mistycznej
obecnosci Boga.

Dla Heschela jest ono niezwykle waznym elementem pojmowania religii.
Temat ten podjal juz w jednym z pierwszych opublikowanych artykuléw,
»The Mystical Elements in Judaism”. Mistycy

(...) poruszeni s3 pragnieniem nieosiggalnego, chca uczyni¢ odlegle bli-
skim, abstrakt konkretnym, przeobrazi¢ dusze¢ w naczynie transcendencji,
uchwyci¢ zmystami to, co ukryte jest przed umysltem, wyrazi¢ w symbolach
to, czego jezyk nie potrafi wypowiedzie¢, czego rozum nie potrafi sobie
wyobrazi¢, do$wiadczy¢ rzeczywistoéci, ktéra niewyraznie pojawia sig
w intuicjach*.
Nie zadowala ich zalozenie czy logiczny dowdd istnienia Boga, chca go
czud i cieszy¢ sie nim, nie tylko by¢ Mu postusznym, lecz zbliza¢ si¢ do Niego®.
To wiasnie mistyczne doswiadczenie obecnosci Boga jest kluczem do zro-
zumienia teologii glebi Heschela. Zaklada ona, ze otwarto$¢ na Boga wymaga
oczyszczenia i uwolnienia samego siebie. Paradoksalnie to rozpacz i zwatpie-
nie otwieraja nas na do$wiadczenie radykalnego zdumienia, s3 jego drugim
obliczem.

2 Por, A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 2006, s. 39 i n.

2 A.J. Heschel, The Mystical Elements in Judaism, [w:] idem, Moral Grandeur and Spiritual
Audacity, New York 1996, s. 164-165, thumaczenie wlasne.

2> Ibidem, s. 164.
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Dzigki nim do$wiadczamy zadziwienia, ktdre

przekracza poznanie. Nie watpimy w to, Ze watpimy, lecz jestesmy zdu-
mieni mozliwo$cig watpienia, zdumieni mozliwoscig zadziwienia. (...)
Watpienie moze mie¢ kres, zadziwienie trwa wiecznie. Zadziwienie to stan
umystu, w ktérym rzeczywisto$¢ nie jest postrzegana poprzez kraty naszej
uprzedniej wiedzy; stan, w ktérym nic nie jest uwazane za oczywiste. Nie
jesteSmy w stanie zy¢ duchowo, odtwarzajac jedynie zapozyczong lub
odziedziczong wiedze. Zapytaj wlasna dusze, o czym ona wie, co uwaza za
oczywiste. Dowiesz sie jedynie, ze zadnej rzeczy nie uwaza za oczywisty;
kazda rzecz jest niespodziankga, byt jest nie-do-uwierzenia. JesteSmy zdu-
mieni tym, ze w ogodle cokolwiek widzimy; zdumieni nie tylko konkretna
warto$cig czy konkretng rzecza, lecz takze nieoczekiwanoscia samego bytu,
faktem, ze byt w ogole istnieje®.

Poczucie cudownosci albo absolutne zdumienie jest wiasciwe postawie
czlowieka religijnego wobec historii i natury?.

Heschel rozdziela tu jednoznacznie postawe $wieckiego filozofa i biblijne-
go $wiadka. Bog dla tego drugiego nie jest odleglym absolutem, lecz najbar-
dziej poruszonym poruszycielem, bytem osobowym. Postawa Heschela jest
jednak trudna do przyjecia nie tylko dla sceptycznego racjonalisty, ale takze
dla tych, ktorym wydaje si¢, ze wierza gleboko. Aby przezy¢ tego rodzaju
doswiadczenie mistyczne, trzeba by¢ gotowym odrzuci¢ wszystko, co do tej
pory wydawalo sie oczywiste, rowniez pewnos$¢ i bezpieczenstwo wiary.
Skostniala wiara, zdaniem Heschela, nie broni nas przed znieczuleniem
ducha. Poczucie tego, co niewystowione, nie jest ezoteryczna wiedza, lecz
zdolnoscia, w ktérg wszyscy ludzie s3 wyposazeni. Jest ono potencjalnie tak
powszechne jak wzrok czy zdolno$¢ tworzenia sylogizméow?®. Na doswiadcze-
nie mistyczne otwiera nas stan, w ktérym zaréwno wiara, jak i niewiara sg jed-
nakowo sparalizowane. ,,Lecz najpierw musimy spojrze¢ w ciemnos¢, poczuc
sie zduszonym i pogrzebanym w beznadziejnosci zycia bez Boga zanim be-
dziemy gotowi poczué obecno$¢ Jego zywego swiatta”?. Zaréwno mistyk, jak
i refleksyjny ateista lub agnostyk moga doswiadczy¢ tego stanu calkowitej
ciemnodci i zwatpienia. To wlasnie ,,gleboka swiadomos¢, ze w odniesieniu
do nieokreslonej, niezglebionej wszechobecnosci tajemnicy wszelkie katego-
rie s3 nie na miejscu (...) [jest] warunkiem wstepnym naszych préb dotarcia

26 AJ. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, ttum. K. Wojtkowska, Krakéw 2008, s. 20.

¥ Idem, Bdg szukajacy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, ttum. A. Gorzkowski, Krakéw
2007, s. 62.

8 Zob. idem, Czlowiek nie jest, s. 25.

» Jdem, Bdg szukajacy, s. 178.
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do odpowiedzi™®. Pelen rozpaczy, bezsilny cztowiek dochodzi w koncu do
przelomu.

Jednak nadchodzi chwila jak piorun, w ktérej blyskawica ,,tego, co nieujaw-
nione”, drze na strzepy ciemnos¢ naszej apatii. Jest ona petna obezwtadniaja-
cego blasku, jak punkt, w ktérym zogniskowaly sie wszystkie chwile Zycia lub
mys$l, ktéra przewyzsza wszelkg kiedykolwiek pojeta mysl. I nagle tak duzo
$wiatta w naszej klatce, w naszym $wiecie, jakby byl zawieszony wéréd
gwiazd. Apatia znienacka zmienia si¢ w radosne ozywienie. ,,To, co niewy-
stowione”, przeniknelo dreszczem dusze. Wkroczyto w nasza swiadomos,
jak promien $wiatla wnikajacy w jezioro. Refrakcja tego przenikliwego pro-
mienia doprowadza w naszym umysle do przewrotu: jego wglad nas przenika.
Nie mozemy juz diuzej sadzié, Ze On jest tam, a my tu. On jest zaréwno tam,
jak i tu. On nie jest istotg, lecz byciem we wszystkich bytach i poza nimi*".

Opis ukazuje, w jaki sposéb Heschel rozumial doswiadczenie mistyczne.
Poréwnanie wgladu mistycznego do blyskawicy ukazuje charakter penetracji
duszy przez Boga®>. Opuszczamy wiezienie $wiata, Bog obdarza ludzkie zycie
nowym znaczeniem. Co istotne, zwykla perspektywa migdzy podmiotem
a obiektem jest w tym doswiadczeniu odwrocona. Mistyka Heschela nie po-
zwala na wglad w nature Boga, lecz pozwala odczug, ze jest si¢ przez Boga
zrozumianym (jak pisze psalmista: ,Panie, przenikasz i znasz mnie™*). Uwi-
docznia to jedng z najwazniejszych zasad mysli religijnej Heschela: przesunie-
cie podmiotu z czlowieka na Boga. Do$wiadczajacego przezycia mistycznego
nie pochtania boski podmiot, dos§wiadczenie pozwala mu zrozumie¢ ludzka
rzeczywistos$¢ z perspektywy Boga, ktory nie jest odlegtym, teoretycznym kon-
ceptem, lecz bliska, zywa sila, obecng w naszym zyciu, doswiadcza zarazem
jego immanencji, jak i transcendencji*.

Nasze cztonki ogarnia drzenie; nasze nerwy s3 napiete, drza jak struny;
cala nasza istota zaczyna drze¢. I wowczas krzyk, wydzierajacy si¢ z samego
naszego rdzenia, napelnia $wiat wokot nas, jakby nagle przed nami miafa
sie pojawi¢ géra. To jedno stowo: BOG. Nie emocje, nie nasze wewnetrzne
poruszenie, ale moc, cudowno$¢ bedaca poza nami, rozdzierajaca $wiat.
Stowo, ktdre znaczy wigcej niz wszechswiat, wiecej niz wiecznos¢, wiety,
$wiety, $wiety; nie mozemy go pojaé, wiemy jedynie, Ze ono znaczy nie-
skonczenie wigcej niz jesteSmy w stanie odzwierciedlic. Wstrzasnieci,

30 Idem, Czlowiek nie jest, s. 43.

31 Tbidem, s. 70.

2 E.K. Kaplan, Mysticism and Despair in Abraham J. Heschel’s Religious Thought, The Journal
of Religion 1, 1977, s. 40.

33 Ps 139,1, thumaczenie Biblii Tysiaclecia, wyd. V.

3 E.K. Kaplan, Mysticism, s. 41.
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zaklopotani, jakamy si¢ i méwimy: On, ktory jest wiekszy niz wszystko, co
istnieje, ktory mowi przez ,to, co niewyslowione”, ktérego pytanie jest
czyms$ wiecej niz to, na co nasz umyst moze odpowiedzie¢; On, dla ktérego
nasze zycie moze by¢ sylabizowaniem odpowiedzi.

Natchnienie mija, ale jego skutek, bycie natchnionym, nigdy nie przemija.
Pozostaje jak wyspa posrdd niespokojnego czasu, ku ktorej podazamy §la-
dem nie$miertelnego zachwytu. Zapat pozostat w tyle, taknienie i poczucie
wstydu, ze kiedykolwiek byliémy skazeni niepamiecig...

Mozemy powiedzie¢ nie, jesli zdecydujemy sie karmi¢ nasz umyst do-
mniemaniem i zarozumialoscig, trzymac sie kurczowo obtudy i odmawiaé
wyrazenia tego, co wyczuwamy, myslenia tego, co czujemy. Lecz nie ma
czlowieka, ktérego cho¢ przez moment nie poruszylo ,to, co wieczne”.
A jesli twierdzimy, ze nie mamy juz serca, by czué, duszy, by stysze¢, to
ma&dlmy sie o tzy lub o poczucie wstydu®.

Warto podkresli¢ raz jeszcze: Heschel nie opisuje Boga, lecz ludzka reakcje
na jego obecno$¢. Postrzega mistyczng rzeczywisto$¢ jako obiektywna i do-
stepng dla wszystkich ludzi. Boza obecnos$¢ otwiera nas na niewyczerpalne
pytanie Boga do ludzkosci: gdzie jeste§ Adamie? Wzywa nas do moralnego
i $wietego zycia, zbawienie ludzkosci jest w jej wlasnych rekach.

Zgodnie z Kabalg zbawienie nie jest wydarzeniem, ktore dokona sie
w calosci od razu, przy ,,koncu dni”, ani tez nie odnosi sie jedynie do naro-
du zydowskiego. Jest to ciagly proces, dokonujacy si¢ w kazdej chwili.
Dobre uczynki cztowieka sg pojedynczymi aktami w dlugim dramacie
zbawienia i nie tylko nardd Izraela, ale caly $wiat musi zosta¢ zbawiony.
Nawet sama Szechina, Boska Obecno$¢, znajduje si¢ na wygnaniu. Bég jest
jak gdyby uwiklany w tragiczny stan tego $wiata; Szechina ,lezy w prochu”.
Odczucie obecnosci Szechiny w ludzkim cierpieniu zostalo w niezatarty
sposdb wyryte w §wiadomosci wschodnioeuropejskich Zydéw. Przywréce-
nie pierwotnego stanu $wiata bylto celem wszystkich staran.

Znaczenie zycia ludzkiego polega na doskonaleniu wszechswiata. Cztowiek
musi dostrzec, zebra¢ i uwolni¢ iskry $wigtosci, rozsypane posréd ciemnosci
$wiata. Stuzba ta jest motywem wszystkich przykazan i dobrych uczynkoéw.
Czlowiek dzierzy klucze, ktére moga otworzy¢ okowy petajace Zbawiciela.
Zyd, na ktérym cigzy wybawienie $wiata, jest w stanie nie tylko budowa¢,
lecz takze niszczy¢. Obdarzony gigantyczng sila, moze dzieki wlasciwemu
uswieceniu wspiaé sie do najwyzszych sfer: jego duch moze tworzy¢ nie-
biosa. W tym samym jednak czasie nie moze zapominal, iz jego stopy
znajdujg sie na ziemi, blisko sit ciemnoéci. Latwo moze si¢ tak zdarzy¢, ze
poped do zla nagle zapanuje nad nim i, zamiast wstepowa¢ do nieba, moze
by¢ stracony w przepasé.

> A.J. Heschel, Czlowiek nie jest, s. 70-71.
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Kazdy grzech powoluje do istnienia demoniczng site, obdarzong zyciem
i wystepna moca, dazaca do wzmozenia realnosci zta, do szkodzenia i zwo-
dzenia wszystkich ludzi. Przerazajace jest zycie w tym naszym $wiecie,
w ktdrym atmosfera zattoczona jest olbrzymig iloécig ztodliwych istot, zro-
dzonych ze zlych uczynkéw. I cale to niebezpieczenistwo i wrogos¢ jest
dzielem samego czlowieka®.

W tym miejscu nalezy powréci¢ do pytania o magiczne elementy w filo-
zofii Heschela. Powyzszy cytat wskazuje na to, ze czlowiek obdarzony jest
wielkag mocg, zdolng odmieni¢ losy $wiata. W pewnym znaczeniu sam Bég
jest zalezny od czlowieka”. Jeszcze wyrazniej zawarte zostalo to w cytowa-
nym juz artykule ,, The Mystical Element in Judaism™:

intencja [kabalistow] bylto integrowanie ich mysdli i czynéw w tajemny po-
rzadek, by towarzyszy¢ Bogu w odczynianiu zta, w ocaleniu $wiatla, ktére
zostalo ukryte. (...) Celem stuzby cztowieka jest ,dawanie sily Bogu™®.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze owo towarzyszenie Bogu odbywa si¢ nie po-
przez tajemne rytualy, lecz wyraza si¢ w wierze (rozumianej nie tylko jako
echo tradycji, lecz rowniez jako indywidualny akt), dobrych uczynkach i mo-
dlitwie. Przy tym magie, rozumiang jako chec¢ realizacji swoich wilasnych,
nawet szczytnych celéw, Heschel jednoznacznie odrzuca. Sprowadzenie reli-
gii do tej funkcji jest formg idolatrii.

Zdefiniowa¢ religie w pierwszym rzedzie jako poszukiwanie osobistego
spetnienia lub zbawienia to uczyni¢ z niej wyrafinowany rodzaj magii. Jak
dlugo czlowiek widzi w religii spetnienie swoich wlasnych potrzeb, gwa-

rancje nieSmiertelnosci lub sposdb na ochrone spotecznosci, to nie Bog jest
tym, komu on stuzy, lecz stuzy samemu sobie®.

Zaden obrzed religijny, nawet modlitwa, nie jest wiec magicznym sposo-
bem zapewnienia sobie pomyslnosci. ,,Dazenie do skutkéw praktycznych nie
jest silg inspirujaca czlowieka do wielbienia Boga. Nawet w modlitwie prosby
mysl o wspomozeniu czy ochronie nie konstytuuje wewnetrznego aktu mod-
litwy”®. Jak jednak uchwyci¢ koniecznos¢ wspdtudziatu czlowieka w dziele
zbawienia $wiata? Mysle, Ze zrozumienie tej kwestii mozliwe jest jedynie po-

% ]dem, Panska jest ziemia. Wewnetrzny $wiat Zyda w Europie Wschodniej, ttum. H.
Halkowski, Warszawa 1996, s. 63-64.

% Na temat sporu w tym zakresie w obszarze judaizmu zob. B. Dolna, An die Gegenwart Gottes
preisgeben. Abraham Joshua Heschel. Leben und Werk, Mainz 2001, s. 276 i n.

% A.J. Heschel, The Mystical, s. 178.

% Idem, Czlowiek nie jest, s. 197.

4 Idem, Czlowiek szukajacy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, thum. V. Reder, Krakéw
2008, s. 54.
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przez kategorie biegunowosci - to Bég zbawia $wiat, cho¢ czlowiek jest mu
w tym procesie potrzebny. Podobnie jak modlitwa nie jest w stanie nas zba-
wi¢, ale czyni nas godnym zbawienia®, naszym zadaniem jest przygotowa’
$wiat na dzialanie Boga.

Swiat potrzebuje odkupienia, lecz nie mozna oczekiwaé, iz wydarzy si¢ ono
jako akt wylacznie laski. Zadaniem cztowieka jest uczyni¢ $wiat wartym
odkupienia. Jego wiara i jego dokonania sg przygotowaniem do ostatecz-
nego odkupienia®.

Analizujac elementy magiczne w pismach Heschela, trzeba przyjrze¢ si¢
réwniez jego jezykowi. Rachel Elior wskazuje na réznice pomiedzy jezykiem
mistycznym a magicznym. Ten pierwszy

zajmuje si¢ literami, ktdre facza si¢ w stowa o nieskonczonym znaczeniu,
podczas gdy jezyk magiczny zajmuje si¢ literami, ktore zlewaja si¢ w nazwy
pozbawione znaczenia. (...) Jezyk magiczny jest jezykiem mistycznym,
ktorego pelne znaczenia wymiary funkcjonalne zostaly sttumione w celu
wyrazenia pozbawionych znaczenia intencji, zarysowanych przez rytual
i tradycje magiczna®.

Przyjmujac to rozréznienie, nalezy uznad, ze jezyk Heschela z pewnoscia
jest jezykiem mistycznym, lecz nie magicznym.

Przyczyn tego stanu rzeczy mozna dopatrywac si¢ w tym, ze, jak zauwaza
Moshe Idel, Heschel zaadoptowal chasydzkie odczytanie $redniowiecznej
kabaly polegajace, w odréznieniu od oryginalnych zrédet, do ktérych si¢ od-
woluje, na bardziej psychologicznym rozumieniu struktury kabalistycznej
obejmujacej teozofie i teorie sefirot — emanacji boskiej rzeczywistosci. Taka
prezentacja kabaly pociaga za sobg tendencje do deontologizacji, jak réwniez
marginalizacji elementéw magicznych oraz, do pewnego stopnia, teurgicz-
nych, zawartych w $redniowiecznej kabale*. W odro6znieniu od gléwnych
szkol kabaly: teozoficzno-teurgicznej, zoharycznej i lurianskiej, w ktérych
symbolizm odgrywal gléwna role, Heschel, zgodnie z interpretacja chasydz-
ka, ograniczal znaczenie symbolizmu. To ograniczenie nie oznaczalo, oczywi-
$cie, odrzucenia, lecz jedynie ostabienie znaczenia tego pojecia. Zwigzane
byto to z jednej strony z wiarg w blisko$¢ i dostepnos¢ boskiej obecnosci,

41 Zob. ibidem, s. 9.

42 A.J. Heschel, Bog szukajacy, s. 469.

“R. Elior, Jewish Mysticism. The Infinite Expression of Freedom, ttum. Y. Nave, A.B. Millman,
Oxford-Portland 2007, s. 111-114, thumaczenie wlasne

4 Zob. M. Idel, Abraham J. Heschel on Mysticism and Hasidism, Modern Judaism 1 (29), 2009,
s.84in.
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z drugiej z dostgpnoscia posrednika, sprawiedliwego, cadyka. Heschel rozu-
mie symbol w specyficzny sposéb: ,,Jedynym symbolem Boga jest czlowiek,
kazdy cztowiek. (...) Zycie ludzkie jest $wiete, $wietsze nawet od zwojow
Tory™. Egzystencjalno-mistyczna koncepcja do$wiadczenia religijnego ma
wiec dla Heschela implikacje natury etycznej, nie magicznej. ,,Koniecznym
nie jest posiadanie symbolu lecz bycie symbolem™. Bég oczekuje od nas
konkretnego, praktycznego okazania wspolczucia innym.

Mozna zada¢ sobie pytanie, dlaczego Heschel, poézny uczen Baal Szem
Towa, jest tak daleki od magii bliskiej mistrzowi. OdpowiedZ podsuneta mi
opowies¢ Shmuela Yosefa Agnona, cytowana przez Scholema:

Kiedy Baal-Szem mial do spelnienia co$ trudnego, na przyklad jakie$
tajemne dzieto gwoli pozytku wszelkich stworzen, szedt do lasu, rozpalat
w pewnym miejscu ogien i pograzony w medytacjach mistycznych zma-
wial modlitwy - no i wszystko odbywalo si¢ zgodnie z jego zamierzeniami.
Gdy pokolenie pézniej podobne zadanie mial wykona¢ Magid z Miedzy-
rzecza, szedl do lasu na to samo miejsce i méwit: ,,Ognia co prawda nie
mozemy juz rozpalaé, ale mozemy zmowi¢ modlitwe” i wszystko bylo tak,
jak sobie umyslil. I znéw jeszcze jedno pokolenie p6zniej to samo mial wy-
kona¢ rabbi Mojzesz Lejb z Sasowa. Poszedt do lasu i rzekl ,nie mozemy
juz rozpala¢ ognia, nie znamy tez sposobu tajemnych medytacji ozywiaja-
cych modlitwe. Znamy jednak miejsce w lesie z tym wszystkim zwigzane —
i to musi wystarczy¢”. No i wystarczalo. Kiedy w pokoleniu nastepnym
rabbi Izrael z Ruzyna stanal przed takim samym zadaniem, zasiadt w swym
patacu na zlotym krzedle i powiedzial: ,Nie mozemy juz rozpala¢ ognia,
nie mozemy zmawia¢ modlitw, nie znamy juz takze owego miejsca, ale
mozemy o tym wszystkim opowiedzie¢”. I to jego opowiadanie mialo taka
samg moc, jak czyny spelnione przez tamtych trzech?.

Mysl chasydzka w swoim rozwoju kladla z czasem coraz wigkszy nacisk na
postawe etyczng, a nie na kabale praktyczna.

Jednym z kluczy do zrozumienia mistyki zydowskiej jest opowies¢ o Par-
desie, Ogrodzie Zamknietym, ukrytym skarbie. Wstapito do niego tylko czte-
rech ludzi: Ben Azzai, Ben Zoma, Acher (Elisha ben Abuyah) i Akiba. Ben
Azzai spojrzal i umarl, Ben Zoma spojrzal i zwariowal, Acher zaczal niszczy¢
rodliny ogrodu, jedynie Akiba wszedl i wyszedt w pokoju. Rabin Akiba byl
tannanity odrzucajacym rozréznienie pomiedzy boska transcendencja i im-
manencjy. Podkreslal wielka role czlowieka (,Cztowiek jest ulubiencem

45 A.J. Heschel, Symbolism and Jewish Faith, [w:] idem, Moral Grandeur, s. 84.
4 Tbidem, s. 86.
47 G. Scholem, Mistycyzm zydowski, s. 384.
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(Boga), gdyz zostal stworzony na Jego podobienstwo. Dodatkowe zadowole-
nie sprawia cztowiekowi §wiadomo$¢, ze zostal stworzony na podobienstwo
Boga. Jest bowiem powiedziane: «Bég stworzyl cztowieka na swoje podobien-
stwo»”. Rdz 9.6)* i zastynal z tego, iz twierdzil, Ze przykazanie ,,miluj blizniego
jak siebie samego” jest najwazniejsza zasada Tory. Wzywal do wspdtpracy
z Bogiem i odrzucal zasady kwietyzmu®. Legenda moéwi, ze Akiba zginat,
gdyz odmowil zaprzestania nauczania Tory>. Heschel, podobnie jak Akiba,
pozostal wierny swoim warto$ciom do konca zycia. Byl cztowiekiem niezwy-
kle zaangazowanym wszedzie tam, gdzie w jego przekonaniu wymagata tego
sytuacja. Znana jest jego przyjazn z Martinem Luterem Kingiem i walka
u jego boku o réwnouprawnienie czarnoskérych Amerykandw, jak réwniez
jego dzialalnos$¢ pacyfistyczna, skierowana przeciwko wojnie w Wietnamie.
Dla katolikow wielkie znaczenie ma jego bliska relacja z papiezem Pawlem VI
oraz wspdtudzial w pracach przy formulowaniu deklaracji Soboru Watykan-
skiego II o stosunku Kosciota katolickiego do religii niechrzescijanskich,
znanej pod nazwa ,,Nostra Aetate”. Wszystkie te aktywnosci wynikaly z wy-
znawanej przez niego filozofii, w przekonaniu Heschela wyrazaly odpowie-
dzialnos$¢ za naprawe $wiata i stanowily jego odpowiedz na wezwanie Boga.

Andrzej Pawlik
ABRAHAM JOSHUA HESCHEL’S PHILOSOPHY OF RELIGION
— MYSTICISM WITHOUT MAGIC?

Summary

Abraham Joshua Heschel (1907-1972) was a Jewish rabbi, theologian, philosopher
and social activist writing for an audience whose considerable part was Christian.
A characteristic category of Heschel's philosophy is polarity, meaning combination
of seemingly opposing concepts, without which it is impossible to understand the
revealed religion. The synthesis occurs only in God construed personally, not as an
Unmoved Mover. This polarity derives from Jewish tradition, as well as probably
from the then popular Hegelian philosophy. Heschel is strongly connected with the
Hasidic tradition. This is not, as in the case of Buber, a kind of fondness for an
authentic spiritual movement, but a living attachment learned from the tradition of
the family home. Hasidic element is present in all the works of the philosopher,

8 Sentencje Ojcow Pirke Avot, ttum. M. Friedman, Krakéw 2014, s. 20.
4 L. Jacobs, The Jewish, s. 20.
%0 Zob. M. Gotebiewski, Rabbi Akiba Ben Josef, Znak 7 (356), 1984, s. 858.
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except for his last book, which represents a personal reference to its various trends.
Hasidism, which enjoyed substantial popularity among Eastern European Jews, drew
on the Kabbalah - Jewish mysticism. It contained both mystical and magical ele-
ments. Magic, understood as the achievement of the expected results through execu-
tion of ritual activity is, according to some scholars, akin to the formally ordered
Jewish rituality. However, certain trends in Judaism rejected the irrational element
in religion; one of those was a movement centred around the liberal Hochschule fiir
die Wissenschaft des Judentums, an educational offspring of the Jewish-German
heritage. Heschel, as a student of this university, also remained under the influence
of the liberal and pro-rational trend. While his concept of religious experience is of
existential-mystical origin, its implications are ethical, not magical. Hence, notwith-
standing certain elements in his philosophy which be deemed to reflect the magical
world of Hasidism (e.g. the concept of God who depends on man) and the characte-
ristic polarity, one can hardly speak of any magical component in Heschel’s philo-
sophy and theology.
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