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Abstract

This paper is an attempt to approach the history of bl. John Henry Newman as
the history of a man who decided to re-evaluate his ethos in line with what his con-
science showed him to be a duty to fulfil. Here conversion is understood as a long
process of development, where the moment of decision is only the finat element.
What seems to be an illumination and impulse is only seemingly a sudden change.
In faet, it stems from personal and tacit thought, from the mystery of the person.
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Myslenie nowozytne zaczyna sie od postulatu zawieszenia dotychczasowej
wiedzy i przyjecia postawy watpienia wobec dostarczanego przez zmysty do-
Swiadczenia. Rewolucyjne wolty na styku epok nie sg niczym nowym. Zwykle
kolejne okresy intelektualne, artystyczne czy literackie zapowiadajg odmien-
ne podejscie od tego, ktére bylo wezesniej. Na tym fundamencie powstaje
ferment ideowy, z ktérego ma sie wytoni¢ nowa jakoS¢: spetniona obietnica
prawdziwego poznania cztowieka, ukazania jego autentycznego obrazu. Taki
krok w XVI1I w. wydaje sie czyms naturalnym. W Swiecie chaosu wynikajace-
go z giebokich réznic w tak istotnym obszarze zycia spotecznego, jakim jest
religia, rodzi sie naturalne pragnienie osiggniecia pewnosci. W otoczeniu
religijnej r6znorodnosci pytamy, gdzie jest prawda i kto ma racje, czyli kto
jest depozytariuszem tej prawdy.

U progu nowozytnosci mamy bowiem do czynienia ze $wiatem, w ktorym
z jednej strony cztowiek w obszarze filozoficznym zrywa z tradycyjng metafi-
zyka rzeczywistosci na rzecz ugruntowania jej pewnego obrazu w Swiadomosci
poznajacego; z drugiej strony szuka wiasciwego modelu swojego bycia-w-
-Swiecie. Zrozumiat wszak, ze to on nadaje warto$¢ temu, co go otacza, ze to
jego wybdr czyni przedmiot godnym zainteresowania. Tym sposobem miesz-
kaniec nowozytnosci powoli, acz konsekwentnie, zrywa ze swoim starym eto-
sem, z zastanymi tradycyjnymi ramami wyznaczonymi przez trwate instytucje
spoteczne, ktérych symbolem byt we wczesnej epoce przednowozytnej na
przyktad jeden i niepodzielony Kosciot katolicki. Potem sytuacja ulegia
radykalnej zmianie. Zarowno schizma wschodnia w X1 w., jak i zachodnia
w XVI w. podwazyty jednos¢ chrzescijanskiego Swiata.

Schizma dokonana za sprawg Reformacji zamienifa pytanie o to, kto ,ma
racje” w rozstrzygniecia na polach bitewnych, z ktérych wojna trzydziestolet-
nia (1618-1648) wydaje sie by¢ najbardziej znamiennym przykitadem, chocby
z tego wzgledu, ze byt w nig zaangazowany Kartezjusz, ojciec europejskiego
racjonalizmu. Mysle, ze ta wyjgtkowa okolicznos¢, kiedy w szczeku oreza
nawet najszlachetniejsza racja pada ofiarg sity, sprzyjata pilnej potrzebie
szukania rozwigzania, i to nie w pogmatwanej rzeczywistosci, lecz w czys-
tym obszarze myslenia. Tak zrodzito sie kartezjanskie odejscie od Swiata
doswiadczanego w Kierunku $wiata postrzeganego, a raczej jego modelu
w Swiadomosci.

Mowimy zatem caty czas o rozstaniu sie ze starym i 0 nadejsciu nowe-
go etosu. W tym sensie dostrzegamy wspolny rys wystgpienia Kartezjusza
i Newmana, dlatego tacze tu dwie perspektywy czasowe: XVII i XIX w. Za-
rowno Kartezjusz, jak i Newman chcieli osiagnag¢ pewno$¢ wiasnego pozna-
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nia. Obaj zastanawiali sie nad drogg dojscia do pewnosci, w ktorej cztowiek
wydaje nieomylne sady. Racjonalizm szukat jednak etosu dla pewnosci uni-
wersalnej, logicznej, naukowej oraz intersubiektywnej - i takg znalazt w na-
ukowym obrazie Swiata. Czym innym bowiem zajmuje sie nauka, jesli nie
tym, co wspolne, co moze by¢ powszechnie akceptowane i niezalezne od
kontekstu historycznego, niezalezne od potozenia geograficznego? Taka jest
natura nauki, ktéra ustala powszechnie obowigzujgce warunki poznanial
Newman jednak stawia pytanie o cztowieka w tym naukowo-uniwersalnym
Swiecie. Pyta nie 0 pewnos$¢ naukowa, ale o to, jak posrdd chaosu cziowiek
moze osiggnaC pewno$¢ osobowa. Pyta, co to znaczy, ze cztowiek jest pewny
Swojego postepowania, wiary, decyzji.

Nadal bowiem nasz $wiat to Swiat cieni, posrod ktérych cztowiek szuka
pewnosci dla siebie; to scena zderzania sie ze sobg roznorakich racji, gdzie
stowo wystepuje przeciw stowu, a mimo to w tej przestrzeni zdarzen prawdo-
podobnych cztowiek staje wobec obowigzku dziatania w taki sposéb, jakby
wszystko, co widzi, byto prawdg i rzeczywistoscig. Newman powraca do zapo-
znanego przez racjonalizm i pozniejszg tradycje empiryzmu pytania o cztowie-
ka. Co istotne, powraca do tego pytania z jego wnetrza, jako cziowiek, ktory
urodzit sie w Srodowisku podzielonego Kosciota - praktycznego uczestnika
nowozytnych procesow przemian. Pyta o konieczne, indywidualne, osobowe
warunki przySwiadczenia, czyli uznania czegos$ za prawde i, co fundamentalne,
podjecia dziatania wynikajgcego z faktu uznania. Od teoretycznych konstata-
cji do dziatania jeszcze droga daleka. O ile bowiem do poznania prawd Swiata
przyrodniczego, do zrozumienia modeli matematycznych, jakimi opisuje ten
Swiat fizyka, wystarcza sprawny intelekt, o tyle do dziatania moralnego i reli-
gijnego jest to zbyt stabe, nieadekwatne kryterium. Tutaj nie wystarcza rygor
metody, powtarzalny algorytm postepowania, ktéry nadaje sie¢ do wielo-
krotnego zastosowania, ale potrzeba odpowiedzi, a wrecz przemiany catego
cztowieka. Potrzebna jest gotowo$C catej osoby, ktéra ma sie zaangazowaé
w dziatanie. Zresztg takie jest przeciez kryterium moralnego czynu: rozumny
i wolny sad osoby w punkcie wyjscia. Wyzwania, wobec jakich staje cztowiek,
sg tak zroznicowane, ze nie sposob zapisa¢ ich w postaci ogdlnej formuty.

Gtownym przedmiotem tego artykutu jest ukazanie zwigzku pomiedzy
etosem i nawrdceniem. Kazde nawrocenie dokonuje sie bowiem w jakim$
etosie. Przyklad Newmana jest tu szczegolnie frapujacy, poniewaz ukazuje jak

1 Dzisiejsza debata na temat nauki, jej roli, kwestii odniesienia do wartosci podwaza ideolo-
giczne schematy postrzegania nauki w X1X w. (zob. dyskusja dotyczaca relacji nauki do aksjologii
oraz etyki: Z. Hajduk, Nauka a wartosci. Aksjologia nauki, Lublin 2008, s. 41-63).
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nowozytna jednostka, ze wzgledu na nature swojego nowego kontekstu ideo-
wego skazana na alienacje z trwatych fundamentow tradycji, znajduje prawde
dzieki ukrytej sile, jaka przechowuje w sobie - jednak nie w znaczeniu Kantow-
skiego postulatu rozumu praktycznego, ktory symbolizuje wyzwolenie od lot-
nych piaskow Swiata zjawiskowego, ale w tajemniczym wspotdziataniu natury
z taskg poprzez gtos sumienia.

KONWERSJA - PROBA USCISLENIA
| PODROZ W NIEZNANE

Najpierw trzeba bardzo wyraznie podkreslic istotny przekaz, jaki ukazuje
mys$l Newmana, a co juz zostato zaznaczone w szKicu wstepnym: nawraca sie
caty czbowiek. Nawrocenie to nie napredce formutowane mysli i powtarzane
opinie, w ktorych na przyktad popieramy jakie$ dziatania polityczne, zga-
dzamy sie badZ nie zgadzamy z czyimi$ poglagdami; nawrdcenie nie sprowa-
dza sie do zajecia jakiegos$ stanowiska, cho¢ zewnetrznie moze przybrac takg
forme. Nawrocenie jest raczej ruchem w jakims kierunku, pojsciem za kims
lub za czyms, podgzaniem, przylgnieciem do jakiej$ sprawy. Nie ma mowy
0 nawrdceniu tam, gdzie cztowiek popiera jakie$ dziatanie, a sam nic nie robi,
by je realizowac.

Jesli mamy moéwi¢ o konwersji i jej skutkach, sprébujmy najpierw ustali¢
znaczenie stowa ,,nawrocenie”. NakreSlone w poprzednim akapicie jego ne-
gatywne rozumienie jest tylko prébg przyblizenia. Ot6z mozna w nawréceniu
(fac. conversio - odmiana, odwrdcenie, nawrocenie, zmiana) wyrozni¢ dwa
aspekty. Po pierwsze moze ono oznacza¢ powr6t do punktu wyjscia. Obrano
zty kierunek, wiec nalezy wréci¢ do poczatku, albo nastgpita rezygnacja
z dalszej drogi. W drugim znaczeniu nawrécenie oznacza Swiadome podaza-
nie w zkym kierunku, by po jakim$ czasie go zmieni¢. W tym znaczeniu nie-
koniecznie dochodzi do powrotu do punktu wyjscia, ale o zmiane kierunku.
Jedli za$ chodzi o etos (gr. ethos - obyczaj, obyczaje, charakter), to rozumiem
go tutaj jako przestrzen spoteczng, polityczna, religijna, w ktorej dokonuje sie
wartosciowanie (nazywanie) rzeczywistosci.

O  jakim nawréceniu mowa w przypadku Newmana? Niektdrzy autorzy
powatpiewajg nawet, czy w jego przypadku powinno sie mowi¢ o nawrdce-
niu, czy moze raczej o przejsciu. Trudno bowiem twierdzi¢, ze Swiadomie
podazat w ztym kierunku, ze na przyktad kierowat sie zasadami stojagcymi
w sprzecznosci z prawdami chrzescijanskimi. W kazdym razie mamy tu do
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czynienia ze zmiang etosu, z dokonaniem gruntownych przewarto$ciowan
i nowym spojrzeniu na to, co w jego starym etosie zostato odrzucone lub za-
poznane.

Mozna by powiedziec, i taka wydaje sie logika Newmanowskiej ,,Apolo-
gii”, ze jej autor kierowat sie prawdg i stosowat wiernie do zasad religii zgod-
nie z osgdem sumienia, ale w jego etosie podsuwano mu zte kierunki. To
troche tak, jakbysSmy w obcym terenie pilnie przestrzegali wskazdwek fatszy-
wej mapy, ktdrg nam podano. Nie mozemy miec do siebie pretensji, ze zablg-
dziliSmy, bo kierowaty nami zte intencje, niezdrowa ciekawos¢, chciwose,
koniunkturalizm, przeciez nie stosowalismy podwdjnej miary, a wiec bylismy
wobec siebie szczerzy. Taka postawe zachowywat Newman, dlatego mozemy
zrozumie¢ glebokie przekonanie, ktére mu towarzyszyto, gdy po ciezkiej cho-
robie wracat z Wtoch do Brytanii, przeczuwajac juz potrzebe reformy Kos-
ciota anglikanskiego, a ktore zapisat w swoich notatkach: ,nie zgrzeszytem
przeciw Swiathu”2

NAWROCENIE CZY NAWROCENIA

Intelektualno-duchowa droga, jakag nakreslit John Henry w swojej ,,Apo-
logii”, jest przyktadem nie tyle jednorazowego nawrdcenia, ile historig wielu
nawrécen. Sam autor zreszta przetomowe momenty swojego zycia nazywa
w ten sposob, co $wiadczy o jego realistycznym spojrzeniu na rozwgj i dyna-
mike cztowieka. Zy¢ wjego rozumieniu to bowiem nieustannie sie nawraca.
Nawrdcenie nie jest jednorazowym aktem, lecz szeregiem aktow dokony-
wanych na co dzien. W ,Apologii” znajdujemy kilka waznych dat, a zatem
najpierw 1816 r., kiedy doswiadcza miodzieniczego uniesienia religijnego,
charakterystycznego zwihaszcza dla tzw. nurtu ewangelikalnego (kalwinskiej
proweniencji) w Kosciele anglikanskim. Woéwczas, jak twierdzi, dosSwiadczyt
wewnetrznego nawrdcenia. To nawrdcenie skierowato go na obecnos¢ Boga
bardziej realng niz Swiat rzeczy materialnych, na mysl ,,0 dwu tylko istotach
absolutnie i jasno oczywistych, (...) o sobie samym i moim Stworcy”’3 Jesli
dla Kartezjusza pewnos¢ taczyta sie z posiadaniem idei jasnej i wyraznej
w umysle, dla Newmana, zwikaszcza pod wptywem tego mtodzienczego prze-
budzenia, wigzata sie z osobg Stworcy i osobistg z Nim relacja.

2Zob. M. Trevor, Newman: The Pillar ofthe Cloud, London 1962, s. 130.
3J.H. Newman, Apologia pro vita sua, ttum. S. Gasiorowski, Warszawa 2009, s. 57.
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W 1816 r. porwany tradycja regularnej rodzinnej lektury Biblii wedle po-
reformacyjnej zasady: sola nde oraz sola scriptura, w charakterystycznym dla
miodzienczego wieku duchowym zapale odwraca sie od zewnetrznego Swiata
w kierunku Boga. Do tego nalezy oczywiscie jeszcze dodac prace teologiczne
Josepha Milnera oraz lsaaca Newtona, ktore wowczas czytat, a ktore do-
prowadzity jego mtody umyst (zwhaszcza prace Newtona) do przekonania,
»2e Papiez jest Antychrystem”; do 1827 r. pozostawat pod wptywem domi-
nujacego poddweczas klimatu racjonalistycznego Oxfordu, dlatego zaczynat
~przedktada¢ doskonato$¢ intelektualng nad moralng”4i zmierzat w kierunku
rozwigzan racjonalistycznych; w 1833 r., dacie przetomowej dla ruchu oks-
fordzkiego, zaczyna dostrzega¢ pekniecia w swoim anglikanskim etosie i po-
trzebe gruntownej reformy; wreszcie w 1845 r. staje sie niemal bezradny wobec
wewnetrznego wezwania do pdjscia w kierunku, do ktdérego jego wspGhwy-
znawcy zywili giebokg nieche¢, nazywajac wierzacych Kosciota rzymskokato-
lickiego pogardliwie ,papistami”. Zatem prawdopodobienstwo, ze Newman
przystapi do wspdlnoty rzymskich katolikow, byto bliskie zeru, niemniej John
Henry podjat osobistg decyzje z wewnetrzng pewnoscia.

Wszystkie podane przyktady pokazuja, jak umyst cztowieka zachowuije sie
w konkretnych etosach, jakich dokonuje wartosciowan i wyborow. Kazda
z tych dat oznacza uznanie jakiego$ systemu wartosci za prawdziwy, czyli
dokonanie przysSwiadczenia wobec jakiego$ zbioru prawd. Niemniej zadne
z tych przyswiadczen, oprocz tego z 1845 r., nie wigzato sie z poczuciem
pewnosci, spetnienia i pokoju.

DWA WYMIARY NAWROCENIA

Nawrdcenie nierozerwalnie wigze sie z etosem, bo zawsze dokonuje sie
w jakiej$ przestrzeni indywidualnej i spotecznej. Cztowiek dokonuje wybo-
roéw (przyswiadcza) w kontekstach, w ktore wchodzi lub z ktérych wychodzi.
Czesto dopiero dziatania, ktore podejmuje, a ktérych wewnetrzna logika jego
samego zdumiewa, powoduja, ze zaczyna pytaC 0 roszczenia etosu. Dopiero
z pewnego dystansu, a jednoczesnie z wnetrza wiasnego dobrze uksztattowa-
nego sumienia zaczyna pytac. czemu przyswiadczam w ramach mojego eto-
su? Co uznaje za prawde? Do czego mnie prowadzi i czym Kieruje sie moje
miejsce? To sg pytania, jakie Newman ostatecznie zadat wobec whasnego eto-
su: Kosciota anglikanskiego.

41bidem, s. 71.
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Zauwazmy, ze w jego przypadku to oddalenie, ktore pozwolito na reflek-
sje, ma istotnie dwa wymiary: zewnetrzny i wewnetrzny. Zewnetrzny, bo nie-
pokojace pytania pojawity sie podczas jego wyprawy do Rzymu, czyli do serca
Kosciota rzymskokatolickiego. | wymiar wewnetrzny, o ktérym juz wspom-
niatem. To jest niepokoj sumienia, ktdry kaze szuka¢ whasciwego etosu, czyli
takiego miejsca, ktéremu cztowiek moze rzeczywiscie przyswiadczyé, do kto-
rego gotowy jest przylgna¢ i na fundamencie tego przyswiadczenia i przy-
Igniecia osiggna¢ pewnosc.

Newman nawigzuje do tych dwaoch wymiarow etosu w liscie do Marii Ro-
siny Giberne (1802-1885), pisarki, ktora takze przeszta do Kosciota katolic-
kiego. W grudniu 1837 r., a zatem w trakcie przemian zwigzanych z ruchem
oksfordzkim i osiem lat przed swojg konwersja, tak pisze:

Nie mamy sie czego spodziewac ani obawiac ze strony rzagdéw wigéw czy konser-
watystow, biskupow, pardw, sadu, czy tez ze strony jakiejkolwiek innej widzialnej
wihadzy. Musimy ufa¢ naszemu wiasnemu r/dog (etosowi) czyli temu, co jest niewi-
dzialne, naszym niewidzialnym darom oraz ich niewidzialnemu Autorowi. Mam
naprawde nadzieje, ze zostaniemy umocnieni w nowy sposéb, bo ten stary sie wy-
czerpat. Niektorzy biskupi, jak Norwich, zmierzaja szybko w kierunku odrzucenia
Credo, co jest herezjg - a kiedy biskup jest heretykiem, mezczyzna, kobieta lub
dziecko majg prawo mu sie sprzeciwic. Wiare stawiamy na pierwszym miejscu, jest
nam drozsza nizli widzialna struktura, ktdra jest na niej zbudowanab.

Newman przeczuwa nadchodzace takze dla niego zmiany. Ruch oksfordz-
ki juz trwa, bo jako date jego rozpoczecia przyjmuje sie 1833 r. Nawigzuje
w tym tekscie do etosu zewnetrznego, zatem do sytuacji politycznej Kosciota
anglikanskiego i do etosu wewnetrznego, osobistego, do tego, ,,co jest niewi-
dzialne”, do wewnetrznej twierdzy sumienia. Osobisty etos nie jest egotycz-
nym zamknieciem, bo przeciez w przytoczonym cytacie Newman mowi
0 ,naszym etosie”, czyli o jakiej$ wspdlnej, dzielonej z innymi, przestrzeni
duchowej. Poszukiwanie prawdziwego etosu w zgodzie z sumieniem jest tez
wspolnototwdrcze. Szukanie prawdziwego etosu polega bowiem na odrzuca-
niu pozornych przy$wiadczen pojeciowych, na zrozumieniu, ze zanurzeni
w jakiej$ werbalnej grze: pogladéw, stanowisk, opinii, ideowych deklaracji
musimy wyjsS¢ ku rzeczywistosci. Wowczas wspdlnota tworzy sie nie na zasa-
dzie podzielania stanowiska, ze jesteSmy zwolennikami jakiej$ doktryny
politycznej lub spotecznej, ale ze zwracamy sie, ze jesteSmy zanurzeni
w jednej rzeczywistoSci. Rzecz niezwykle istotna i godna podkreslenia,

5J.H. Newman, The Letters and Diaries of John Henry Newman, VI, Oxford 1984, s. 174.
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zwiaszcza w kontekscie konwersji Newmana, to fakt, iz wymiar wewnetrzny
etosu odstania tajemniczy obszar, ktory na ptaszczyznie zewnetrznej nie jest
widoczny czy nawet w petni zrozumiaty, dla samego podmiotu. Mozna by
powiedzieé, ze sumienie wyznacza kierunek zakryty poczatkowo dla dziataja-
cego. Jego zarysy wytaniajg sie stopniowo z cienia i wyobrazen, z tego, co sie
jedynie wydaje, do tego, co jest rzeczywiste.

NAWROCENIE - CZYLI WYCHODZENIE
Z CIENI | WYOBRAZEN

Pomimo wielu przyktadow konwersji, jakie wymienitem, mysle, ze moze-
my dostrzec u Newmana ich jeden wspdlny rys, czyli jaki$ uniwersalny sche-
mat nawrdcenia. Jego formuta facinska, podana przez naszego bohatera,
brzmi: ex umbris etimaginibusin veritatem (z cieni i wyobrazen do prawdy),
czyli z przypadkowych przyswiadczenn do pewnosci. To z wielu wzgledéw
ciekawa formuta. Mamy XIX w., jesteSmy po wielu spektakularnych odkry-
ciach naukowych, po rewolucji przemystowej. Ro$nie potega przemystowa
miast, wirujg wrzeciona poruszane sitg pary. Cztowiek przesiada sie z dyli-
zansu do pociagu. Ludzko$é uwierzyta w nieograniczony postep. Swiatto ro-
zumu przenika zagadki wszech$wiata i zdaje sie obiecywaC rozwikianie
wszystkich tajemnic ludzkiej egzystencji. W takich okoliczno$ciach Newman
pisze o ,cieniach i wyobrazeniach”, z ktorych trzeba wyjs¢, by dojs¢ do
prawdy. W ,Parochial and Plain Sermons” czytamy: ,Obecnie przebywamy
w Swiecie cieni. To, na co patrzymy, nie jest rzeczywiste”6

Z drugiej strony w tym samym zbiorze kazan znajdujemy tekst pod zna-
miennym tytutem ,Unreal Words” (,Nierzeczywiste stowa”), w ktorym
Newman deklaruje: ,,Nie jesteSmy juz w obszarze cieni, mamy prawdziwego
Zbawiciela przed sobg, prawdziwg nagrode oraz prawdziwe Srodki duchowe-
go odrodzenia”7. Prawdziwy etos umiejscowiony jest w przestrzeni pozba-
wionej cieni. Kiedy wychodzimy z cieni? Czy dopiero wowczas, gdy nastapi
koniec dziejow? JesteSmy w obszarze cieni, czyli pozoru, ztudzen, tego, co
starozytna tradycja filozoficzna nazwata doksg (w odroznienie od poznania
prawdziwego episteme), a jednoczesnie nie jesteSmy w tym obszarze. Pozorng
sprzeczno$¢ mozna tlumaczy¢ tym, ze w obu przypadkach autor ma inny

6J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, San Francisco 1987, s. 952-953.
71bidem, s. 969-970.
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podmiot na mysli. Przebywanie w cieniu (poznania, prawdy) dotyczy ogolnej
kondycji kazdego cztowieka; dopiero nawrdcony wychodzi z cienia do Swiatta.
W takiej sytuacji znajduje sie chrzescijanin, ktory catym swoim jestestwem
otwiera sie na Boga. Cho¢ Newman deklarowat, ze nie jest juz w cieniu, kie-
dy pozostawat jeszcze we wspdlnocie Kosciota anglikanskiego, to przeciez
w sumieniu byt otwarty na kazde dziatanie, ktore zblizy go do prawdy, nawet
whbrew otoczeniu.

Newman nie boi sie paradoksow, bo jak pisze w ,Parochial and Plain
Sermons”: ,W oczach rozumu na zycie samo religii sktadajg sie, by tak rzec,
paradoksy i sprzecznosci”8 Swiat cierpi na erozje wyobrazni religijnej, tej
wyobrazni, ktéra jest decydujagcym impulsem wiodgcym do rzeczywistego
przysSwiadczenia, dlatego nie potrafi uchwyci¢ bogactwa doswiadczenia reli-
gijnego czy moralnego. Pomimo niewatpliwych osiggnie¢ naukowo-tech-
nicznych zycie moralne cztowieka jest wedtug Newmana zaniedbane. Widac¢
wyraznie znaczacg dysproporcje pomiedzy rozwojem intelektualnym i roz-
wojem moralnym. W przypadku jednostki, niezaleznie od poziomu rozwoju
technologicznego, zawsze mamy do czynienia z indywidualng historig zma-
gania sie w obliczu wyboru dobra lub zka, dazeniem do osiagniecia pewnosci
wyboru, czyli dotarcia do celu, do domu, etosu-miejsca zamieszkania. Owe
paradoksy sg zatem czesto pozorne i dowodzg jedynie bogactwa doswiadcze-
nia osobowego. Okazuje sie bowiem, ze zwykle rozpatrujemy jaka$ rzecz jed-
nowymiarowo, gdy tymczasem nalezy na nig spojrzec z réznych perspektyw.

NAWROCENIE - DOJRZEWANIE CZY NAGLA DECYZJA?

Newman poswiecit zagadnieniu relacji pomiedzy nawroceniem jako nagty
decyzja a konwersjg bedaca efektem dtugiego procesu dojrzewania cate ka-
zanie zatytulowane wiasnie ,Sudden Conversions” (,Nagte nawrocenia”).
W tym tekscie, jak sugeruje sam tytut, jego autor opisuje nagte nawrocenia
i zastanawia sie nad ich zaistnieniem. Dlaczego niektorzy ludzie w jednej
chwili zmieniajg swoje postepowanie albo nawet cate zycie? Autor wyrdznia
tu kilka czynnikow.

Moze to byc¢ ,,nagty impuls mysli, jakie silne wzburzenie lub silna perswa-
zja” . Jakkolwiek doswiadcza cziowiek ,0kazji do nawrocenia”, wiele zalezy
od postrzegajacego jag umystu. Newman wprowadza pojecie umystu religijne-

8lbidem, s. 981.
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go, ktory w takim do$wiadczeniu szuka ,Sladoéw Boga” . Mamy rozne rodzaje
nawrocen, rozmaite motywy prowadzg do nich: zmiana dotychczasowego
stylu zycia, porzucenie dawnych przekonan etc. Jakie jest kryterium wiasci-
wego (autentycznego) nawrocenia? Newman udziela odpowiedzi negatywnej,
czyli pisze o tym, co nie jest wiasciwym nawrdceniem. Stosownym motywem
nawraécenia nie sg chwilowy wybuch emocji albo lek przed Bozym gniewem.
Mozliwe, ze nawigzywat tu do swojego miodzienczego porywu z 1816 r.
Czlowiek miotany emocjami czesto zresztg zmienia zdanie i nie potrafi catko-
wicie stang¢ po jakiejkolwiek stronie. Nie jest prawdziwym nawrGceniem
gwattowne przechodzenie od jednej skrajnosci do jej przeciwienstwa.

Majgc na uwadze osobisty przyktad, Newman traktowat nagte nawrdcenia
z duzg ostroznoscig, by nie powiedzie¢ podejrzliwoscig. W jego gtebokim
przekonaniu nawrocenie jest zawsze dtugotrwatym i ucigzliwym procesem.
Dopiero takie nawrdcenie nazywa ,rzeczywistym i prawdziwym”, takie,
w ktérym ludzie zmieniajg ,,nie tylko swoje poglady, ale swoje serca, a to
z pewnoscig nie dokonuje sie w jednym momencie, jest to wolny proces
(...)”. Pomimo tego, ze jest to proces zachodzacy w sposéb wolny, wcale nie
oznacza to, ze jest on jednolity, gdyz czesto dokonuje sie ,skokami pod
wplywem zewnetrznych zdarzen oraz innych okolicznosci”. Niejednokrotnie
trudno jest podac¢ konkretny czas momentu nawrécenia, w jaki sposob i kie-
dy sie rozpoczat. Czasem kto$ na zewnatrz gtosi odmienne poglady od tych,
co do ktorych stusznosci jest przekonany. Newman ucieka sie tutaj do bardzo
sugestywnych, wrecz malarskich, metafor. Pisze o

wewnetrznym wzroscie, ktory rozbija (...) martwa zewnetrzng powtoke btedu, a ta,
nie majac korzenia w ich umystach (...) nagle odpada (...) pod wptywem jakiej$
przypadkowej przyczyny, jak sie powiada, ktérej nie jesteSmy w stanie dostrzec9

Nawrocenie nie jest procesem logicznej dedukcji, w ktérym przechodzi sie
od samooczywistych przestanek do pewnego wniosku. Nie jest to zatem zale-
dwie praca intelektualna.

POWROT DO OJCZYZNY - RUCH OKSFORDZKII JEGO ETOS

Definiujgc naczelng idee ruchu oksfordzkiego, James Pereiro pisze w swo-
im znakomitym opracowaniu, ze ,moralna prawo$¢ byta fundamentalnym

9  Przytoczone tu cytaty pochodzg ze zbioru kazan: J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons,
s. 1679-1683.
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warunkiem jasnego postrzegania intelektu (...)”10 Ta konstatacja doskonale
wpisuje sie w to, jak konwersje rozumiat Newman. Nie jest ona owocem na-
gtej decyzji, lecz wynikiem dtugiego procesu, efektem dojrzewania. Postana-
wiam co$ o sobie, postanawiam co$ zmieni€. Na decyzje skiadajg sie dwa
czynniki: obiektywny (zewnetrzny) oraz subiektywny (wewnetrzny). Pomie-
dzy nimi istnieje zawsze istotne niedopasowanie. Mowimy tu o przestrzeni
wyboréw moralnych, wszak z takimi gtownie wigze sie konwersja. Mowigc
jezykiem wspotczesnej technologii informatycznej, moglibysmy to niedopa-
sowanie nazwac¢ niekompatybilnoscia.

Intelektualisci zaangazowani w ruch oksfordzki nazywani byli traktaria-
nami, poniewaz swoje przemyslenia i poszukiwania zapisywali w postaci
traktatow. Tym sposobem wytworzyt sie szczeg6lny etos intelektualny ludzi
poszukujacych prawdy i niebojacych sie formutowac Smiatych tez oraz sta-
wia¢ odwaznych pytan, nie w imie buntu dla niego samego, ale w imi¢ niepo-
koju sumienia. Pereiro notuje:

Traktarianska ogdlna teoria wiedzy religijnej dodawata tutaj to, ze jedynie teolog po-
siadajacy szczegdlne dary poboznosci i $wietosci bytby zdolny do znalezienia najbar-
dziej odpowiednich stéw, by opisa¢ tajemnice oraz da¢ im doktadny wyraz pojeciowy.
Wihasciwy etos dostarczytby nie tylko wiasciwego uchwycenia objawionej prawy, ale
takze pomogtby - stabiej niz natchnienie, cho¢ bez watpienia takze z boskiego zrodta
- w utatwieniu doboru pojeé, gdy chcemy stowem przekazac te wiedze1l

Zauwazmy, ze w nurcie traktarianOw pojawia sie pytanie o etos, dodajmy:
etos Kosciota anglikanskiego. Traktarianie zaczynajg podwazac to, co w nur-
cie racjonalistycznym powinno by¢ argumentem wystarczajacym, czyli jasng
i logiczng argumentacje niezalezng od kondycji moralnej ja formutujgcego.
Pojawia sie pilna odpowiedZz na pytanie: gdzie jest cztowiek, ktory dang
prawde formutuje? Czy jest przyktadem tego, do czego sam nawotuje? Czy
moze jest jedynie martwa tablicg, na ktdrej zapisano jeszcze jedng informa-
cje? Atmosfera dyskusji w ramach ruchu oksfordzkiego, wAasnie jego etos,
sprzyjaty stawianiu pytan o relacje pomiedzy gtoszeniem prawdy a postepo-
waniem w prawdzie.

Wyczuwamy gorycz w stowach, jakie Newman zapisat w jednym ze swo-
ich kazan jeszcze z czasow anglikanskich. Czytamy w nim:

Wolatbym raczej, zeby Kosciot byt zrownany z ziemig tak rzeczywiscie, uczciwie
i szczerze, przez jakis$ narod myslacy, ze czyniac to robi Bogu przystuge, (...) niz

10J. Pereiro, Theories of Development in the Oxford Movement, Leominster 2015, s. 14.
NlIbidem, s. 75.
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gdyby byt przez ten naréd utrzymywany ,tylko” z tego wzgledu, by zachowaé wia-
snos¢, bo sadze, ze bytby to duzo wiekszy grzech12

Juz wowczas w gronie traktarian pojawito sie przekonanie, ze Kosciot
anglikanski, Kosciét Narodowy, przestat by¢ etosem duchowego rozwoju, ze
utracit swoje zyciel3 Stowa te sg zatem jasng deklaracjg, ze etos religijny ich
autora tkwi w bledzie, ze nalezy go albo zmieni¢, albo opuscié. Poniewaz
zmiana okazata sie niemozliwa, pozostato tylko drugie wyjscie.

Etos przywodzi na mysl to, co kanadyjski filozof Charles Taylor nazywa
imaginarium spotecznym. Czym jest imaginarium? Taylor odpowiada:

to co$ szerszego i gtebszego niz schematy intelektualne, do ktdrych siegajg ludzie,
myslac o rzeczywistosci spotecznej w spos6b oderwany. Chodzi mi raczej o sposo-
by, w jakie ludzie wyobrazajg sobie swojg spoteczng egzystencie, jak przystosowuja
sie do innych, jak toczg sie sprawy miedzy nimi i bliznimi; to takze oczekiwania,
ktére zwykle sie speiniaja, oraz glebsze normatywne koncepcje i obrazy, lezace
u ich podstaw4

A w swojej monumentalnej pracy na temat zrédet podmiotowosci Taylor
pisze o bezwzglednej potrzebie istnienia ram pojeciowych, horyzontu,
»W ktorych rzeczy nabierajg trwatego znaczenia”, a bez tych ram nie potrafi-
my okresli¢ wiasnej tozsamoscila

George Santayana pisze w swoim eseju, iz

kazda zywa i zdrowa religia posiada wyrazne cechy idiosynkratyczne. Jej sita polega
na wyjatkowej i zdumiewajacej nowinie i Kierunku, jakie ta nowina nadaje zyciu.
Perspektywy, jakie otwiera, i tajemnice, jakie gtosi, to inny $wiat do zamieszkania.
Inny $wiat za$ - niezaleznie od tego, czy spodziewamy sie kiedykolwiek w petni
tam zamieszkac¢ - oznacza to, co rozumiemy przez religiela

Ow ,.inny $wiat”, o ktdrym pisze amerykanski filozof, jest jeszcze jednym
okresleniem etosu. Religia w tym rozumieniu nie moze by¢ zwyktym prze-
dtuzeniem ,tego Swiata”, musi by¢ jakim$ szczegdlnym etosem. Ponadto, jak
stusznie zauwaza, w religii trzeba zamieszkac albo inaczej: religia jest zapro-
szeniem do zamieszkania. Religia tedy nie jest zwyktym gtoszeniem okre$lo-

2J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, s. 612.

BNewman pisze o tym z perspektywy czasu w pracy Certain Difficulties of Anglicans in
Catholic Teaching, I, London 1891, s. 43.

HUCh. Taylor, Nowoczesne imaginaria spoteczne, thum. A. Puchejda, K. Szymaniak, Krakéw
2010, s. 37.

BCh. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, thum. M Gruszczyi-
ski i in., Warszawa 2001, s. 53.

BG. Santayana, Reason in Religion, New York 1962, s. 11.
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nych pogladéw, powtarzaniem utrwalonych opinii, ludowych madrosci, ale
nade wszystko rozszerzaniem sie okreslonego sposobu zycia, jaki z tego za-
mieszkania wynika. Falszywy etos daje w efekcie niewtasciwy sposob zycia.

XIX w. to czas krytycznej reakcji wobec racjonalizmu oSwieceniowego.
Manifestowat sie on w przekonaniu, ze nie tylko znajomos¢ regut i zasad mys-
lenia jest wazna, ale takze, a nawet przede wszystkim, miejsce, w ktérym ro-
dzi sie myslenie. Dla Newmana i 0s6b zaangazowanych w ruch oksfordzki
tym miejscem byt Koscidt anglikanski. Koscidt anglikanski byt ich etosem
myslenia. Oprécz tego etosu, nazwijmy go spoteczno-historycznym albo
wtoérnym, istnieje jeszcze etos pierwotny, nazwijmy go metafizycznym. Etos
metafizyczny jest etosem cztowieka po grzechu pierworodnym, cziowieka
upadtego. Taki cztowiek potrzebuje nawrdcenia, zeby mogt wiasciwie myslec.
Jedli zignoruje sie ten istotny fakt, to kazdy konkretny etos spoteczno-histo-
ryczny (czy wtérny) bedzie jedynie zapisem bteddw i omytek. Koscidt anglikan-
ski, czyli Kosciot Narodowy, jak go widziat Newman, okazat sie zkym etosem.

Newman przyznaje, ze cztowiek walczacy z oficjalnym kosciotem na grun-
cie religii nie jest budujacym przyktadem. Nazywa go wprawdzie ,btgdzacym
zelotg” {mistaken zealoi), ale jednoczesnie staje po jego stronie przeciwko
~czcicielowi mamony” (worshipper o fmammon)1l Wyczuwamy w tych sto-
wach bezsilno$¢ wobec postaw szerzacych sie w jego etosiel8 Pisane byly, gdy
ich autor by# jeszcze kaptanem Kosciota anglikanskiego i juz przeczuwat, ze
potrzeba temu Kosciotowi nawrécenia. Nie byt pewny jednak, czy to sie moze
dokonac.

NOWY ETAP ZYCIA - NOWA EPISTEMOLOGIA

Swoje filozoficzne przemyslenia na temat poszukiwania i poznania praw-
dy, uznania tej prawdy i osiggniecia pewnosci - czyli gtbwnej struktury na-
wrdcenia, zawart w pracy ,,.Logika wiary” 19 Jest ona probg nowego spojrzenia

17J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, s. 612.

1BW podobnym duchu pisat inny X1X-wieczny bohater zmagania sie z racjonalistycznym pa-
radygmatem. Dunski filozof Sgren Kierkegaard pisze w swoich ,,Okruchach filozoficznych”: ,To,
ze geniusz nie jest kims$ pospolitym, jak inni ludzie, powinien przyznaé kazdy. Ale o tym, ze chrze$-
cijanin jest kim$ jeszcze rzadziej spotykanym niz geniusz - o tym zapomniano w sposéb czysto
oszukanczy” (zob. Okruchy filozoficzne. Chwila, thum. K. Teoplitz, Warszawa 1988, s. 234).

1J.H. Newman, Logika wiary, thum. P. Boharczyk, Warszawa 1989. Uwazam, ze nie jest to
fortunne ttumaczenie tytutu ,An Essay in Aid of a Grammar of Assent” (,Esej o gramatyce przy-
$wiadczenia”), gdyz catkowicie pomija to, co jest jego naczelnym przekazem - refleksje nad
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na kwestie wydawania sagdow - przyswiadczenia, uznania za prawde - a za-
tem nawigzuje do ugruntowanego juz w filozofii problemu.

Przywotywane tu czesto pojecie przyswiadczenia jest kluczowe w nowym
podejsciu epistemologicznym Newmana, w jego dyskusji z paradygmatem
nowozytnym, w ktorym o pewnosci decydowata jasna i wyrazna idea inte-
lektualna. Newman postanowit jednak spojrze¢ na to, jak faktycznie wyglada
myslenie cztowieka w konkretnej sytuacji. Mysli bowiem cztowiek, a nie tylko
jego intelekt znajdujacy sie w jakims$ czystym Srodowisku logicznych sche-
matow. Stad punktem wyjscia naszego bohatera byt chaos intelektu. Czto-
wiek przeciez zanurzony jest w codziennosci, znajduje sie pod wptywem
wielu idei, emocji, pragnien, dazen, pokus. Newman jest realistg i potrafi
odrdznic¢ spektakularne osiggniecia w technice i gospodarce od kondycji mo-
ralnej. Jesli chodzi o dziatanie moralne, cztowiek jest niezmiennie w punkcie
wyjscia, pograzony w chaosie, w ktdrym racje wzajemnie sie rOwnowaza,
uwieziony w idolach, musi dojrzewac jako cato$¢ i jedno$¢. Samo poznanie
intelektualne nie wystarcza. Istniejg prawdy, do ktorych trzeba dojrzewac.

Newman dostrzegt paradoks przyswiadczenia. Ot6z czesto staba racja
obiektywna moze tgczyc¢ sie z silnym przekonaniem subiektywnym i odwrot-
nie. Ten margines (mniejszy lub wigkszy), ktéry ma przekroczy¢ osoba swojg
decyzja, zalezy od jej wiary, zaufania, zawierzenia. To nie jest przestrzen kal-
kulacji, lecz niepewnosci. Ow obszar mroku pokonuie sie raczej z dzieciecym
zaufaniem anizeli z zadufanym samozadowoleniem co do ostatecznej decyzji.
Mozna by powiedzie¢, ze osoba reaguje nie wprost proporcjonalnie do bodz-
ca. To jest jej przestrzen wolnosci, ktora nie jest koniecznym, panlogicznym
i panracjonalistycznym universum. Nie jest, by postuzy¢ sie jezykiem Hegla,
uswiadomiong koniecznoscig. Dlatego Newman postuguje sie takimi poje-
ciami, jak wnioskowanie naturalne, myslenie ukryte (implicytne), zmyst
whnioskowania.

Te specyfike przyswiadczenia, jego, by tak rzec, swoistg niezalezno$¢ od
racji zewnetrznych, ktore za nim przemawiajg, dobrze ttumaczg intuicje od-
kry¢ matematycznych. Matematyka zresztg byta dziedzing bliskg Newmanowi.
W tym miejscu chciatbym odnies¢ sie do znanej ksigzki XX-wiecznego fran-
cuskiego matematyka i psychologa, Jacquesa Hadamarda. W swojej pracy
~Psychologia odkry¢ matematycznych” autor opisuje doswiadczenie docho-
dzenia do wielkich odkry¢ u matematykow. Okazuje sig, ze odkrycia te znaj-

kluczowym w filozofii pojeciem przy$wiadczenia. Tekst oryginalny ukazat sigw 1870 r., aw 1882 .
miat juz swoje piate wydanie, co dobitnie Swiadczy o doniostosci przemyslen jego autora.
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duje sie czesto nagle i spontanicznie, niejako przez przypadek, najczesciej nie
wtedy, gdy badacz ich gorgczkowo poszukiwat.
Gauss znalazt rozwigzanie, gdy go pozornie juz nie szukat. Pojawito sie
w sposob nagty i spontaniczny, ale przeciez byto poprzedzone dbugim i mo-
zolnym okresem poszukiwania. Pytany o wyniki swojej pracy, wielki mate-
matyk wyznat:
W koncu, przed dwoma dniami, udato mi sie osiggna¢ rezultat, i to nie dzieki moim
bolesnym wysitkom, ale za sprawg taski Boga. Jakby nagty btysk $wiatta - i zagadka

zostata rozwigzana. | sam nie moge powiedziec¢, co byto tg nicig, ktora powiazata to,
co widziatem poprzednio, z tym, co umozliwito mi osiagniecie powodzeniad

Dotykamy tu tajemnicy osoby, zwlaszcza w tej nieuchwytnej granicy
pomiedzy mysleniem jawnym (uchwytne logicznie schematy dedukcji)
i mysleniem ukrytym. Niewatpliwie przeciez podobna intuicja towarzyszyta
Newmanowi, gdy pisat o ukrytym zyciu mysli, o wnioskowaniu formalnym
i naturalnym. Zaktadajgc bowiem, ze trudno byloby nam odpowiedzie¢
jednoznacznie na pytanie, kto jest autorem tego nagtego i spontanicznego
odkrycia i moze moglibySmy domniemywac, ze to sam mozg do niego docho-
dzi, to jednak nadal otwartg kwestig pozostaje pytanie, dlaczego to rozwigzanie
pojawito sie wmozgu Gaussa, a nie kogos$ innego. Dlaczego to akurat Newman
w tym konkretnym momencie, jakiego przeciez nie byt w stanie przewidzie¢
z matematyczng doktadnoscia, doszedt do przekonania, ze przejscie do Kos-
ciota rzymskokatolickiego jest jedyng stuszng decyzjg?

Czy nie ma tu wyraznej analogii, oczywiscie w odmiennym kontekscie,
pomiedzy doSwiadczeniem wielkiego matematyka niemieckiego a doswiad-
czeniem Newmana z 1845 r.? Czy w przypadku Anglika nie dziato sie podob-
nie? W moim przekonaniu genialna intuicja Gaussa podpowiada, ze tak.
Po okresie intensywnych poszukiwan, gdy jego myslenie toczy sie zaréwno
w postaci jawnej, gdy przybiera ono forme konkretnych zdan, jak tez w for-
mie ukrytej, gdy ptynie jego niewidzialny cho¢ wartki nurt, osoba ,nagle”
dostrzega ostateczng konkluzje. Dostrzezenie wszelako musi by¢ poprzedzo-
ne dojrzewaniem. Zaréwno Gauss, jak i Newman nie wiedzg doktadnie, jak
to sie stato. Najprosciej byto odpowiedzieC tak, jak to uczynit matematyk, ze
to dziatanie taski Boga, co sprowadza sie do konstatacji: po ludzku mowigc,
nie wiem.

Czy zatem nie trafiamy tu na dodatkowy dowdd na to, ze (jak przekony-
wat Newman) nasze myslenie realizuje sie w dwdch obszarach: widzialnym

2J. Hadamard, Psychologia odkry¢ matematycznych, thum. R. Molski, Warszawa 1964, s. 26.
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i niewidzialnym? Wielkie rzeczy dokonujg sie za$ za sprawg ukrytego mysle-
nia osoby, swoistej logiki osobowej. Czy nie tg droga doszedt Newman do
pewnosci, ze prawda jest ukryta w Kosciele katolickim? Owe paralelne, ana-
logiczne Swiaty - by nawigza¢ do sugestii Josepha Butlera - spotykajg sie
w osobie2l Tak jak rozwigzania wytaniajg sie z ukrytego myslenia osoby, po-
dobnie i rzeczy dopdty tocza sie swoim rytmem, dopoki cztowiek nie ma
whadzy nad wszystkim. Dociera do pewnosci dwutorowo i catosciowo jedno-
czesnie, jako ta konkretna osoba. Warunkiem pierwotnym jest jednak deter-
minacja dotarcia do prawdy.

Cztowiek bowiem to nie martwy przedmiot z charakterystyczna dla niego
skonczonoscig i ograniczonos$cig ksztattow, cho¢ wwymiarze fizycznym takie
mozna by odnie$¢ wrazenie. Patrzac z zewnatrz, grozi nam niebezpieczen-
stwo uprzedmiotowienia drugiej osoby; jednak od strony wnetrza, w ktérym
doswiadcza wolnosci, doSwiadcza przestrzeni nieskonczonej. W swoim gle-
bokim kazaniu ,Indywidualno$¢ duszy” (,Individuality of the Soul”) New-
man mowi o osobie jako o bycie, ktry ma w sobie ,,niemierzalng glebig”,
ktéry jest ,,nieskonczong otchtanig egzystenciji, a scena, w ktdrej przez chwile
uczestniczy, jest jedynie btyskiem storica na powierzchni”22

Wspotczesny komentator Newmana, John Crosby, interpretuje ten frag-
ment w taki sposob, ze ,kazda osoba od wewnatrz odczuwa siebie jako co$
wigkszego i bardziej realnego niz otaczajacy Swiat”23 Stad bierze sie znana
mys$l Newmana, iz ,egotyzm to prawdziwa skromnos$¢”. Owa nieskonczona
otchtan egzystencji nie jest oznaka megalomanii, lecz doSwiadczeniem ,na-
szej niewspotmiernosci z wszystkimi catosciami, w ktorych sie znajdujemy
(...), niewspdtmiernos¢ z kazdg grupg spoteczng”24 Istota cztowieka przeciez
nie wyczerpuje sie w tym, co wida¢ od zewnatrz, gdzie wida¢ zaledwie po-

21 Butler dostrzega analogie pomiedzy Swiatem przyrody a Swiatem religii. Religia jest pewnym
systemem, schematem, ktérego znaczenie odkrywamy stopniowo, a drogg do jego odkrycia jest
dojrzewanie moralne. Nie znamy catosci dziatania tego systemu. Znaczacym tekstem w odniesie-
niu do Josepha Butlera oraz jego ,,Analogy of Religion” jest tekst George’a Berkeleya Alkifron,
w ktdrym znajdujemy takie oto stowa: ,Uznaje si¢, ze zaden cztowiek nie powinien osadzac o tej
czy tamtej czeSci maszyny wzietej oddzielnie, nie znajac catosci, wzajemnych relacji i zaleznosci jej
czesci oraz celu, dla ktérego zostata zbudowana. Skoro za$ tej reguty przestrzega sie w rzeczach
cielesnych i naturalnych, to czy nie powinniémy na tej samej zasadzie zawiesza¢ sadu na temat
moralnej stosownosci trudnej do wyjasnienia, jednej czesci boskiej ekonomii, dopdki nie zapo-
znamy sie z catym systemem moralnym, czyli $wiatem duchéw, nie zyskamy dostepu do planéw
Bozej opatrznosci czy szerokiego wglagdu w Jego przeszie, obecne czy przyszie zarzadzenia?”
(G.Berkeley, Alkifron, thtum. M. Olszewski, Kety 2008, s. 216).

2J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, s. 779.

23]. Crosby, The Personalism of John Henry Newman, Washington. 2014, s. 154.

21bidem, s. 155.
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wioke. Warto tu jeszcze raz przywotaC cytowany weczesniej list do pani
Giberne, w ktérym Newman pisze o zaufaniu do wkasnego etosu, do tego, co
niewidzialne, do niewidzialnych darow i niewidzialnego Autora.

Crosby postuguje sie ciekawg analogig matematyczng, poréwnujac, zgod-
nie z intuicjg Newmana, osobe do liczby nieskonczonej. Niezaleznie od tego,
czy co$ do tej liczby dodamy czy odejmiemy, nieskonczono$¢ pozostanie
zawsze nieskoniczonoscig. W tym sensie osoba pozostanie zawsze o0sobg
w calej swojej petni. Pamietajmy, ze dochodzi do spotkania nieskornczonosci
z tym, co skonczone. Glebi etosu osoby z ograniczonym etosem spotecznym.

Skoro chaos jest sytuacjg pierwotng ludzkiego intelektu, to trzeba zacza¢
od porzadkowania etosu, ktory nie moze, a przynajmniej nie powinien, by¢
chaosem. Porzadkowanie musi rozpocza¢ droge nawrdcenia. Konwersja po-
winna zacza¢ sie od wysitku porzgdkowania. Intelekt wprowadzony we wias-
ciwy etos zaczyna myslec jasno, uchwytuje rzeczy, ktére wczesniej byty dla
niego zakryte. Oczyszcza obrazy, kontroluje wptywy, organizuje do$wiadcze-
nia, zeby jego myslenie stato sie jasne. Rozumie, ze jest ono pochodng miejsca
przebywania, czyli etosu. Nie mozna mysle¢ jasno, przebywajac w ciemnym
miejscu. Trudno wybiera¢ dobro, jesli umyst zanurzony jest w ztu, poddany
niewdasciwym wpltywom, fatszywym obrazom. Cziowiek, jako byt staby i ogra-
niczony, nie moze wszystkiego dotykac, wszystkiego doswiadczac i pozosta¢
bez winy, tuszac ze jego rozum potrafi wznies¢ sie ponad doswiadczenie, my-
SleC niezaleznie od do$wiadczenia, opierajac sie jedynie na samych ,,czystych”
ideach, wznies¢ sie na poziom transcendentalny, by odwota¢ sie do termino-
logii Kanta. Takimi ,,czystymi” ideami, owszem, postugujemy sie na przyktad
w schematach (sylogizmach) logicznego myslenia. Sa to idee abstrakcyjne, bo
wyabstrahowane od konkretnego doswiadczenia. Nawet jesli postugujemy sie
imionami wiasnymi w przyktadach sylogistycznych, to przeciez nie mamy na
mysli konkretnej osoby.

Zeby zacza¢ whasciwie mysleé, nie wystarczy nauczy¢ sie zasad myslenia.
Trzeba albo oczyscic etos, albo zmieni¢ go na inny. Nie mozna trwa¢ w miej-
scu, ktore zwodzi myslenie. Miejsce to jest nasycone fatszywymi przekona-
niami, btednymi stereotypami. Jest to ta formalna struktura, ktérg musze
opuscic, jesli nie moge jej zmienic, aby przyswiadczyC¢ prawdzie. Przyswiad-
czenie (rzeczywiste) oznacza nie tylko zgode na to, ze co$ jest prawda, ale
takze przylgniecie do tego, co zostato uznane za prawde. Kazdy robi to na
whasny uzytek i zawsze indywidualnie. Przylgniecie jest skazaniem na szcze-
g6lnego rodzaju samotnos¢. Nie moge sie mojg pewnoscig podzieli¢ z inny-
mi, bo jest ona niedyskursywna, wiec nie nadaje sie do debaty. Jest raczej
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stanem ducha niz pogladem. Jezyk polski jest tu pomocny. Mowimy wszak
0 ,wymianie pogladow”, a nie przekonan lub pewnosci. Brzmiatoby to co
najmniej dziwnie. Pewnosci nie wymienia sie z nikim, tak jak nie wymienia
sie przy$wiadczenia; z nikim sie jej nie dzieli, chyba ze chodzi jedynie o utarty
zwrot jezykowy. Kazdy musi osiggna¢ jg swoim whasnym wysitkiem. Przy-
Igna¢ bowiem do tego, co trwate i nieprzemijalne - to daje pewno$¢. Pewnosé
rodzi pokdj. Osobowe (i osobiste) przylgniecie do Boga daje szczescie. Nie
ma w tym nic z opuszczenia, osamotnienia, rozpaczy. Jest to raczej samot-
nos¢ mojej pewnosci, z ktorej nie potrafie sie innym wytlumaczy¢, nie od-
czuwam nawet takiej potrzeby. Moje przylgniecie nie nadaje sie do debaty.
Stad tez Newman formutuje swojg zasade pewnosci: wiem, ze wiem.

Przyktad Newmana jest tego najlepszym dowodem. Przed przejsciem do
Kosciota katolickiego zyt przeciez uprzedzeniami wobec rzymskich katoli-
kow. Jego wspdlnota zatem raczej ozywiata resentyment, niz go likwidowata.
Moze wiec powiedzie¢, ze szukanie prawdy transcendentnej nie ma znaczenia
etnicznego, jest wolne od pojeciowych ograniczen wiasnej grupy. Jest to kwe-
stia niezwykle ciekawa: jak cztowiek, uksztattowany przez konkretne srodo-
wisko i grupe spoteczna, wyzwala sie z tej grupy? A moze jednak, w jakim$
sensie nadal pozostaje jej wierny? Moze istnieje jakas warstwa uniwersalna,
ktdra kryje sie pod warstwg koncepcji, opinii, uprzedzen? Katolicy, po jego
konwersji, nie tylko przestali by¢ ,papistami”, ale nawet stali sie jedynymi
autentycznymi depozytariuszami prawdziwej wiary.

Newmanowi, rozwazajacemu kwestie rzeczywistego przyswiadczenia, nie-
watpliwie przyswiecata mysl Arystotelesa, zwihaszcza jego refleksje z ,Etyki
nikomachejskiej”. To wiasnie tutaj znajdujemy owe wnikliwe uwagi dotycza-
ce znaczenia cnotliwego zycia, ktdrego istota polega nie tyle na wiedzy o tym,
czym jest cnota, ale nade wszystko na cnotliwym dziataniu. W ,Etyce” grec-
kiego filozofa czytamy:

Wtedy wiec dopiero bedzie wyksztatcony gramatycznie, kiedy wyraza¢ si¢ bedzie
nie tylko zgodnie z zasadami gramatyki, lecz i na podstawie znajomosci tych zasad,
to znaczy w mysl posiadanej przez sie wiedzy gramatyczne;.

Nieco dalej autor pisze za$, ze ,cztowiekiem natomiast sprawiedliwym
lumiarkowanym jest ten, kto nie tylko czynow takich dokonuje, lecz doko-
nuje ich nadto w ten sposdb, w jaki ich dokonuje ludzie sprawiedliwi
i umiarkowani”’ZA Chodzi o to, ze w cnotliwym postepowaniu sama wiedza
nie wystarcza. Nie prowadzi do niego znajomos¢ teoretyczna zasad, lecz ich

SArystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1982,1105 a 23,1105 b 7.
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osobiste przyswojenie, rzeczywiste przyswiadczenie, kiedy stajg sie one moto-
rem dziatania. Cztowiek dobry moralnie to ten, ktory nie tylko rozumie, na
czym polega dobro moralne, ale takze moralnie dobrze dzida.

Przyjecie prawdy, przySwiadczenie rzeczywiste (przylgniecie) zalezg od
moralnego charakteru przyswiadczajgcego. Cztowiek wiary przyjmuje praw-
de, jakby byfa pewnoscia, na podstawie tego, co moze jedynie stanowic tzw.
prawdopodobienstwo poprzedzajgce; tymczasem na podstawie tych samych
przestanek dla cztowieka niewiary s3 one dowodem na co$ przeciwnego.
W obszarze wiary i moralno$ci bowiem nie mamy do czynienia z takg pew-
noscia, jaka znajdujemy w naukach matematycznych.

Przygladajac sie naturze konwersji, nawrocenia w kontekscie mysli New-
mana trzeba wskaza¢ na jeden jej podstawowy rys. Otoz konwersja jest sta-
tym stanem chrzescijanina - chrzescijanin sie¢ nieustannie nawraca. Stynna
formuta: ex umbns etimaginibusin veritatem jest niczym innym jak formutg
nawracania. Nawracajacy sie cztowiek wychodzi z jakiego$ btedu, ktory jest
mrokiem, do Swiatta prawdy ( Veritatis splendor). Zauwazmy ponadto istotny
element personalistyczny, wyrazony w zaimku zwrotnym ,sie”, wszak czto-
wiek nie nawraca kogos$, ale nawraca siebie, sam zawraca. Jesli w podrozy
kto$ pomyli droge i spotka innego podroznego, ktory wskaze mu wAasciwy
kierunek, to przeciez nie wroci na whasciwg Sciezke, gdy nie postucha rady.
W kazdej konwersji zatem cztowiek sie (siebie) nawraca i kazdy inny, kté-
ry na jego nawrocenie patrzy, moze (lub nie) sie nawrdécic. W nawrdceniu to
cztowiek sie nawraca, to cztowiek siebie nawraca. Taka jest istotna réznica.

Celem konwers;ji jest dojscie do pewnosci, ktdérg mozna osiagna¢ w odpo-
wiednim etosie. Taki etos Newman odnalazt w Kosciele rzymskokatolickim.

Wowczas
wiara pozostaje (...) wyrazem statego przekonania intelektu, pozostaje powazna,
gteboka, spokojng, rozumng pewnoscig siebie dojrzatego doswiadczenia, chociaz
nie jest juz tym gotowym i silnym przyswiadczeniem, ktére charakteryzuje ludzi
miodych, szlachetnych lub nie zastanawiajacych sies

Z wielu konwersji Newman nie wybiera zatem tej, ktorg przezyt w mtodo-
Sci (1816). Konwersjg oczywiscie nie byto zauroczenie myslg racjonalistyczna.
Jeszcze nie pomyst inicjacji ruchu odnowy Kosciota anglikanskiego. Byty to
zaledwie etapy, rozwoj, seria wielu przyswiadczen, wsrod ktorych znajduija sie
przyswiadczenia pojeciowe, rzeczywiste, wreszcie pewno$¢, do ktorej czio-
wiek dojrzewa i w ktorej odnajduje pokoj.

26J.H. Newman, Logika wiary, s. 177.
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ZAKONCZENIE

Newman odwraca porzadek nowozytnosci. O ile francuski filozof, jak
i cata pozniejsza tradycja, upatrywali rekojmie pewnosci w intelekcie prowa-
dzonym rygorem metody, kiedy to pewno$¢ miataby wartos¢ uniwersalng
i nieosobowa, niezalezng od osoby, o tyle Newman szuka pewnosci w osobie,
a doktadniej méwigc: w nawréconym cztowieku. Cztowiek u Newmana ufa
swoim zmystom, poddaje sie rzeczom przemijajacym, dazac wszelako do
udoskonalenia poprzez konsekwentne nawracanie siebie. Pragnie zaangazo-
waé niejako wszystkie sity osobowe, ktore posiada, w ostatecznej decyzji
i wynikajgcym z niej dziataniu. W postawie wiary i zaufania (to sg pojecia
zamienne u Anglika) podgzamy do poznania prawdy. Taki sposéb patrzenia
na zycie chroni nas przed zniecheceniem i rozczarowaniem, ze spotyka nas
to, czego sie nie spodziewalismy.

Konwersja (czy przejscie) Newmana jest tak ciekawa, bo jego osoba uka-
zuje sie w tym procesie jak busola dochodzenia do prawdy, a trafniej bytoby
powiedzie¢, prowadzenia do prawdy. Nie chodzi bowiem o to, ze stosujgc
program Newmana do whasnego zycia, kazdy dotrze do tego samego miejsca,
do ktdérego on dotart, ale ze kazdy wypetni zadanie, ktére przed nim stoi.
W tym prowadzeniu dostrzegamy szczegdlne napiecie pomiedzy poszukujg-
cym i tym, co mu sie poczatkowo ukazuje jako niejasne i mgliste. W miare
postepowania owego tajemniczego procesu wspétdziatania rzeczy porzadkuija
sie same, jedli tylko poszukujgcemu przyswieca nieskazone racjonalizacjg
Swiatlo sumienia. Newman sam doswiadczyt starcia walczacych w umysle
cztowieka sit. Jedne pochodzity od etosu, w ktérym wzrastat - etosu podejrz-
liwosci, nieufnosci czy nawet wrogosci wobec Kosciota rzymskokatolickiego.
Ich fundament teologiczny zostat potozony przez Reformacje, a filozoficzny
przez myslicieli nowozytnosci - Kartezjusza (ojca nowozytnego racjonali-
zmu) i szkote empiryzmu brytyjskiego (Locke’a).

Jan Klos
BLESSED JOHN HENRY NEWMAN - THE ETHOS
AND THE CONVERSION

Summary

Blessed John Henry Newman (1801-1890) was one of the most recognizable figu-
res of 19*-century Britain. Until 1845, Newman had been a priest of the Anglican
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Church but, having converted, he joined the community of the Roman Catholic
Church. The article attempts to retrace the stages of the conversion process, or more
precisely his transition to the Roman Catholic Church. The text focuses on two cate-
gories: those of ethos and conversion. Ethos is a domain where the intellectual reso-
urce of notions and terms takes shape, which then permit one to name and evaluate
the world. This is particularly interesting in Newman'’s case, as he was born into an
environment which was hostile towards the Church of Rome. Therefore he was
compelled to effect certain major re-evaluations and modifications.

Meanwhile, conversion involves a whole process of arriving at a certainty. In this
respect, Newman'’s in-depth analysis of knowing and cognition represents an ex-
ceedingly interesting contribution to modern thinking. Newman drew particular
attention to the subject of cognition. Attaining the truth does not depend exclusively
on formal argumentation, method of cognition (by which rationalists set a great
store) but on the preparation of the integrated person. In action, the integral person
is capable of combining the cognitive and the emotional elements in the actual, real
recognition of truth.
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