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Temporalno-eschatyczny wymiar historii.
Przyczynek do rozwazan
historiologicznych

Mimo, iz wyeksponowane na kartach Biblii Objawienie dokonuje
sie w czasie, teologia chrzescijariska sama w sobie czesto tego
nie dostrzega, zarysowujac wyraznie pewien dychotomiczny dualizm
zachodzacy pomiedzy czasem i wiecznoécia. Jak to dobitnie okreslit Marek
Szulakiewicz: ,czas przeszkadzal w religii”*. Mimo wszystko chrze$cijanstwo
przyjelo wlasna filozofie czasu, odmienng od wczesniejszych, zwtaszcza
tych najdawniejszych —

[...] kultury tradycyjne postuguja sie bowiem cykliczng koncepcja czasu,

ktéra — w przeciwienstwie do koncepdji czasu historycznego — opiera sie

na regularnie powtarzajacych sie okresach narodzin i $mierci, powstawania

i giniecia.?
Celem artykutlu jest ukazanie, na wybranych przykladach, temporalnej esen-
qji historii, przy uwzglednieniu jej eschatologicznego kontekstu, w historio-
logii chrzescijariskiej, przede wszystkim zas katolickiej. Za punkt odniesienia
przyjeto Biblie oraz wybrane refleksje teologéw i myslicieli chrzescijaniskich.

Chrzescijanska koncepcja czasu, wywodzaca sie z tradycji hebrajskiej,
byla diametralnie inna od koncepcji greckiej czy rzymskiej: Bég stworzyt
czasoprzestrzen, ale w niej nie egzystuje; jest poza czasem i jednoczesénie
wen ingeruje. Wedle tych zapatrywan ludzka egzystencja w czasie i jej god-
nos¢ uzyskata swoéj pelny sens dopiero wtedy, gdy Chrystus umart za kaz-

M. Szulakiewicz, Religia i czas, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun
2008, s. 21.

2 M. Midura, Przypadkowos¢ smierci (wybrane aspekty), ,Racjonalia. Z punktu widzenia
humanistyki” 2013, nr 3, s. 25.
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dego czlowieka w okreslonym czasie.® Jan Pawel II w Liscie apostolskim na
temat ludzkiego cierpienia, Salvifici doloris, zauwaza, ze czlowiek poprzez
swoje cierpienie dopelnia ,na swéj sposéb” cierpienie Chrystusa, poprzez
ktére odkupit on $wiat.* Dziwi¢ moze brak odwolania sie w tym fragmencie
dokumentu do stéw $w. Pawta z Listu do Kolosan: ,raduje sie w cierpieniach
za was i ze swej strony w moim ciele dopelniam braki udrek Chrystusa dla
dobra Jego Ciala, jakim jest Kosciét” (Kol 1, 14). Doczesnemu smutkowi wy-
nikajacemu z cierpienia towarzyszy wiec zarazem eschatologiczna radog¢,
wynikajaca z owocéw cierpienia, ktére beda znane cierpigcym ludziom do-
piero u kresu dziejéw: ,cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na réwni
z chwala, ktéra ma sie w nas objawi¢” (Rz 8, 18); ,B6g wszelkiej taski [...] gdy
troche pocierpicie, sam was udoskonali” (1 P 5, 10); ,,moc bowiem w stabo-
$ci sie doskonali” (2 Kor 12,9). Terazniejszo$¢ oceniana jest zatem jako cos,
co ma zwigzek z cierpieniem i w tym kontekscie ma negatywne konotacje;
jest ona jednak ograniczona czasem. Szczescie zycia wiecznego jest wyjete
spod jego wplywéw, to ono nadaje sens terazniejszosci. Celowos¢ zycia do-
czesnego, ujetego w czasie, ukierunkowana jest na zycie, ktérego nie mozna
interpretowad w kategoriach temporalnych; czasowos¢ w kontekscie escha-
tologicznym dazy do wyzbycia sie wplywéw czasu; majac charakter horyzon-
talny, jest nakierowana wertykalnie na rzeczywisto$¢ nie z tego $wiata, ktéra
konstytuuje sensownos¢ zycia doczesnego, obarczonego cierpieniem.

Czas u czlowieka, bioragc pod uwage duchowa sfere jego zycia, nie jest
tylko czasem fizykalnym, czym$ zewnetrznym; do poziomu antropologicz-
nego transcenduje go $wiadomo$¢ oraz racjonalnos¢, ktéra odnosi jego byt
do innych i z tego powodu ,staje sie sobg”. Kwestia przyjecia pro-egzystencji
lub jej odrzucenia, wigze sie z indywidualng czasowoscig cztowieka, zaréwno
z jego przeszloscia, jak i przysztoscia; powigzania miedzyludzkie to zarazem
,powiagzania miedzyczasowe”. Stad

[...] chrzescijafiskie pojmowanie historii i czasu nie jest mozliwym przed-
miotem teoretycznej argumentacji, lecz sprawg wiary. Tylko dzieki wierze
mozna wiedzie(, ze najdalsza przyszlos¢ i najdalsza przeszlosé, rzeczy
pierwsze i ostatnie, aczg sie w Jezusie Chrystusie jako Zbawcy.®

W Jego osobie historia zbawienia — ktérej jest ukoronowaniem — laczy
sie niejako z historig $wiecka. Taki paradygmat wystepuje takze w teologii

3 A. Kottowska, Czas antyczny — czas chrzescijanski, Swiety Wojciech Dom Medialny,
Poznan 2005, s. 9-10.

4 Jan Pawel II, List apostolski Salvifici Doloris, nr 24.
*J. Ratzinger, Smieré¢i zycie wieczne, przel. M. Wectawski, IW Pax, Warszawa 2000, s. 202.

6 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejéw,
przet. J. Marzecki, Kety 2002, s. 180.
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protestanckiej. Jak stwierdzil Marcin Luter: ,to nie czas jest przyczyna po-
slania Syna, lecz wprost przeciwnie, postanie Syna doprowadzito do pelni
czasu”’. W chrzescijaniskiej mysli eschatologicznej centralng postacia i gtéw-
nym punktem odniesienia jest Osoba Jezusa Chrystusa; nie mozna moéwic
o konicu dziejéw bez nawigzania do Niego. Dzieje sie to nie za sprawg jakiej$
wprowadzonej przez Niego idei, doktryny czy teorii, ale przez sam fakt, ze
to On jest eschatonem, ,nieprzekraczalnym punktem”, na ktérym zasadza sie
sens dziejéw, w tym takze sens ich czesci finalnej.®? Ciekawostka jest Chry-
stus zmartwychwstaly, wciaz przeciez istniejacy na tym wiecie, lecz tylko na
pozér ulegajacy wplywowi czasu. Chrystus, ukazujac sie przez czterdziesci
dni apostotom, trwa w wieczno$ci ponad czasem. Ponadczasowos¢ dostrze-
gana jest tutaj jako zjawisko, ktére mozna zauwazy¢ nie wertykalnie, bedac
wcigz w okowach czasu, lecz widzac z kolei cos, co go juz nie dotyczy.’

Chrzescijanie, inaczej niz wielu filozoféw greckich (m.in. Platon, Ary-
stoteles i stoicy), przyjmowali, ze czas ludzkiego zycia jest niepowtarzalny,
a jego koniec ma charakter absolutny. W Ewangelii wedlug sw. Mateusza
pojawia sie watek eschatyczny w odniesieniu do historii: ,kto wytrwa do
korica, ten bedzie zbawiony” (Mt 10, 22). Cytat ten nie pojawia sie w zadnej
innej ewangelii. Sens przytoczonych stéw Chrystusa nie odnosi sie jednak
do korica czasu jako takiego, ale do korica wydarzen, korica pewnej historii.*
Wedle chrzes$cijaniskiej interpretacji czasu, zbawienia nie nalezy oczekiwaé
w przyszlodci, poniewaz miato ono juz miejsce i dokonato sie w ofierze Chry-
stusa na krzyzu."' Zycie wieczne zaczyna sie juz teraz, na tym $wiecie, mimo
ze czlowiek zyje wcigz w ,niewoli” czasu.’ Jednoczesnie tym, co znamionuje
czlowieka jako osobe duchows, jest jego myslenie o przysztosci.™®

Ta koincydencja terazniejszosci i przysztosci przeklada sie z kolei na to,
ze w chrzedcijanistwie czas jest pojeciem jak gdyby abstrakcyjnym. Jak stusz-
nie zauwazy! Joseph Ratzinger, nadzieja chrzescijaniskiego zbawienia odnosi
sie nie tyle do czasu i przestrzeni — ram czasowych czy przestrzennych,

"R. Penna, Petnia czaséw a chrzescijatiska teologia historii, ,Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 2000, nr 4 (118), s. 9.

8Ibidem, s. 6.

9H. U. Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, przel. W. Szymona, WAM, Krakéw 2008,
s. 73.

M. Kowalczyk, Historiozbawczy sens narodu w swietle ewangelii swietego Mateusza, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 1991, s. 60-61.

"R. Penna, op. cit., s. 12.

2H. U. Balthasar, op. cit., s. 70.

3 G. Kucza, Osoba ludzka integralna jako ,locus eschatologicus”. Personalistyczna reinterpre-

tacja eschatologii chrzescijaniskiej, Ksiggarnia $w. Jacka, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Sla-
skiego, Katowice 2013, s. 402.
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ile raczej do pragnienia bliskosci Boga.'* A jak z kolei konkluduje Jacques
Durandeaux: ,wiara — to paradoks wieczno$ci, ktdra przez zycie czlowieka
wierzacego wkracza w czas. Sakramenty przedluzaja jeszcze ten paradoks az
do poziomu materii”®®. Czas niekiedy moze nawet nam sie wydawa¢ ztem.
Linearna koncepcja czasu moze oznacza¢ nieodwolalnos¢ wydarzen, ktéra
licuje z brakiem mozliwosci dokonania zmian w tym, co juz sie dokonato.*®
Czas jest wyznacznikiem sensu wiecznoéci, ,jest wiecej niz samym sobga”,
a jego istnienie $wiadczy o istnieniu wiecznosci.’” Tylko istota zakorzeniona
w wiecznosci moze pojac czas, ale warunkiem rozumienia wiecznosci jest dla
niej zakorzenienie w czasie.'®

W mysli Tertuliana (II-III w. n.e.) eschatologia odnosi sie zaréwno do
tego, co juz sie dokonalo, majac na mysli Chrystusa i jego dzieto — jak i do
tego, co ma sie dopiero wydarzy¢. Panowanie Boga nad $wiatem i oddawanie
Mu czci przez stworzenia powinno sie dokonywac¢ nie tylko w szeroko rozu-
mianej przyrodzie, ale takze w aspekcie historycznym.

Ten Bég, ktory jest Bogiem tego wlasnie czasu, z ktérego sktadaja sie wieki.
Ten sam, co rozporzadzit ciatami niebieskimi, jako znakami dla okreslenia
czaséw [ ... ] ulozylizapowiedzial objawienie swojego Syna pod koniec cza-
séw."?

Zatem, wskazuje tutaj na eschatologie zapoczatkowana w osobie Chrystusa,
ktéra ma sie dopelni¢ powtérnym Jego przyjsciem — stad czasem szczegdl-
nym jest okres wystepujacy pomiedzy Jego pierwszym przyjéciem a paruzja,
co wyrazito sie m.in. w przesladowaniach chrzescijan oraz w nowych zasa-
dach etycznych.?® Historia jego refleksji to zatem co$, co dotyczy zaréwno
kwestii materialnych, $wiata przyrody — nie dotyczy tylko ludzi — inaczej
niz np. w filozofii dziejéw Hegla, gdzie przyroda nie ma historii, a procesami
historycznymi rzadzi teleologia.”

Czas w rozumieniu teologicznym i eschatycznym znajdowat sie tez w cen-
trum rozwazan $w. Tomasza z Akwinu. Wedlug Akwinaty to, co ma sie wyda-

1J. Ratzinger, op. cit., s. 23.

% J. Durandeaux, Wiecznos¢ w zyciu codziennym, przel. L. Rutowska, IW Pax, Warszawa
1968, s. 167.

% Thidem, s. 117.
7 Ibidem, s. 66-76.
18 [bidem, s. 111.

¥ Cyt. za: M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism Tertuliana i Cy-
priana, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 117.

20 [bidem.

M. N. Jakubowski, Historia a filozofia historii w koncepcji Hegla, ,Filo-Sofija” 2001, nr 1,
s.177.
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rzy¢ w czasie przyszlym, jest dla cztowieka zupelnie niezglebione i pozostaje
poza zasiegiem jego percepcji i rozumowania. Proces dokonujacy sie w czasie
ma wprawdzie jego zdaniem okreslony porzadek, jednak czlowiek nie jest
w stanie dojs¢ do jego poznania. Jego nierozpoznawalno$¢ zasadza sie na
immanentnym przeznaczeniu wychodzacym od Boga oraz wynika z jego me-
tafizycznego charakteru. Wedlug $w. Tomasza, jesli co$ nie znajduje sie na
gruncie doczesnym, jest dla cztowieka zupelnie nierozpoznawalne, gdyz wy-
nika z przyczynowosci transcendentnej, nie niwelujac zarazem wolnosci hi-
storii, ktérg umozliwia.?? W eschatycznym wymiarze czasu to, co ma nadejs¢,
zarazem nadaje mu znaczenie w doczesnosci:

Dzieki wymiarowi przysztosci w biblijnym rozumieniu czasu zawiera sie nie-
odwracalno$¢ czasu, jego orientacja teologiczna, ciggltos¢ organiczna, war-
tos¢ zbawcza, a wreszcie element linearny.”

Historia zbawienia u $w. Tomasza ma prowadzi¢ czlowieka do wiecznosci
i jakkolwiek ta ostatnia jest nieskoriczona, tak tez trudno wyznaczy¢ skon-
czono$¢ historii $wieckiej, przez co obydwie niejako nachodzg na siebie:

Immanentny proces historii moze trwac nieskonczenie dtugo, niemozliwe
jest okreglenie jego granic chronologicznych. [...] W ostatecznym rozra-
chunku jest to transformacja historii, ktéra przestata by¢ wylacznie ruchem
szukania sensu i stala sie wydarzeniem ukazujacym sens, poniewaz historia
ma teraz realng i definitywna mozliwo$¢ odzwierciedlania zgodnie z zamy-
stem ordo sapientiae.?*

Zmartwychwstanie niekoniecznie jednak bedzie oznacza¢ przejscie do
wieczno$ci — moéwi o tym Chrystus w przypadku ,.zmartwychwstania po-
tepienia” (J 5, 29). Teologia scholastyczna interpretowata wiecznos¢ piekta
jako wistocie ,anty-wiecznos$¢”, w ktérej traci racje bytu zaréwno przesztosé
i przyszlos¢, a w jeszcze wigkszym stopniu terazniejszosc.

Pelen rozwdj czlowieka moze sie dokonywal tylko w Bogu. Trwanie
w wiecznosci ,rozszerza sie we wszystkich kierunkach”, ma twoérczy cha-
rakter, a zrédlem tej twérczosci jest sam Bég. Tam, gdzie nie ma Boga, nie
ma tez czasu, staje sie on ,pustym mijaniem”, traci swoje podstawy i sens
istnienia.”® Jest to poniekad rozwiniecie biblijnej koncepcji grzechu, ktéry
zwlaszcza w Nowym Testamencie bardzo czesta utozsamiany jest ze $mier-
cig (,w grzechach swoich pomrzecie” — J 8,21), a jej poczatek siega Ksiegi

22 M. Seckler, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce sw. Tomasza z Akwinu, przel.
W. Szymona, Fundacja Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii, Krakéw 2016, s. 290.

2 Ibidem, s. 246.
24Ibidem, s. 319-320.
H. U. Balthasar, op. cit., s. 47.
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Rodzaju i Bozej przestrogi skierowanej do pierwszych ludzi, gdzie $mier¢ jest
bezposrednim skutkiem grzechu. Dobro konstytuuje ludzky egzystencje,
ktéra moze osiggnacé swoja pelnie jedynie wtedy, gdy stanie sie pro-egzy-
stencja, czyli ,zyciem dla kogos”. Ta z kolei, ukierunkowana na pelnienie
dobrych uczynkéw, staje sie antyegzystencja, gdy jest skierowana na czy-
nienie zla.

Czlowiek w chwili $mierci zamyka sie chwilowo przed historig, jednak
wciagz ma zywotne odniesienia do historii. Waga historii jest pomniejszona,
gdy przyjmie sie teze, jakoby zmartwychwstanie nastepowato w chwili
$mierci. Bég ,troszczy sie o czas posréd czasu”?. Zycie czlowieka jest je-
dynie konicem jego dzialania na ziemi, po czym zostaje osadzony i spetnia
sie jego los. Nie zajmie on jednak swojego ostatecznego miejsca, dopdki nie
spelnig sie dzieje $wiata; Sad Ostateczny jest sadem powszechnym, ale do-
tyczy takze jednostki jako indywiduum, okreslajac jej miejsce w stosunku
do calosci.?” Istnienie czlowieka w zyciu doczesnym oznacza po prostu
zmierzanie do niechybnej $mierci. Jednakze $mier¢ czlowieka nie zamyka
egzystencji czltowieka, lecz jest wstepem do jej pelni, ktérag mozna odna-
lez¢ w Bogu i w jego obecnoéci.?® Historia zycia po $mierci nie bedzie kon-
tynuacja historii zycia w doczesnoéci, ktéra cechuje czasowo$é; bedzie sie
zasadza¢ wylacznie na woli Boga, ktéry istnieje poza czasem — grzech, jako
uczynek sprzeczny z Jego wola stanowi symptom ograniczonoéci historii
bedacej w petli czasu; dobre uczynki zawierajg w sobie namiastke wieczno-
$ci i stanowig jej preludium, ktérego przedsmak mozna doswiadczy¢ bedac
jeszcze w temporalnej rzeczywistosci (,Oto bowiem krélestwo Boze posréd
was jest — Ek 17, 21).

Francuski filozof i teolog katolicki Jean Guitton (1901-1999) sprzeciwia
sie traktowaniu czasu jako jedynie $rodka do celu, ktérym jest zbawienie;
nie mozna jego zdaniem traktowac doczesnego zycia jako srodka przygoto-
wawczego do zycia przyszlego, przyznaje wiec czesciowa racje Epikurowi®
— ,Czas jest zatem okresem dzialania, ktéry angazuje wiecznos$é: co$ w nim
sie dzieje™". Zdaniem Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988) takze nie ma
Lwejscia” do wiecznosci. Czas i wiecznos¢ nie stoja w opozycji wobec siebie;
cztowiek zostal umieszczony w czasie ze wzgledu na wiecznos¢, jako ze ta
ostatnia jest jego celem. Odwieczny byt Boga jest Zrédlem doczesnosci czto-
wieka, a to co bylo przed nig i co nastepuje po niej zostaje wpisane w jedna
kategorie wieczno$ci, ktéra nie jest zadnym przeskokiem ze stanu spetanego

% J. Ratzinger, op. cit., s. 201-203.

27 Ibidem, s. 209.

8 @G. Kucza, op. cit., s. 260-261.

29 J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, przet. W. Sukiennicka, IW Pax, Warszawa 1999, s. 108-109.
30Tbidem, s. 41.



TEMPORALNO-ESCHATYCZNY WYMIAR HISTORII. PRZYCZYNEK DO ROZWAZAN...

przez czasowo$(, lecz dokonuje sie od zawsze w odwiecznym istnieniu Bo-
ga.®* Dlatego, odwolujac sie do nauki $w. Pawla, stwierdza, ze czlowiek nie
musi zakonczy¢ zycia na tym $wiecie — wbrew powszechnym przekonaniom
— aby do$wiadczy¢ wiecznosci. Ona sie dokonuje i mozna jej doswiadczy¢ hic
et nunc, za sprawa Chrystusowego zbawienia, a zycie wieczne nie jest tylko
horyzontalnym przedluzeniem ziemskiej egzystencji, lecz takze wertykalng
symbiozg czasu i nieprzemijalnosci.*

Koincydencja historii i wiecznosci jest charakterystyczna dla wspél-
czesnej teologii i pozostaje pod wplywem filozofii egzystencjalnej. Mozna
zwréci¢ uwage na trzy modele refleksji na temat stosunku czasu i historii
do eschatologii; nie ma miedzy nimi spéjnosci, mozna nawet powiedzie¢, ze
wykluczajg sie nawzajem. Pierwszy z nich — nazywany eschatologia konse-
kwentng — jest charakterystyczny dla pierwszych pokolerr chrzescijan/wcze-
snego chrzescijaiistwa i towarzyszy mu przeswiadczenie o rychlym kornicu
$wiata, réwnoznacznym z nadej$ciem obiecanego Krdlestwa Bozego. Jej prze-
ciwienistwem jest eschatologia ponadhistoryczna i aczasowa, noszaca miano
egzystencjalnej. Jej zwolennikiem jest Rudolf Bultman. Wedlug niego nie ma
znaczenia ,przedtem i potem”, liczy sie jedynie konkretna decyzja czlowieka,
majaca charakter ponadczasowy. Eschatologia zatem nie uczestniczy w cza-
sie, gdyz oznacza sama w sobie partycypacje w wiecznos$ci. [ wreszcie nalezy
zwréci¢ uwage na eschatologie dialektyczng, propagowang przez Oscara Cul-
Imanna, starajaca sie pogodzic¢ terazniejszosc z przyszloscig.®®

Pojecie czasu w odniesieniu do eschatologii mozna takze rozpatrywac
w trzech innych plaszczyznach. Grecki termin aion oznacza ,trwanie” — dla
Boga jest to trwanie w wiecznosci, dla czlowieka za$ oznacza zycie ogarniete
przez Boza transcendencje. Termin chronos oznacza czas rozumiany jako na-
stepstwo zdarzen, przebiegajacy w linii poziomej, czas stricte historyczny.
Kosciél takze ma z nim pewien zwigzek, gdyz trwa na ziemi wlasnie w tym
czasie. Jednoczes$nie biblijny termin kairos oznacza ingerencje Boga w zycie
cztowieka, polaczong z jego dzialaniem, oznacza on wszelkie interwencje
Boga w zycie ludzkie, realizacje zbawczych planéw wzgledem ludzi, bedacych
poklosiem Jego nieomylnych decyzji. Jest to czas taski danej ludziom, ktéry
zawsze mierzy sie nie w sposéb ilosciowy, ale jakosciowy.*

Eschatologia w kontekscie istnienia czasu, ktéremu podlega czlowiek,
przywodzi na mysl pojawiajace sie w historii przeswiadczenie o koricu dzie-

3 H. U. Balthasar, op. cit., s . 75-76.
32Ibidem, s. 68-69.

% A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego: studium eklezjologiczno-biblijne, Si-
gnum, Wroctaw 1995, s. 95-96.

3 J. Strojny, Kosciot w perspektywie eschatycznej i maryjnej, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 2001, nr 14, s. 169.
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jow. Dojscia do pewnego wyznaczonego celu, po czym nastapi koniec histo-
rii, ktéra juz sie dokonala. Tymczasem historia, ktéra dokonuje sie teraz, to
jedynie niewielkie odbicie tego, co czeka czlowieka w przyszlosci. Jak pisat
$wiety Pawet: , teraz widzimy w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12).

Ludzka egzystencja jest na tym $wiecie niepelna. Czlowiek dazy do do-
skonatosci, dazy do Boga. Sens historii mozna zrozumie¢ jedynie poprzez
myslenie eschatologiczne. Historyczno$¢ nie zostanie wyrugowana z hi-
storii, wraz z nastaniem eschatycznego spelnienia. Zmieni sie jedynie sens
i znaczenie stowa ,historia”®°.

W rzeczach, majacych miejsce w przeszlosci, ludzie czesto dopatrywali
sie ,znakéw czasu”, jakie prébuje im przekaza¢ sita wyzsza. Nie bez powodu
pierwsi chrzescijanie utozsamiali wydarzenia historyczne z dzialaniem pew-
nego rodzaju pedagogii Bozej. Liczac od Il w. n.e., coraz bardziej powszechne
stawaly sie opinie, jakoby wszystko, czego doswiadczajg ludzie — to trwatly
element Bozego wychowania, ktére ma za zadanie przywiez¢ czlowieka do
zycia opartego na chrzedcijanskich zasadach. I tym sposobem cata historia
ludzka miata by¢ czyms w rodzaju pedagogii Pana Dziejéw ukierunkowanej
na zbawienie rodzaju ludzkiego.*® Poszukiwanie zrédet dziejéw ludzkich réw-
niez znajdowalo sie wérdd zainteresowan chrzescijan. Kwestie dogmatyczne
odnosily sie nie tylko do spraw stricte transcendentnych, religijnych, lecz
stanowily takze podstawe interpretacji $wiata doczesnego, dajacej asumpt
do zrozumienia $wiadomego dzialania ludzi. Celem tychze dociekan bylo nie
tylko dojscie do zasad, na ktérych ksztaltuja sie ludzkie dzieje, aby je odpo-
wiednio zrozumie(, lecz takze mozliwoé¢ swiadomego wpltywu na ich prze-
bieg. Kryla sie w tym intencja, aby wzig¢ pod ludzka kuratele losy cztowieka
na ziemi.*” Unaocznia sie tu zatem pewien aspekt futurologiczny, ktéry
nieodlgcznie wraz z historig ludzka odnosi sie do teologii, niejednokrotnie
wplywajac modelujaco nie tylko na jej faktyczny przebieg, ale takze jej inter-
pretacje przez myslicieli chrzescijaniskich.

Klemens z Aleksandrii (II/III w. n.e.), wybitny filozof i teolog chrzescijan-
ski, wyszed? z zalozenia, ze czlowiek zyjacy w okreslonym momencie historii
jest w stanie pozna¢ Boga w sposéb, ktéry umozliwia mu wlasciwa dla jego
dziejoéw rzeczywisto$¢ cywilizacyjna:

Odtad nic juz nie stalo na przeszkodzie, aby przyznac¢ historii szczegélne

miejsce w mysli chrzescijanskiej, gdy wszystkie istotne jej elementy maja

% G. Kucza, op. cit., s. 324.

% Cz. Bartnik, Nadzieje upadajgcego Rzymu. Papieska wizja $wiata ze schytku imperium rzym-
skiego, Standruk, Lublin 2002, s. 46.

37 Ibidem, s. 73.
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charakter dziejowy tzn. czas, w jakim sie wydarzyty lub wydarza, ma istotne
znaczenie dla ich pelnego zrozumienia.*®

W historiozofii $w. Augustyna z Hippony (354-430 n.e.) na $wiecie walcza
dwie sily, ktére nazywa , Panistwem Ziemskim” i ,,Paristwem Bozym”. Obie Ci-
vitas sa reprezentowane przez konkretne historyczne wydarzenia i zjawiska.
Reprezentantem Civitas Terrena jest Kain, Babilon i Rzym, Civitas Dei repre-
zentowane jest przez Abla, Izrael i Kosciél. Gléwny trzon jego historiozofii
opiera sie na tym, by chrzescijanie unikali koncentracji na wewnatrz-histo-
rycznych wydarzeniach, lecz na sadzie, ktéry zakonczy historie. Przemijajace
sprawy tego $wiata powinni oni aprobowac, lecz nie ,rozkoszujac sie” nimi.
Implikowal zatem w swojej nauce co$, co nazywa sie ,eschatologicznym na-
pieciem” pomiedzy terazniejszo$cig a majaca nadej$¢ przysztoscig.®

Historia powszechna nie odgrywa w historiozofii $w. Augustyna wiek-
szego znaczenia; Ko$ciél w swojej ziemskiej pielgrzymce jedynie reprezen-
tuje ponadczasowy Civitas Dei. Jego zdaniem nie polega to na tym, aby miat
rozwijaé chrzescijaniska prawde w nastepujacych po sobie epokach, ale na
tym, by szerzy¢ prawde, ktéra jest objawiona raz na zawsze. Historia $wiecka
podlega permanentnym zmianom i z tego powodu nie ma dla wiary zadnego
znaczenia.*’ Zdaniem afrykanskiego teologa ,,sama historia nie moze by¢ wli-
czona do przedsiewziec¢ i urzadzen ludzkich, gdyz twdérca i rzadca czaséw jest
Bé6g”. Kazde wydarzenie rozmieszczone w czasie jest jego zdaniem konieczne
i odgérnie zamieszczone w historii.* W mysli $w. Augustyna terazniejszos¢,
przeszlosé i przysztoséc skupiaja sie razem i odnajduja swoja tozsamo$é w pa-
mieci. Wieczno$¢ Boza wykracza poza kategorie czasowosci i jest powigzana
z czlowiekiem.*? Uwazal tez, ze to dusza winna oddac sie apokatastazie,
a nie $wiat. Aby uwolni¢ sie od $wiata, najlepiej wstapi¢ do klasztoru; trzeba
zmieniac raczej siebie od wewnatrz, a nie $wiat doczesny ogétem. Kosciol,
stosujac sie do tych zalecen, az do XI wieku nie prébowal doprowadzi¢ do
przeobrazen politycznych i gospodarczych.*

Historia obietnicy, czyli historia zbawienia, rozpoczyna sie od Abrahama.
Cate jego zycie jest ukierunkowane ku przysztosci i dynamicznie zmierza

% A. Kottowska, Czas antyczny — czas chrzescijanski, Ksiegarnia sw. Wojciecha, Poznan
2005, s. 12.

3 F. J. Nocke, Eschatologia, przel. W. Borowski, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz
2003, s. 39-40.

K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejéw,
Kety 2002, s. 161.

“ M. Wichrowski, Spér o nature procesu historycznego (od Hebrajczykow do smierci Fryde-
ryka Nietschego), Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1995, s. 42.

2J. Ratzinger, op. cit., s. 200-201.
4 J. Kracik, Trwogi i nadzieje korica wiekéw, Znak, Krakéw 1999, s. 66.
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w strone tego, co ma dopiero nadejs¢.* Zyjacy w XIX wieku polski filozof me-
sjanistyczny August Cieszkowski uwazal, ze swiadomos¢ ducha swiata obu-
dzita sie dopiero z nastaniem chrze$cijanstwa i wyodrebnit on jednoczesnie
poszczegdlne stadia ducha: piekna, prawdy i dobroci.*> Odwotywat si¢ zatem
wyraznie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu. Jakkolwiek historia zbawienia
ludzkosci toczyla sie jeszcze przed Chrystusem, to najpelniej realizowana jest
w Kosciele. Etapem przygotowawczym byly w niej dzieje Izraela, a koncowym
sa wlasnie dzieje Kos$ciota, ktére wprowadzaja do rzeczywistosci eschatolo-
gicznej. Historia zbawienia dotyczy jednak catej ludzkosci, takze tych, ktérzy
sa poza Kosciotem, jako Ze zbawienie Chrystusa i wezwanie Boga dotyczy
kazdego czlowieka. Cho¢ zatem Ko$ciét jest niejako instytucja boska, zalo-
zona przez samego Boga, podlega tym samym prawom i procesom, co kazda
rzeczywisto$¢ historyczna, wérdd nich najwazniejsze to prawo zmiennosci
i rozwoju. Rozwojowi podlega cala kultura ludzka, przez ktérg rozumie sie
wszystko poza sama przyroda.*®

Historia zbawienia rézni sie od historii $wieckiej transcendentng struk-
tura, poniewaz uznaje Boga za inicjatora wydarzen rozgrywajacych sie w niej,
tym samym ,przekracza granice historii i doczesnosci”. Jednakowoz ma ona
strukture kategorialna, gdyz dokonuje sie poprzez konkretne kategorie, pod-
dajace sie ludzkiej percepdji i podlegajace historycznemu uzasadnieniu. Jest
ona zatem z jednej strony rzeczywistg historig, zaznaczong w okreslonych
miejscach i czasie, z drugiej sklada takze z historiozbawczych momentéw,
ktérych sens i znaczenie mozna spostrzec jedynie przez pryzmat wiary, gdyz
osadzona jest w doczesnych dziejach ludzkich, majacych transcendentne
znaczenie.*” Dzialajac i ingerujac w historig ludzka, Bég niejako przemawia
do cztowieka, dajagc mu znaki przepowiadajace rychly koniec historii, a jej
przebieg i dokonywane przez ludzi wybory maja wplyw na rzeczywistos¢
wieczno$ci, dla ktérej zostali stworzeni:

Poprzez historie i jej wydarzenia Bég osobowy staje wobec wolnego czlo-
wieka, proponujac mu osobowy, intymny kontakt. [ ... ] Mowa o zbawczych
interwencjach Boga w historie nie ogranicza sie tylko do sytuacji biezacej.
Prorocy dos¢ wyraznie zapowiadali definitywny akt zbawczy Boga w histo-
rii. Gdy tego typu rozumienie historii otrzymuje wymiar eschatologiczny,

4 J, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, przet. W. Szymona, Swiat Ksiazki, Warszawa 2008, s. 13.
5 A. Cieszkowski, Prolegomena do historiozofii, Wydawnictwo PTPN, Poznan 2007, s. 124.

6 A. Zuberbier, Czym jest Kosciét?, [w:] W nurcie zagadnier posoborowych, t. 1, red. B. Bejze,
Wydawmictwo Sidstr Loretanek-Benedyktynek, Warszawa 1967, s. 198-199.

47J. Kudasiewicz, Historia zbawienia i jej stosunek do historii swieckiej, [w:] Studio lectionem
facere, red. S. Each, J. Szlaga, Kul, Lublin 1980, s. 13-14.
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to nalezy wyjasni¢, ze chodzi tu o eschaton wewnatrz historii, ktéry nie wy-
klucza transcendentnego jej zakoriczenia, ale tez go wyraznie nie objawia.*®

Ostateczng, najwazniejsza ingerencja Boga w historie ludzkosci, sta-
nowiaca zarazem o jej konicu w doczesnym wymiarze, bedzie Paruzja, czyli
ponowne przyjscie Chrystusa na $wiat i Sad Ostateczny. Nowy Testament
wielokrotnie podkregla, ze 6w dzien bedzie dla ludzi zaskoczeniem. Sw. Pa-
wel ujal to w wymowny sposéb: ,dzienn Panski przyjdzie tak, jak zlodziej
w nocy. Kiedy bowiem beda méwié: »Pokdj i bezpieczenstwo« — tak niespo-
dzianie przyjdzie na nich zagtada” (1 Tes 5,1). Uzyty w tym przypadku zwrot
»dzien Pariski” u starotestamentowych prorokéw nalezy odnies¢ do oficjalnej
iuroczystej ingerencji Boga w historie doczesna, w ktérej objawi sie ludziom
w calej swojej petni.®®

Czlowiek, jako modelator $wieckiej historii, jest jej gtéwnym punktem
odniesienia takze w znaczeniu moralno-aksjologicznym; historia cztowieka
to bowiem w istocie historia ludzkich wyboréw, dobrych lub ztych. Wybory,
ktérych czlowiek dokonuje na ziemi, maja o tyle ponadczasowe znaczenie,
ze ich skutki odnosza sie do wiecznosci, determinujac postawe, w ktorej
istota ludzka winna by¢ sklonna do bardziej pogtebionej refleksji nad swoim
postepowaniem. Tym samym dzieje ludzkie sa obarczone powolnym roz-
wojem, ktére sw6j dynamizm wyrazaja w odniesieniu do czasu.* Krélestwo
Boze, cho¢ ma wymiar ponadczasowy i transcendentny, jest obecne posréd
nas, jest blisko ludzi, a jednoczesnie mozna je utracié; wejscie do niego umoz-
liwia tylko odpowiednia postawa.”* Czlowiek ma naturalng potrzebe daze-
nia do nie$miertelnosci, co potwierdza fakt, ze stara sie przekroczy¢ granice
czasu poprzez pozostawienie po sobie dla potomnych pewnej spuscizny, co
ma skutkowac zaznaczeniem swojego miejsca w histori:

Diachroniczna struktura ludzkiego myslenia nie moze ucieka¢ od uswia-
damiania sobie konsekwencji kolejnych wyboréw dokonywanych i wzywa
do uwzglednienia dtugofalowej perspektywy czasowej, jako nieodzownej
wspdlrzednej do wyznaczania ksztaltu rozwoju moralnego. Cnota dlugo-
myslnosci, bedaca pochodna roztropnosci, nakazuje uwzglednienie dtuzszej
perspektywy czasowej i pomaga odkry¢ sens poszczegélnych zdarzen.>

8 Cz. Rychlicki, Wiara — nadzieja — milos¢ wobec wiecznosci. Z zagadnier wspolczesnej
eschatologii, Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2001, s. 69.

49S. Bielecki, Chrzescijanin i czas wedtug Listow sw. Pawta, RW KUL, Lublin 1999, s. 60.

0 A. Derdziuk OFMCap, Eschatologiczny wymiar teologii moralnej, ,Roczniki Teologii Mo-
ralnej” 2010, t. 2 (57), s. 20.

S'Ibidem, s. 18.
52Tbidem, s. 15.
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Pewne wymiary historii $wieckiej moga by¢ jednak wertykalnie nieroz-
ciaggliwe; zdaniem niektérych da sie dookresli¢ ich skoniczonoé¢. Dla przy-
kadu, w 1989 roku amerykanski politolog Francis Fukuyama opublikowat
swoj stynny esej pt. Koniec historii?, ktérego mysl przewodnia rozwinal w wy-
danej trzy lata pézniej ksiazce pt. Koniec historii i ostatni cztowiek. Jego zda-
niem, wraz z upadkiem komunizmu historia w pewnym sensie sie skoniczyla;
nastapil koniec ideologicznej ewolucji ludzkosci, ustepujac miejsca dominu-
jacemu ustrojowi spoteczno-politycznemu, jakim jest demokracja zachodnia
i kapitalizm, wraz z jej prawami czlowieka. Dwudziestowieczne wydarzenia
wedlug niego sklaniaja ludzi raczej do pesymistycznej wizji historii.>® Pe-
symizm antropologiczny, ktéry tam wyraza, podaje jednak w watpliwos¢
jego przekonanie o skoniczonej historii — komunizm i inne totalitaryzmy,
znamionujace historie najnowszg, obnazyly przeciez zly komponent ludz-
kiej natury, a raczej sktonno$¢ do czynienia zla, ktérego wecale przeciez nie
zdotata zniwelowaé¢ demokracja liberalna. Powtarzalnos¢ historii w niekté-
rych aspektach (nie wylaczajac wydarzen postrzeganych negatywnie) jest jej
nieodlacznym elementem. Spoleczenstwo konsumpcyjne w ,demoliberal-
nym” $wiecie zatraca tez poniekad poczucie czasu i przemijalnoséci — escha-
tologiczny wymiar historii, czy tez temporalno$¢ sama w sobie (nie tylko
w odniesieniu do eschatologii) staja sie pojeciami niemalze abstrakcyjnymi.
Abstrakcj staje sie takze w pewnym sensie historia sama w sobie, ale w in-
nym wymiarze, niz to ujal Fukuyama — spoleczenistwa kapitalistycznego
$wiata, wraz z rozwojem konsumpcyjnego stylu zycia, w coraz mniejszym
stopniu interesuja sie historia. Liczy sie jedynie ,tu i teraz” — temporalnos¢
w znaczeniu wertykalnym odchodzi w niepamie¢ i cho¢ znamionuje histo-
ryczno$¢ — w $wiadomoéci ludzkiej sama przechodzi do historii.

Podsumowujgc — pomiedzy historig zbawienia a historig $wiecka zacho-
dzi wyrazna koincydencja, w ktdrej punktem kulminacyjnym jest dziatalnos¢
Ko$ciota na $wiecie. Pojecia terazniejszo$ci, przesztosci i wiecznos$ci w reflek-
sji historiologicznej przenikaja sie wzajemnie i maja pewne punkty wspélne,
co wynika z faktu, ze cho¢ dla Boga nie istnieje czas, to jednak ingerujac
w proces historii, dziata On w czasie. Teologiczny, eschatyczny wymiar czasu
sprowadza sie gtéwnie do jego znaczenia dla majacej nadejs¢ wiecznosdi,
istniejacej co prawda poza czasem, lecz przejawiajacej sie takze w pewnych
aspektach w czasie. Chociaz skoniczono$¢ historii $wieckiej, w historiozo-
ficznej czy historiologicznej refleksji, moze przyjmowaé rézne konfiguracje
— historia czlowieka, jako istoty z natury przeznaczonej do wiecznosdi,
nigdy sie nie konczy. Wiecznos$¢ transcenduje historie doczesna, w ktorej

3 E. Fukuyama, Koniec historii, T. Bieron,, M. Wichrowski, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Po-
znan 2002, s. 26.
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mozna dostrzec antycypacje tej pierwszej, przejawiajacej sie w dziatalnosci
cztowieka zgodnie z wytycznymi Ewangelii — wkraczajac w pewnym sensie
w zycie doczesne i ludzka historie.

Przemystaw Solga

Temporal-Eschatic Dimension of History. A Contribution to Historiological
Considerations

Abstract

History as a science does not limit itself only to matters of the past and, in a similar
manner, eschatology does not focus only on futuristic implications. This text touches
upon theological issues, especially eschatological dimensions of time and history,
including their approach to the future, taking the Bible and the thoughts of certain
Christian thinkers as a point of reference. The relationship between the history
of salvation and secular history has been especially accentuated. Philosophical
considerations on history in Christianity have been intertwined with thoughts
about the future in eschatological context.
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