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Personalizm w historiozofii Feliksa Kone-
cznego

Personalizm jest nurtem filozoficznym o réznych odlamach, w ktérym
gléwny nacisk ktadzie na pojecie osoby i wartosci z nig zwigzane. Jest
on obecny w wielu wspélczesnych kierunkach filozoficznych, takze histo-
riozoficznych. Jednym z jego przedstawicieli byl niewatpliwie znany polski
historyk i filozof dziejéw Feliks Koneczny (1862-1949), wychowanek Uni-
wersytetu Jagielloniskiego i pézniejszy wykladowca Uniwersytetu Stefana
Batorego w Wilnie, ktéry stworzyl wlasna koncepcje istnienia wielu cywi-
lizacji (wymienit ich w sumie kilkadziesiat, z czego siedem, jego zdaniem,
funkcjonuje wspoélczesdnie). Do tej pory nie podjeto préby stworzenia syntezy
tego watku w jego tworczosci historiograficznej i historiozoficznej, stad ni-
niejszy artykul, ktéry prébuje uzupetnic rzeczong luke dyskursie naukowym.
Historiozofie, zwang takze filozofig historii, rozumie sie tutaj jako ,dyscy-
pline filozoficzng o ostatecznych przyczynach sprawczych, istocie i sensie
ludzkich dziejéw jako catosci™.

Stowa ‘personalizm’ (od tac. persona — maska) jako pierwszy uzyl Fry-
deryk Schleiermacher w swoich Mowach z 1799 r. i oznaczalo ono w nich
tyle samo, co ateizm?. W filozofii starozytnej Grecji personalistyczne inklina-
cje mozna dostrzec juz u Heraklita, p6zniej zostaly one rozwiniete u Sokra-
tesa i Arystotelesa, cho¢ p6zniejsza mysl hellenistyczna zagadnienie osoby
pomijata. Nastepnie powraca ono w mysli historiologicznej $w. Augustyna
z Hippony, dla ktérego ,osoba byla najwyzsza zasady”, a nastepnie rozwi-

*A. Bokiej, Cywilizacja taciriska. Studium na podstawie dorobku historiozoficznego Feliska Ko-
necznego, Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Legnickiej, Legnica 2000.

2 A. Rogalski, Personalizm katolicki, ,Zycie i Mysl” 1950, nr 7/8, s. 559.
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nal ja najpelniej w $redniowiecznej scholastyce $w. Tomasz z Akwinu?®, kté-
rego konceptualizacja personalistyczna stala sie wzorcem dla filozofii wielu
pézniejszych myslicieli i uczonych, takze dla Feliksa Konecznego. Tomizm
byl punktem odniesienia takze dla innych przedstawicieli personalizmu
chrzescijaniskiego, chociazby dla Jeana Mauroux*. Swiety Tomasz podnosit
w Summie teologicznej, ze dusza ludzka nie jest podporzadkowana zadnemu
wyzszemu dobru, a dobro czlowieka nie jest podporzadkowane dobru spo-
teczenstwa politycznego®. Najbardziej znanym Zzyjacym przedstawicielem
katolickiego personalizmu historiozoficznego w Polsce jest historiolog zwia-
zany lubelskim srodowiskiem historycznym, ks. prof. Czestaw Bartnik.
Wszystkie wymienione elementy personalizmu chrzescijaniskiego sa wy-
fozone w historiozofii Feliksa Konecznego. Na jego nauke o cywilizacji skta-
daja sie takie czynniki, jak
[...] antynaturalizm, teologizm i racjonalizm ludzkich dzialan, dualistyczna
antropologia wiodaca do okreslenia rzeczywistosci spotecznej, zwtaszcza
moralnosci, rola zasadniczych wartosci bytu ludzkiego, oraz strukturalne
okreslenie moralno$ci przez generalia etyczne.®

Te kardynalne kategorie bytu cztowieka wynikaja z personalistycznej antro-
pologii”.

Czlowiek w jego ujeciu jest tworca, ale i produktem zarazem nacechowanego
cywilizacyjnie zycia spotecznego. Takie stanowisko ujawnia socjologiczne
nastawienie calej nauki o cywilizacjach. Na gruncie koncepcji Konecznego
zbiorowo$¢ cywilizacyjna wydaje sie by¢ bytem logicznie pierwotnym
w stosunku do ludzkiej jednostki. [...] Tak rozumiana koncepcja implikuje
bezposrednio personalistyczng strukture ludzkiego $wiata, w ktérej jako
podstawowe elementy sktadowe, a jednoczesnie najwyzsze ogniwo kulturo-
wej wspdlnoty, wystepuja cywilizacyjne calosci.®

Najwazniejszym celem wszelkich spotecznych dziatan, wedle Konecz-
nego jest ,rozwdj czlowieka pojetego jako osoba™. Rozwéj ten dokonuje sie

3 Ibidem, s. 560.

*A. Perzynski, Personalizm wiary, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Wyszyniskiego,
Warszawa 2011, s. 37-42.

> T. Mréwczynski, Personalizm Maritaina i wspotczesna mysl katolicka, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1964, s. 122.

5L. Gawor, O wielosci cywilizacji. Filozofia spoleczna Feliksa Konecznego, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, Lublin 2002, s. 101-102.

7Ibidem, s. 81.
8A. Bokiej, op. cit., s. 176-178.

9 P. Skrzydlewski, Wolnos¢ cztowieka w cywilizacji taciriskiej w ujeciu Feliksa Konecznego,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 97.
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jednak inaczej niz w przypadku zwierzat, dotyczy on przede wszystkim sfery
duchowej. Rozwdj jest konieczny, poniewaz w przeciwny wypadku sfere du-
chowg czlowieka czeka nieuchronny regres: ,,od cztowieka musimy wymagac
wiecej, niz od przyrody. [...] Cokolwiek jest duchowego w czlowieku pocznie
ging¢, skoro tylko przestanie sie rozwija¢”*. Najwieksza chocby ekspansja
fizyczna rasy nie staje sie czynnikiem historycznym, ,jesli nie towarzyszy jej
ekspansja duchowa”*. Koneczny wyraznie wskazuje tutaj na wyzszo$¢ sfery
duchowej nad materialna sferg cztowieka, cho¢ nie przekresla znaczenia tej
drugiej. Chrzescijariska koncepcja czltowieka stoi w opozycji zaréwno wobec
materializmu, jak i platonizmu, w ktérym pierwszym jedynym pratworzy-
wem jest materia, a w drugim osoba pozbawiona elementu materialno-bio-
logicznego™.

Duchowa sfera czlowieka odgrywata niebagatelna role w rozwoju cywili-
zacji. W zasadzie mozna ja okreéli¢ mianem jej sity. Zdaniem Feliksa Konecz-
nego, historyk piszac o przeszlosci cztowieka, nie moze traktowac odrebnie
cywilizacji materialnej i duchowej. Zgadza sie¢ on z teza Eduarda Meyera,
ktéry nie uznawal sztucznego, jego zdaniem, rozdzialu historii politycznej od
kulturalnej, gdyz rola historii polega na odkrywaniu catoéci zycia, wszystkich
jego aspektdéw, zas postawa przeciwna rozmija sie z tg perspektywa. I tak zda-
niem wileniskiego uczonego w historie nieodtgcznie wpisuja sie kierunki hi-
storii materialnej i duchowej wyrazone w takich aspektach, jak religia, etyka,
literatura czy ekonomia’®. Jednakowoz zbedne jest jego zdaniem odréznianie
»jakosciowe” cywilizacji od kultury, a prace naukowe, ktére podejmowaly ten
temat i ukazaly sie drukiem, s3 dla historykéw zupelnie bezwartosciowe™.
Uchyla sie jednak od drobiazgowego uzasadnienia swojej tezy. Odnoszac sie
do tych kwestii, poniekad mozna przyjaé, ze u Konecznego cywilizacja du-
chowa jest pojeciem synonimicznym w stosunku do pojecia kultura, cho¢
sam uczony nie stwierdza tego wprost. Oczywiscie pojecie cywilizacji jest
szersze od pojecia kultury, jednak wsréd historykéw i historiozoféw istniaty
i wcigz istnieja rézne podejscia co do okreslenia, ktére z tych zjawisk jest
emanacja drugiego. Przyjmujac, ze cywilizacja jest szerszym i starszym zja-
wiskiem, a kultura wtérnym wobec tej pierwszej, nie mozna jednoczesnie
zaprzeczy¢, ze to wlasnie kultura w istotnym stopniu implikuje rozwdj cywi-
lizacji. Zapisana w ludzkiej naturze wrazliwo$¢ na piekno — cho¢ wyrazona

1°F. Koneczny, Prawa Dziejowe, Antyk, Komoréw 1997, s. 219.
11 Ibidem, s. 224.

12S. Kowalczyk, Spoleczny Personalizm Maritaina, ,Roczniki Nauk Spotecznych” 1995,
T.XIII, z. 1, s. 33.

B FE. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Gebethner i Wolf, Krakéw 1935, s. 159.
4 Tbidem.
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w rézny sposéb, wywazona u ludzi w réznym stopniu — odrézniajaca go od
zwierzat, stanowi praprzyczyne rozwoju kulturalnego, a w nastepstwie takze
kulturalnego ludzkosci.

Jedna z najwazniejszych cech bytu osobowego jest, zdaniem Konecznego,
wolnos¢. Autodeterminacja kazdego czlowieka sprawia, ze jest on zawsze po-
$rednio wolny od $wiata zewnetrznego. Oznacza to, ze czlowiek utozsamia
sie z aktem decyzji pod wplywem aktu wolnego wyboru, a jego wolnos¢ ob-
jawia sie w tym, Ze jest nastawiona na niego samego, jako podmiot, ktéry sie
realizuje poprzez swoje dzialanie, w odniesieniu do siebie, nie za$ w stosunku
do $wiata rzeczy. Ten ostatni jest czesto determinowany poprzez konieczne
i nieusuwalne prawa materialne. Swiat ducha, rozumiany sam przez sie jako
$wiat osobowy, potrzebuje autodeterminacji, by sie ukonstytuowac¢'. Wida¢
takze i tutaj inspiracje tomizmem, poniewaz wolno$¢ u $w. Tomasza nie jest
zalezna od mozliwosci wyboru, lecz wynika ze wzajemnego wspéldzialania
intelektu i woli'®.

Wolnos¢ czlowieka jest zatem u Konecznego pojmowana catkowicie per-
sonalistycznie, jako nieodzowny atrybut ludzkiego jestestwa, ktéry odréznia
ludzi od $wiata zwierzat, nieposiadajacych duszy ani rozumu, a co za tym
idzie takze wolnoséci'’. Takie podejscie jest u Konecznego pochodna jego kry-
tyki monizmu przyrodniczego i uznania koncepcji dualizmu ducha i mate-
rii. Czltowiek, bedac jednoscig ducha i ciata — w granicy obydwu tych sfer
czasem trudnej do spostrzezenia — nie podlega kazdej dzialajacej na niego
sile, tak jak byty czysto materialne. Zdolno$¢ do czynéw i celowos$¢ dziatania
$wiadczy o istnieniu duszy, ktéra rozstrzyga ostatecznie, jakim sitom i wpty-
wom sie podda¢, a co za tym idzie jest u czlowieka zrédtem wolnosci, obcej
dla zwierzat, pozbawionych duszy*®.

Koneczny wskazywal na szes¢ zasadniczych dychotomii, ktére ksztatto-
waly cywilizacje, a wéréd nich personalizm-gromadnosé. Jak podkresla,

[...] rodowdd personalizmu i gromadnoéci siega do najgtebszego dna wszel-
kich probleméw mozliwych umystowi ludzkiemu; rodza sie bowiem z oso-
bistego lub gromadnego stosunku do Boga. Przy emanatyzmie personalizm
jest niemozliwy.*?

W opozycji do gromadnosci stoi indywidualizm, ktéry

R. Polak, Cywilizacje a moralnos¢ w mysli Feliksa Konecznego, Fundacja Servire Veritati
Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 2001, s. 34.

16 K. Wojtkiewicz, Personalizm $w. Tomasza z Akwinu w , Traktacie o cztowieku”, WSDMW
,Hosianum”, Olsztyn 1999, s. 161.

"F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, s. 59.
R. Polak, op. cit., s. 28-30.

9. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 142.
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[...] polega na wznoszeniu sie ponad gromade, lecz nie naruszajac zasady
gromadnos$ci. [...] Indywidualnosé przepada, jezeli nie ma powodzenia. To-
tez nie krepuje sie w dziataniu, ni w doborze $rodkéw, a przede wszystkim
daleka jest od opanowywania samego siebie. [...] personalizm jest to indywi-
dualizm opanowany.” [...] Osobowos¢ polega na wewnetrznym, duchowym
wyréznianiu sie, czego réwno$¢ jest zaprzeczeniem.”

Jan Skoczynski, odnoszac sie do tych stéw, stwierdza, ze w historiozofii Ko-
necznego

[...] nieréwno$¢ sprzyja ,personalizmowi”, czyli budowaniu osobowego,
a nie kolektywnego wymiaru jednostki, przez co ulatwia organicznych, to
jest opartych na réznorodnosci funkeji, wiezi spotecznych.?

Mozna to odnie$¢ takze do pogladéw gospodarczych wilenskiego uczonego.
Kapitalizmu nie nalezy, zdaniem Konecznego, utozsamia¢ z liberalizmem, bo
jak liberalizm musi by¢ kapitalistyczny, tak kapitalizm nie musi by¢ liberali-
styczny. Liberalizm za$ w wiekszej czesci pochodzi spoza cywilizacji facin-
skiej, w pewnych punktach bywa sprzeczny z chrzescijariska etyka, ale i tak
jest jej blizszy niz socjalizm?.

Tak przyjeta postawa wynika z poddania sie przez Konecznego wply-
wom etyki katolickiej. Kosci6t katolicki odrzuca jednak absolutny indywi-
dualizm, ktéry akcentuje jednostke jako jedyna ontologiczng rzeczywistosé
i jedyny podmiot zycia spoteczno-gospodarczego, gdzie jest obdarzona nie-
ograniczong wolnoéciag. Wedle etyki katolickiej i nauki spotecznej Kosciola
nie uwzglednia bowiem spotecznej, a nade wszystko nadprzyrodzonej funk-
¢ji oraz struktury zycia spoleczno-gospodarczego. Jego poklosiem wedle
katolickiej nauki jest nieunikniony konflikt pomiedzy jednostka a wladza,
wynikajacy z absolutyzacji wolno$ci tej pierwszej oraz identyfikacja spote-
czenistwa z systemem panstwowym i prawnym. Absolutna wolno$¢ posiada-
nia kidci sie takze z katolicka ideg uniwersalnego przeznaczenia débr, ktére
jest w niej wyraznie wyeksponowane w jego nauce*, przy jednoczesnym
uznaniu wlasnosci prywatnej za nienaruszalng i $wieta.

Catkowitym zaprzeczeniem personalizmu jest ,gromadnos¢”, bedaca
swoistym ujednoliceniem ludzi, ktéra implikuje ich mechaniczne i bezreflek-
syjne dzialanie, niebedace ukierunkowanym na wyzsze, duchowe wartosci,

2Jbidem, s. 141-142.
2 Ibidem.

22 J. Skoczynski, Idee historiozoficzne Feliksa Konecznego, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 1991, s. 105.

B F. Koneczny, O sprawach ekonomicznych, WAM, Krakéw 2000, s. 111.

2 Z. Skwierczynski, Doktryny i systemy spoleczno-gospodarcze i polityczne a personalizm,
Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2006. S. 23-26.
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lecz na dorazne potrzeby. W przypadku, gdy gromadno$¢ ruguje persona-
lizm z zycia spolecznego, cywilizacja stacza sie do upadku®. Jednakowoz
Koneczny zdaje sobie sprawe z tego, ze w dziejach ludzkosci istnialy ruchy,
ktére niwelowaly nieréwnosci spoteczne, a co za tym idzie stanowily spiritus
movens dla powstania ,bezmyslnosci i obojetnosci”, jesli chodzi o sprawy pu-
bliczne. Ich istnienie jest jego zdaniem nieusuwalne, a co za tym idzie podej-
mowanie walki z nimi jest zupelnie bezcelowe. Niemniej cywilizacja ma swéj
poczatek zawsze tam, gdzie poczyna tworzy¢ sie ,nieréwnos¢”, czyli rozma-
ito$¢, ré6znorodnosé form i treéci®®.
Ze wszystkich przesadéw, wypaczajacych zycie spoleczenstwa i panstwa,
najciezszym jest mniemanie, jakoby wszystkim nalezala sie réwnosé we
wszystkim. Rozwdj spoleczenistwa wymaga hierarchicznej nieréwnosci
opartej na réznicach, zdatnosci i wydatnosci pracy. Praca umystowa stoi ca-
eteris peribus hierarchicznie ponad robota fizyczng.”’

Z tych tez powodoéw glos ludzi wyksztalconych w glosowaniu powszechnym
powinien sie liczy¢ podwéjnie®®.

Mozna wiec przyja¢, ze Koneczny jest antyegalitarystg i postrzega réz-
nice spoleczne jako co$ pozytecznego, przysparzajacego spoleczenstwu
pozytywnych konotacji i przyczyniajacego sie do jego rozwoju. Owa ,nieréw-
nos$¢” w duzym stopniu konstytuuje takze kazdego cztowieka jako konkretne
indywiduum, dajac pole do jego rozwoju czy tez samorozwoju, co takze przy-
nosi korzysci dla reszty poszczegélnych indywidualnosci in toto. Dewaluacja
rozwoju spolecznego, czy tez szerzej — cywilizacyjnego, nastepuje tam,
gdzie naturalng nieréwno$¢ spoleczng usituje sie zastgpi¢ ,gromadnosciy”,
niwelujaca personalizm i wynikajace zent wlasciwe postrzeganie czltowieka
jako bytu w pelni osobowego. Sens rozwoju historycznego sprowadza sie za-
tem wlasnie do personalizmu - rozwoju czlowieka, nie ludzi postrzeganych
in gremio, tak jak historia sama w sobie nie jest ,historig ludzi”, ale wlaénie
yhistoria cztowieka”.

Nieréwnosci spoleczne nie decydujg jednak o tym, ze wyzsza pozy-
cja spoteczna, zwlaszcza jesli chodzi o status materialny, przyczynia sie do
lepszego rozwoju jednostki. Z pism Konecznego mozna wysnu¢ wniosek
niemalze odwrotny. Zdaniem wilenskiego uczonego, ewangeliczne, chrze-

% Z. Kuderowicz, Koncepcja praw historii w ujeciu Feliksa Konecznego, [w:] Feliks Koneczny
dzisiaj, red. Z. Skoczynski, Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2000, s. 39-40.

% ]J. Skoczynski, op. cit., s. 106.

%" Feliks Koneczny o pafistwie obywatelskim, red. B. Wisniewski, Z. Baranowski, Ius est ars

Instytut Mistrza Wincentego z Karwowa i Profesora Feliksa Konecznego; Fundacja Instytut
Naukowy im. Prof. Jézefa Litwina, Rzeszé6w — Lublin 2017, s. 39.

28 Ibidem, s. 43.
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$cijanskie blogostawienie ubéstwa nie odnosi sie do tego ostatniego jako
antytezy bogactwa, ale dotyczy wylacznie ,,ubogich w duchu”. I w tym kon-
tekscie ,ubogim w duchu” niekoniecznie musi by¢ cztowiek faktycznie ubogi
pod wzgledem materialnym, podobnie jak w pelni w tym okresleniu moze sie
miesci cztowiek bardzo zamozny. Zdaniem Jana Skoczynskiego, zachodzaca
w tym miejscu dystynkcja oznacza, ze bogactwo samo w sobie czy tenden-
¢ja do jego osiagniecia nie jest godna potepienia. Idac w $lady Arystotelesa
i odwotujac sie do nauki $w. Tomasza z Akwinu, Koneczny podnosi, ze posia-
danie odpowiedniej ilo§¢ débr materialnych jest nieodzowne dla , praktyko-
wania cnoty”, za$ materialne bogactwo powinno i§¢ w parze z ,,duchowym
ub6stwem”, ktére stanowi o wysokim stopniu samopoznania w egzystencji
cztowieka. Na jego elementy skladaja sie: pokora, umiar, poczucie sprawie-
dliwosci i wrazliwo$¢ moralna®®. Koneczny zdaje sie zatem w tym miejscu
podnosi¢ starg biblijng prawde, ze ,u Boga nie ma wzgledu na osoby™°. Od-
nosi sie takze do obecnego w nauce katolickiej antagonizmu zachodzacego
pomiedzy kolektywizmem a indywidualizmem. Kolektywizm i indywidu-
alizm kierowaly sie w strone skrajnych cech czlowieka, odrzucajac i negujac
pewne ich wartos$ci —

[...] personalizm prébuje zdemaskowac te btedy, gdyz tylko takie systemy
spoleczne s3 etycznie usprawiedliwione, ktére stwarzaja wlasciwie warunki
dla pelnego rozwoju osoby ludzkiej, a nie takie, ktére je znieksztalcajg i wy-
paczaja.*

W historiozofii Konecznego mozna wiec zauwazy¢ cos, co Piotr Grabo-
wiec okresla mianem ,personalizmu spolecznego”. Ma on sluzy¢ realizacji
rozwoju cech jednostki jako samodzielnego bytu, a sktadaja sie na niego trzy
elementy: zasada pluralizmu spolecznego, zasada pomocniczosci i wolnosé
jednostki. Ta ostatnia warunkuje podmiotowos$¢ jednostki i jej autonomie
wynikajaca z prawa naturalnego, a panistwa i ich spotecznoéci sg zobowigzane
do jej zapewnienia w granicach niezagrazajacych dobru wspélnemu. Nato-
miast dobro wspdlne jest punktem wyjscia dla zrozumienia zasady pomoc-
niczo$ci, wynikajacej u Konecznego z katolickiej nauki spotecznej, a majacej
na celu dazenie do zapewnienia warunkdéw zycia spoteczno-politycznego tak,
by mniejsze spolecznosci, niezalezne od panstwa i wladz samorzadowych,
mogly realizowaé wyznaczone przez siebie zadania. Z kolei rzeczone zadania
dotyczace ostatniej zasady, czyli zasady pluralizmu spotecznego, dazg do po-

2 ]J. Skoczynski, op. cit., s. 105, przyp. 15.
30Zob. np. Pwt 10, 17; Syr 35, 12; Dz 10, 34; Rz 2,11; Ga 2, 6; Kol 3, 26.
31 T. Biesaga SDB, Personalizm wobec kolektywizmu i indywidualizmu, [w:] Chrzescijanin

wobec zagadnieri spotecznych, red. Ks. P. Andryszczak, Wydawnictwo Archidiecezji Krakowskiej,
Krakow 2002, s. 20.
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wstania wielu r6znych spotecznosci tak, aby mogly sie organizowac i same
decydowaé w sprawach, ktére dotyczg je bezposrednio, poprzez poszukiwa-
nie konsensusu pomiedzy dobrem jednostki a dobrem szerszej spoteczno-
$ci*. Personalizm ma zatem stuzy¢ dobru ogélnemu spoleczenstwa, a nie
tylko dobru jednostki, i jest to rzecz znamionujaca personalizm chrzesci-
janski.

Koneczny byl jednym z wielu myslicieli prezentujacych takie stanowi-
sko. Jak ujat Piotr Szulich, ,cztowiek zyje w spoleczenistwie po to, aby mégt
w pelni rozwing¢ swoja osobowos¢”. [...]. Czlowiek nie zyje dla siebie, lecz
przede wszystkim ,dla drugiego”. Jacques Maritain takze laczyl perso-
nalizm z pluralizmem w zyciu spolecznym?®*. W personalizmie Maritaina
wlasnie eschatologia chrzescijaniska jest argumentem czlowieka przeciwko
totalitaryzmowi®. Personalizm spelnia, zdaniem Maritaina, wszystkie
obietnice: jest zaré6wno antyindywidualizmem i antytotalitaryzmem, ktéry
implikuje nieograniczone roszczenia spoleczenstwa politycznego wobec
osoby. Cztowiek, ze wzgledu na swoje duchowe i nadprzyrodzone przymioty,
jest wazniejszy niz spolteczenstwo polityczne, powinien by¢ wolny od totali-
zmu, panstwa, cho¢ jednoczesnie w pelni lojalny wobec wladzy koscielnej*.
Borden Parken Bowne relacje zachodzace pomiedzy jednostka a spoteczen-
stwem w personalizmie ujal jeszcze precyzyjniej:

[...] pierwszy krok w kierunku osobowej interpretacji doswiadczenia to jasne

u$wiadomienie sobie juz na poczatku, ze znajdujemy sie w $wiecie osobo-

wym, a pierwszy, ostatni i jedyny obowiazek filozofii polega na interpretacji
tego $wiata zycia osobowego i relacji osobowych. Kazdy inny poglad moze
jedynie prowadzi¢ do btednych abstrakeji oraz znieksztalcen, od ktérych sie

roi w historii ludzkiej mysli.>’

Rozwoj spoteczenstwa jest zdaniem Konecznego uzalezniony od tego,
jak wielka liczba 0séb wchodzacych w jego sklad jest w stanie okietzna¢ per-
spektywe czasu i rzeczywistosci, ktdra sie z nim wigze. Stosunek do czasu
cztowieka odzwierciedla bowiem stosunek czlowieka do zycia, za$ od spo-
sobu zagospodarowania czasu zalezy jako$§¢ zywota. Te oczywistg wydawac

32 P. Grabowiec, Model spoleczenistwa obywatelskiego w historiozofii Feliksa Konecznego,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2000, s. 104-107.

3 P. Szulich, Personalizm spoleczny w koncepcji Adama Rodziriskiego, Patistwowa Wyzsza
Szkota Zawodowa im. prof. Stanistawa Tarnowskiego, Tarnobrzeg 2008, s. 101.

31S. Kowalczyk, op. cit., s. 47.
3 T. Mréwczynski, op. cit., s. 127.
3¢ Ibidem, 125-127.

3 B. P. Bowne, Personalizm, przetl. B. Gacka, J. Kltos, Oficyna Wydawnicza ,Czas”, Lublin
1994, s. 49.
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by sie moglo mysl wileriski uczony wzmacnia wysublimowanym argumen-
tem zwigzanym z zaleznoécia cztowieka od czasu. Ten ostatni bowiem, jesli
jest odpowiednio wykorzystany, staje sie niejako drugorzednym zjawiskiem
wobec wartosci, ktére towarzysza ludzkiemu dzialaniu realizujgcemu sie
w okowach ograniczen czasowych. Tak przyjeta ontologia dzialania ludz-
kiego w czasie i przestrzeni prowadzi do sytuacji, w ktérej to nie czas pa-
nuje nad czlowiekiem, ale to cztowiek staje sie niejako panem czasu®. Dzieki
temu czlowiek staje sie ,0sobg spoteczng”, ktéra jest z natury wyposazona
w spoteczne struktury, mechanizmy i zdolnosci, a poprzez zdecydowane ak-
centowanie kwalifikacji moralnych ukierunkowuje osobe ludzka w kierunku
milosci spolecznej, bedacej zrédlem i osnowa wszystkich wartosci spotecz-
nych, a takze wszelkich wartosci innego rodzaju®.

Bez $wiadomosci pochodzenia i wiedzy o historii spolecznosci, zdaniem
Konecznego, nie moga sie prawidlowo rozwijaé. ,Wiedza historyczna sta-
nowi bowiem niezaprzeczalng podstawe analizy istniejacego stanu rzeczy,
jak i przewidywania nawet dalekosieznych skutkéw podejmowanych dzia-
tan™°. Historyzm, wynikajacy z dobrze rozwinietej tradycji, a polegajacy na
ukierunkowaniu w przysztosé pod wplywem doswiadczen z przeszlosci, jest
u Konecznego silg sprawcza dziejéw i przyczyng wszelkiego rodzaju zrzeszen.
Mozna go podzieli¢ na historyzm $wiadomy i bezrefleksyjny, w tym drugim
przypadku typowy dla spotecznosci pierwotnych i plemiennych. Historyzm
i personalizm caly czas wzajemnie sie przeplatajg, a odrzucenie historyzmu
prowadzi do rozwoju gromadnosci i co za tym idzie niechybnego odrzucenia
personalizmu, co przejawia sie, zdaniem wilenskiego uczonego, np. w rosyj-
skim nihilizmie®'.

Do atrybutéw spotecznosci opartych na personalizmie zaliczal ich orga-

niczny charakter, uwazal bowiem, ze gromadno$¢ zdolna jest jedynie do

wytworzenia zrzeszen mechanicznych, ktérych cztonkowie, pragnac jednak
najmniej r6zni¢ sie w czasie miedzy soba, upatrujg roztamu we wszelkiej
réznorodnosci. Z personalizmem $cisle wigzal sie dualizm prawny, ktéry

w aspekcie paristwowym przejawiat sie w dazeniach samorzadowych, w gro-

3 F. Koneczny, Rozwdj moralnosci, Uniwersytet — Towarzystwo Wiedzy Chrzescijanskiej,
Lublin 1938, s. 63.

3 Cz. Bartnik, Personalizm, Wydawnictwo KUL, Lublin 1995, s. 201.
“0ks. A. Bokiej, op. cit., s. 9.

“ M. Kurianski, Feliksa Konecznego (1862-1949) charakterystyka siedmiu cywilizacji. Czes¢
I: cywilizacje starozytne, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2011, nr 1
(18), s. 108.
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madnosci za$ tkwila sita przyczyna monizmu prawnego, bedacego podto-
zem panstw totalitarnych.*?

Zrzeszenia oparte na personalizmie, zdaniem Konecznego, tworza orga-
nizm, powstaly do realizacji wspdlnego celu, ktdry nie ogranicza jednak praw
jednostki, ale przyczynia sie do jej rozwoju. Tak jak organizm roslinny czy
zwierzecy nie jest zbiorem przypadkowych komérek, lecz jest pewng spéj-
noscia zdolng do przemiany materii, tak tez spotecznosci ludzkie tworza or-
ganizm, w ktérym komérkami sg wspétdziatajace ze soba jednostki ludzkie.
Zrzeszenia tworzone odgérnie, pod wplywem przymusu, powstaja na sposéb
mechaniczny. Mechanizm jest z kolei zaprzeczeniem personalizmu, czyms$
aspolecznym i sztucznym, wylaniajacym sie z emanatyzmu. Zapora do two-
rzenia sie tego typu mechanizméw na $wiecie byto niejednokrotnie chrze-
$cijanistwo, ktdre opieralo sie m.in. orientalizmowi urzeczywistnianemu np.
niegdys przez chanaty mongolsko-tatarskie. W dzisiejszych czasach mozna
je obserwowa¢ na przykladzie totalitaryzméw. Mechanizm jest zwigzany
z cywilizacja turanska oparta na stosowaniu sity. W przypadku porazki ulega
destrukgji, jest niezdolny do autoregeneracji*®. Mimo wszystko, wedlug
Konecznego, kazda cywilizacja moze przyja¢ chrzescijanstwo za religie bez
uszczerbku kulturowego: nic nie pozostanie w niej zmienione, ponad wciele-
niem etyki chrzescijaniskiej do zycia prywatnego i zbiorowego**.

Miedzy innymi z tych powodéw wyzszos$(¢, takze pod wzgledem moral-
nym, maja zdaniem Konecznego cywilizacje oparte na personalizmie, ktéry
gwarantuje takze optymalny rozwdj jednostki jesli chodzi o jej moralnosé.
Dla rozwoju moralnosci nieodzowny jest rozwéj calego cztowieka pojetego
jako osoba. Tylko ten, kto chce sie rozwija¢ i nieustannie sie rozwija poprzez
prace, jest w stanie utrzymac odpowiedni poziom moralnosci.

Nie kazda praca duchowa jest stwdrcza, bo nalezy tu takze przetwarzanie,
ale tworczos$¢ stanowi ceche zasadnicza ducha, ta najwazniejsza i najszla-
chetniejsza zaleta czlowieczenstwa. Totez caeteris peribus osiagnie wyzsze
szczeble moralnosci umyst twérczy, niz tylko przetwarzajacy.*

Wartos$¢ dobra w czlowieku polega na tym, Ze moze je nieustannie doskona-
li¢ poprzez nabywanie wiedzy*®. Zrédlem tej wiedzy jest przede wszystkim

“2S. Bukowska, Filozofia polska wobec problemu cywilizacji. Teoria Feliksa Konecznego, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2007, s. 83-84.

43 M. Kurianski, op. cit., s. 110.

“F. Koneczny, O sprawach ekonomicznych, s. 85.
4 E. Koneczny, Rozwdj moralnosci...., s. 188.

46 Ibidem, s. 184.
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religia i odniesienie jednostki ludzkiej do Absolutu, bedace idealnym, cho¢
tylko po czesci osiggalnym dla czlowieka celem.

Postep moralnosci polega przede wszystkim na postepie w osiagnieciu przy-
miotéw, czynigcych nas istotami na obraz i podobienstwo Boze. Biorac rze-
czy $cisle, calg moralnos¢ religijna w tym sie miesci i z tego sie wywodzi.*”

W ten sposéb tatwo zauwazy¢, ze personalizm u Konecznego ma wy-
razne konotacje w teologii katolickiej. Wedle niej czlowiek jest osoba jako
istota stworzona na obraz i podobienistwo Boga:

[...] stworzenie czlowieka na obraz i podobienistwo Boze jest takze Zrédtem
godnosci czlowieka. Godnosc ta wyplywa z samego faktu bycia cztowiekiem-
-osobga. Nie jest ona skutkiem czyjego$ nadania.®®

I w ten sposéb bycie osoba niekoniecznie musi oznaczad, ze jest sie czlowie-
kiem, ale bycie cztowiekiem zawsze oznacza bycie osobg. Koneczny wyraznie
jednak odréznia ,boska stworczosé od ludzkiej tworczosci”. W personali-
zmie chrzescijariskim dusza jest podstawg istnienia i Zrédtem wszelkiej dzia-
talnosci cztowieka™.

Moralno$¢ jego zdaniem,

[...]jest to praktyczna znajomos¢ Dobra, a zycie moralne staje sie nam coraz
jasniejsze, dostarczajac celu, a ten cel wyzszy dodaje kazdemu sily i przydaje
$wiatla, bedac sam realnoscia najpierwsza ze wszystkich. Objawia sie w tym
Bég, ktérego moc stwarzania odczuwamy w glebi samych siebie, w naszych
wysilkach, zeby zbliza¢ sie do niego.””

Nie ma ona jednak wytacznie podloza czysto racjonalnego, ale odnosi sie
takze do sfery uczuciowe;j.

Oczywiscie, czule serce bedzie praktykowad moralno$¢ lepiej, niz natura
gruboskoérna, ale ani serce Boga nie odkrylo, ani tez nie wytworzyto etyki.
Biada rozumowi, pozbawionemu towarzystwa serca, ale przewodnictwo na-
lezy do rozumu.*?

Jesli chodzi o konkretne odniesienia cztowieka do Absolutu w historio-
zofii Konecznego, mozna wyrézni¢ odpowiednio kreatyzm i emanatyzm. Ten
pierwszy czerpie swoje zZrédlo wyraznie z personalizmu, gdzie czlowiek, jako

47Ibidem, s. 189.

8 M. Habowski, Nauka spoteczna Kosciola w swietle prasy katolickiej w Polsce (1989-1995).
Wybrane problemy, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2002, s. 19.

“°F. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., op. cit., s. 185.
S0K. Wojtkiewicz, op .cit. s. 106.

*1E. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., op. cit., s. 181.
52Ibidem, s. 3.

113



114

PRZEMYSEAW SOLGA

osoba znana z imienia, zostal stworzony przez Boga z miltoéci i przeznaczony
do mitosci. Jest to zarazem zrédto humanizacji $wiata, ktére przejawia sie
takze w dziatalnoéci jednostek wybitnych, zwlaszcza tych uznanych za swie-
tych. Jednostka w tym przypadku, jako osoba stworzona na obraz Bozy, ma
swoja niepowtarzalng godnos$é. W przypadku emanatyzmu ujecie persona-
listyczne jest w zasadzie niemozliwe. Dla uzasadnienia tej tezy Koneczny
powoluje sie na przyktad Zydéw, ktérzy z czasem odeszli od kreatyzmu na
rzecz emanatyzmu. Wraz z rejudaizacjg Europy za sprawa protestantyzmu
personalizm zastgpila gromadno$é i kolektyw, a reformatorzy chrzescijan-
stwa zwalczali personalizm w krajach, w ktérych dziatali®.
Koneczny, cytujac Paula Janeta, podnosi, ze

[...] zachodzi analogia miedzy naturg ludzka a Boska. Pewien rodzaj obrazu
i symboléw trzech przejawéw Boskosci posiada natura ludzka w uczuciach,
w myslach i w woli. Nizsze za$ istoty przypominaja na swéj sposéb atrybuty
czlowieka w naturze swojej i we swym rozwoju. Tak tedy $wiat caly zdaje
sie by¢ jakim$ zarysem nasladownictwa istoty Boskiej, lecz nasladownictwa
symbolicznego, takiego, na jaki zezwala istota ograniczonej skoriczonosci.>

Zachwyt nad wiarg w Boga i relacja z absolutem jest warunkiem konsty-
tutywnym w personalizmie Konecznego, czy tez ogélnie w personalizmie
chrzescijanskim.

Ateizm, negujacistnienie Boga, zaczal ujmowac czlowieka jedynie jako istote
materialng, jako drapiezne zwierze, egoiste zdeterminowanego instynktem
samozachowawczym i instynktem posiadania. Traktowal stosunki mie-
dzyludzkie w kategoriach walki i absolutyzowal mechanizmy ekonomiczne
ispoteczne.*

Ta chrzescijariska miara historiozofii Konecznego znajdzie wyraz w jego
uznaniu katolicyzmu i cywilizacji faciniskiej jako miejsce, w ktérym najpetniej
realizuje sie personalistyczny rozwdj czlowieka i catej spotecznosci ludzkiej.

Cala filozofia religijna katolicyzmu i cala cywilizacja facifiska oparte s3 na
personalizmie. [...] jednostki, zrzeszajac sie do zycia publicznego, naten-
czas tylko robia to prawdziwie, jezeli dziatalnos¢ ta jest dobrowolna. Wtedy
bowiem tylko formy tego zycia stanowia prawdziwy wyraz woli danego
zrzeszenia. A skoro zrzeszenie ma by¢ tak urzadzone, azeby nie hamowato
personalizmu, [...] nie moze opierac sie na jednostajnosci®®

*M. Kurianski, op. cit., s. 107.
%4 F. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., op. cit., s. 181.
*>T. Biesaga SDB, op. cit., s. 21.

6 F. Koneczny, Koscidt jako polityczny wychowawca narodéw, [w:] idem, Kosciét a cywilizacje,
Onion, Lublin 1996, s. 45-46.
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— pisat wileniski historyk. Kosciét katolicki, zdaniem Konecznego, ma wyz-
szo$¢ nad innymi religiami czy wyznaniami, gdyz nie cofa sie przed zaan-
gazowaniem w zycie spoleczne i pafistwowe oraz wskazuje na wyzszos¢ sit
materialnych nad sitami duchowymi®’. Zdaniem Konecznego

[...] cywilizacja tacifiska posiada historyzm, poczucie narodowe, tresé ceni
nad forme, sitom duchowym przyznaje supremacje nad fizycznymi, sprawy
religijne oddaje do decyzji hierarchii duchowej, a od panistwa wymaga, zeby
sie poddawalo wymaganiom etyki katolickiej. Paristwo opiera sie na spole-
czenstwie, pielegnuje w zyciu zbiorowym personalizm, a wiec organizmy,
oparte na autonomii, na samorzadach prowingji i stanéw, terytorialnych
i zawodowych.®

Jak stusznie podnosi Sonia Bukowska, status cywilizacji pelnowartosciowej
o Konecznego ma jedynie cywilizacja taciniska, co jest poklosiem przyjetej
przez niego postawy warto$ciujacej, i wynikajacego z niej nieuznania réw-
nowartosci wszystkich opisywanych cywilizacji. Dlatego zgadza sie Stani-
stawem Borzymem, ktéry stwierdza, ze Koneczny jako twdrca oryginalnej
koncepdji filozoficznym byl jednoczesnie ideologiem®®.

Uznanie dla katolicyzmu u Konecznego idzie w parze z wytykaniem nie-
dostatkéw uwidocznionych, jego zdaniem, w religii protestanckiej i jej im-
plikacjach spotecznych. Personalizm w polityce przejawia sie stosowaniem
w niej pewnych regul i norm etycznych, ktérymi zawsze s3 obwarowani za-
réwno rzadzacy, jak i rzadzeni. Zdaniem Konecznego, wylaczenie etyki z zy-
cia politycznego pochodzilo od Marcina Lutra i protestantyzmu. To wlasnie
Luter i jego ,nastepcy” mieli ograniczy¢ moralno$¢ jedynie do zycia prywat-
nego®. Trzeba jednak zauwazy¢, ze nowozytni teoretycy absolutyzmu mo-
narszego, tacy jak Jan Bodin czy Nicola Machiavelli, wywodzili sie jednak
i dzialali w krajach katolickich. Dzialalnos¢ religijna Lutra przyczynita sie,
mimo wszystko, do licznych ,polowan na czarownice” w Europie nowozyt-
nej, ktére w sposéb szczegdlny byly zaakcentowane w krajach protestanc-
kich. Konecznego zdaje sie dziwi¢ fakt, ze Marcin Luter wierzyl w czarownice
iuzasadnia to jego ,upodobaniami demonologicznymi”, bedacymi po czesci
pochodng probleméw ze zdrowiem psychicznym i wynikajacych zen widze-
niami diabla, czego niemiecki reformator miat doswiadczy¢ kilka razy®'. Teo-
logia katolicka zawsze jednak stala i wcigz stoi na zgota innym stanowisku;
nie kwestionuje istnienia czarownic ani mozliwosci zobaczenia diabta. Dzi-

*7S. Bukowska, op. cit., s. 114.

*8E. Koneczny, Panistwo i prawo w cywilizacji tacifiskiej, Antyk, Komoréw 1997, s. 9.
9S. Bukowska, op. cit., s. 120-121.

S0F. Koneczny, Protestantyzm w zyciu zbiorowym, Prohibita, Warszawa 2018, s. 27.
81 Tbidem, s. 19.
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wi¢ moze takze ,rejudaizacja”, jaka Koneczny upatrywat w reformach Lutra.
Fakt, ze widzial on religie bez kaptanéw, Koneczny uzasadnia nastepujaco:
»lslamu nie znal; znat tylko Zydéw, obchodzacych sie od 1450 lat bez kapta-
néw”%. Nie ma jednak zadnych podstaw, by przypuszcza(, ze judaistyczna
religia stanowilo spiritus movens dla luteranskiej nauki o wygasnieciu kaptan-
stwa wraz z nastaniem Nowego Przymierza. Marcin Luter zresztgy, o czym
warto moze wspomnie¢ w tym miejscu, byt zajadtym antysemita®®. Etyka pro-
testancka, cho¢ jest skazana zdaniem Konecznego na ,niewole panstwowy”
i prowadzi w konsekwencji do absolutyzmu, nie ma rozwinietej kwestii sto-
sunku do panstwa i spoteczenistwa, w przeciwienistwie do etyki katolickiej®*.

Zdaniem wileniskiego uczonego, protestantyzmowi, w przeciwienstwie
do katolicyzmu, catkiem obcy byt tez duch humanizmu (humanistéw nowo-
zytnych mieli wyda¢ tylko katolicy), rzadzily nim wynaturzenia, takie jak
sanormalno$¢” i ,egocentryzm”, totez protestantyzm prowadzit do wypacze-
nia personalistycznej koncepcji cztowieka, odzierajac go z godnosci i etyki,
ktére w jakims stopniu definiuja go jako osobe. To wszystko z kolei prowa-
dzi do ,rozstroju protestantyzmu”, w ktérym wystepuje czestokro¢ poczucie
,0sobistego stosunku do Stwércy”, lecz nie ma dobrze rozwinietej moralno-
$ci. Ten rozdzwiek niektérzy protestanci zaczynaja sobie uzmystawia¢, od-
krywajac jednoczesnie, ze ,mysla po katolicku” i dokonuja, choé¢ oczywiscie
nie wszyscy, konwersji religijnej na katolicyzm®. On to wlasnie géruje nad
protestantyzmem, jako ze oddaje cze$¢ Bogu za pomoca pelnionych uczyn-
kéw. Jednakze, jesli chodzi o stosunek cztowieka do Boga, podobnie jak pro-
testantyzm, ,katolicyzm uznaje stosunek czysto osobisty, nie gromadny, ale
w Kosciele, mistycznym ciele Chrystusa Pana i runetaby tez calg cywilizacja
tacinska, gdybysmy przestali kultywowa¢ personalizm”®.

Taka krytyka protestantyzmu nie jest odosobniona. Wedlug innego
przedstawiciela personalizmu, Czestawa Bartnika, Marcin Luter, ale takze
Duns Szkot, Willam Ockham i Gabriel Biel

[...] przyczynili sie do wyprania spolecznosci z bytu i tresci oraz zreduko-
wali cate spoteczenstwo do samej jednostki. [...] Nie ma spolecznosci bez
jednostki, takze tej oto konkretnej, i takze nie ma osoby bez spotecznosci.®’

52 Tbidem, s. 23.

8 G. Ignatowski, Koscioly wobec przejawéw antysemityzmu, Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lodzkie, E6dz 1999.

5E Koneczny, Protestantyzm w zyciu spolecznym..., s. 59.
% F. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., s. 175.

6 Ibidem, s. 198.

57 Cz. Bartnik, op. cit., s. 200.
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Zdaniem Czeslawa Bartnika, Feliks Koneczny obok Mariana Zdziechow-
skiego, Floriana Znanieckiego czy Karola Koninskiego jest jednym z tych
polskich myslicieli, ktérzy najczesciej powoluja sie na ,socjo-psychiczna” eg-
zystencje czlowieka, czyli condicio socialis, oparta na relacjach zachodzacych
pomiedzy egzystencja indywidualng a zbiorowa. Wyraza sie w tej mysli ludz-
kie ujecie ,od wewnatrz”, ale zawsze nakierowane na drugiego czlowieka i na
spoleczno$é. Egzystencje tego typu mozna okreéli¢ mianem psycho-socjalnej
lub onto-socjalnej®.

Trudno jednak zgodzi¢ z Cz. Bartnikiem, jakoby w przypadku histo-
riozofii Konecznego ,istnienie nie miato nic z metafizyki”®®, poniewaz, jak
juz wykazano, odniesienia jednostki do Absolutu jest u Konecznego czyms
nieodzownym i w zasadzie to na nim zasadza sie ludzki personalizm oraz
personalistyczna odslona dziejéw ludzkich. Ostoja cywilizacji taciniskiej jest
zatem u Konecznego personalistyczna koncepcja czlowieka, przejawiajaca
sie w jego konkretnym dziataniu, wynikajacym z poczucia moralnosci, za-
szczepionej przez Boga i ostatecznie zmierzajacej ku Niemu. Jest to takze
obwarowanie wiekszymi wymaganiami w stosunku do wyznawcéw religii ka-
tolickiej: ,w personalizmie odpowiedzialno$¢ jest surowsza; zbiorowa bywa
najlepszym wykretem od wszelkiej odpowiedzialnosci””® — puentuje wilen-
ski uczony.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze personalizm w historiozofii Fe-
liksa Konecznego wynikal $cisle z implikacji katolickich, odwotujacych sie
do nauczania Kosciota w jego czasach. Stad tak czesto poruszane sa w jego
rozwazaniach uniwersa, jak odpowiednio rozumiane moralno$¢, wolnos¢,
odwotanie do sily wyzszej, ale takze egalitaryzm i solidaryzm. Byly to, jego
zdaniem, jedne z gléwnych determinantéw, ktére ksztaltuja ,historyzm”
i wprzegnieta w niego, odpowiednio wykreowang, osobowos$¢ cztowieka
i spotecznosci ludzkie. To takze przyczyna, dla ktérej chetnie podejmowat
polemike z koncepcjami wywodzacymi sie z innych religii i wyznan, zwlasz-
cza judaizmu i wspélnot protestanckich. Jest to gléwny element jego perso-
nalistycznej twérczosci historiograficznej, nazywany czasem ,teologizmem”,
bedacy w istocie pochodng przyjetego przezen systemu wartosci, w ktérym
dobra duchowe i szeroko pojety duchowy rozwdj wyraznie géruja nad do-
brami materialnymi. Koneczny jest jednak konserwatysta, przedstawicielem
»starszego pokolenia” katolikéw, stad m.in. pewna doza krytyki demokracji,
uznanej juz przez Kosciét w dwudziestoleciu miedzywojennym, na rzecz ele-
mentéw ustroju arystokratycznego (merytokratycznego), z wyraznie zary-

58 Ibidem, s. 296.
59 [bidem.

"F. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., s. 174.
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sowanym elitaryzmem. Demokracja nieodzownie kojarzyla sie Konecznemu
z ,gromadnosciy”, bedaca zaprzeczeniem personalizmu, jednak sklonny byt
takze do poszukiwania swoistego modus vivendi zachodzacego pomiedzy nig
a personalizmem, wiedzac o tym, ze wyeliminowanie tej pierwszej jest prak-
tycznie niemozliwe. Wiedza historyczna, czyli historyzm, pomaga z kolei
przewidywa¢ przyszlosé¢ i podejmowac optymalne dziatania. Wszystkie te
aspekty mialy na celu stworzenie optymalnych warunkéw dla rozwoju jed-
nostki ludzkiej, przy jednoczesnym umilowaniu jej przyrodzonej wolnosdi,
czemu sprzyjaja ,hieréwnos¢ i réznorodnosc”.

Przemystaw Solga
Personalism in the Historiosophy of Feliks Koneczny
Abstract

The philosophy of history presented by Feliks Konieczny, one of the most famous
Polish historians and philosophers of all times, was characterised by a strong focus
on personalism, which was a key element of his grand historical narrative. This was
a direct result of his attachment to Christian values and Christian theological views
on the philosophy of history — which was directly linked with wider anthropocentric
views and Catholic social teachings. Hence in his works, he highlighted the
importance of values such as good, ethics, freedom, elitism and properly understood
individualism, but also an showed inclination towards recognising capitalism and
elitism. Spiritualism and a belief in a higher power were true sources of the virtues
which defined this scholar from Vilnius, but also became a basis of his personalism.
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collectivism.



