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Swietowanie: ujecie Roberta Spaemanna

Swietowanie jest najwyzsza forma cztowieczenstwa

Arystoteles’

Wprowadzenie

bchodzenie (celebracja) swigt wychodzi naprzeciw stalej i glebokiej

potrzebie czlowieka? — trafnie stwierdzil onegdaj Robert Spaemann,
zmarty 10 grudnia 2018 r. wybitny mysliciel niemiecki. Z nadzieja spogladat
na pozostanie $wiat w kalendarzu ludzkiego zycia i w kulturze®. Niemniej do-
strzegal tez, ze coraz wiekszym problemem staje sie zachowanie sakralnego
charakteru niedzieli i innych $wiat. To musialo go zaiste gleboko niepokoic,
poniewaz doskonale zdawal sobie sprawe, jak wielkie stanowi to zagrozenie
dla naszej cywilizacji i kultury, a ostatecznie czlowieczenstwa czlowieka.
Wiasnie w konteksécie takiej dramatycznej sytuacji kulturowej, z poczucia
troski o zachowanie tozsamosci naszej cywilizacji i nas samych rozwijal swe
interesujace i jakze wnikliwe rozwazania na temat §wietowania.

Ponizsze analizy w punkcie wyj$cia podejmuja ten wlasnie problem.
Najpierw unaoczniaja samg specyfike $wietowania. Nastepnie pokazuja,
dlaczego zdaniem niemieckiego uczonego wolno méwi¢ o zamachu na dni
$wigteczne, zwlaszcza na niedziele, i naswietlaja, $cisle zwigzang z drama-
turgia tego stanu rzeczy, kwestie samounicestwienia naszej cywilizacji. Ana-

1Cyt. za: R. Spaemann, Szczescie i zyczliwosé, przet. J. Merecki, Redakcja Wydawnictw,Lu-
blin1997, s. 82.

2Roéwniez wedtug J.A. Ktoczowskiego czlowiek ma w sobie wpisane pragnienie $wietowa-
nia, a nawet — jak dodaje — nalezy to bez mata do jego natury (J.A. Kloczowski, Wierzy¢ to
znaczy umieé swietowad, Info.dominikanie.pl, 9 sierpnia 2018).

*R. Spaemann, Genau das erinnere ich, Rom — Stuttgart, 13 December 2018/9:48 AMC
(CNA Deutsch).
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lizy te przyblizajg inny istotny punkt dociekart Spaemanna na temat $wiat,
a mianowicie ich Zrédtowego i wlasciwego wymiaru. Z tego wzgledu dotykaja
kwestii odpoczynku, kontemplacji, sensu zycia, a takze dobra wspélnego
w kontekscie stanowiska liberalizmu. W dalszej za$ czesci akcentujg istnie-
nie zwigzku $wiat i $wietowania z kultura, kultem oraz z liturgia Eucharystii
i pieknem jej przestania.

Nadmienimy, ze Spaemann to bodaj jedyny tak znaczacy w najnowszych
dziejach filozofii niemieckiej mysliciel, ktéry przypomniat i usitowal na nowo
ukaza¢, jak wazna i fundamentalna jest sprawa $wietowania nie tylko dla
chrzescijan, ale dla catej ludzkiej cywilizacji i kultury. Dlatego podkreslat da-
leko idace zgubne dla cywilizacji i kultury konsekwencje niezachowywania
$wigtecznego charakteru niedzieli i innych dni $wigtecznych czy traktowania
ich wylacznie jako czasu wolnego, podczas ktérego nie znajduje sie jednak
chwili na kontemplacje i kult religijny. Apelowal zatem o ponowne odkrycie
szczegdlnej wartosci tych dni, mimo niesprzyjajacych dostrzezeniu takiego
ich charakteru okoliczno$ci, zwigzanych chociazby z wiekszymi niz w minio-
nym czasie kosztami przerwania produkeji przemystowej w $wieta.

Dodajmy, ze kilkadziesiat lat wczesniej oryginalne i wnikliwe rozwazania
na temat $wiat prowadzil w podobnym duchu Josef Pieper, znakomity inter-
pretator doktryny $w. Tomasza z Akwinu, zwlaszcza w traktacie Zustimmung
zur Welt*. Obu myélicielom wspélne jest to, ze problematyke te zarysowali
w kontekscie kultury i kultu, podkreslajac, ze zrédtem i centrum zaréwno
kultury, jak i $wiat jest kult religijny. Oryginalne dla Spaemanna jest zwigza-
nie osnowy kultu religijnego przede wszystkim z liturgia Eucharystii.

Proba okreslenia sSwietowania

W miare postepujacej sekularyzacji nasza egzystencja ubozeje, poniewaz
stajemy sie coraz bardziej sklonni przyjmowac jakby tylko dwa rytmy czasu:
czas pracy i czas wolny. Tymczasem zrédlowy sens egzystencji w kulturze
chrze$cijanskiej zasadniczo byl zawsze wyznaczony przez dni pracy i dni
$wigteczne, przy czym sens calemu tygodniowi nadawatl dzien $wiateczny.
Swietowanie to fundament zachodniej kultury i naszej egzystencji®. Taki po-
glad prezentuje réwniez Robert Spaemann.

*Traktat ten po raz pierwszy ukazal sie w 1963 r.

*R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, [w:] Die Grenzen. Zur ethische Dimension
des Handelns, Klett-Cotta, Stuttgart 2001, s. 275-276. Tekst zostal przelozony na jezyk pol-
ski: idem, Granice. O etycznym wymiarze dziatania, przet. J. Merecki, Oficyna Naukowa, War-
szawa 2006. Autor artykutu korzystat jednak zasadniczo z oryginalnego tekstu niemieckiego.
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Niemiecki myséliciel wprawdzie nie podaje definicji $wietowania. Znajdu-
jemy natomiast u niego do$¢ dobrze zarysowany, chociaz nie wprost, opis
tego zjawiska. Dwa zasadnicze elementy okreslaja jego specyfike: negatywny
i pozytywny. Swieto bowiem (zwtaszcza niedziela) to dzien, w ktérym, z jed-
nej strony, mamy powstrzymac sie od pracy i od czynnosci tzw. stuzebnych,
wykonywanych z mysla o korzysciach materialnych (wymiar negatywny),
z drugiej za$ powinni$my w nim odda¢ wraz z innymi (we wspélnocie) czesé
Bogu (wymiar pozytywny), uszlachetni¢ siebie i doswiadczy¢ w calej petni
swej wolnosci. Z takim okresleniem $wietowania harmonizuje tre§¢ arty-
kutu 140 Konstytucji Niemieckiej Republiki Weimarskiej, ktéra jednocze-
$nie uzmystawia nam cel celebragji $wiat: ,Niedziela i dni $wigteczne uznane
przez panstwo pozostaja jako dni wolne od pracy i poswiecone duchowemu
uwznio$leniu (Seelische Erhebung) pod ochrong prawa”®. Sens bowiem $wieto-
wania jest niefunkcjonalny i religijny. Dlaczego niefunkcjonalny? Otéz $wieto
to nie $rodek i nie sposéb na zarobkowanie. Tak tez jest ono rozumiane réw-
niez w innych religiach i kulturach. Dla ilustracji tej tezy Spaemann zazna-
cza, jaka jest praxis mieszkanicéw Izraela w dniu ich najwazniejszego $wieta.
»Naturalnie w szabat doimy nasze krowy, gdyz jest to konieczne dla nich i dla
utrzymania produkcji mleka, ale tego mleka nigdy nie sprzedajemy. Wole-
libysmy je raczej wylaé, niz nim handlowa¢™. Czy wobec tego zakaz pracy
w dni $wigteczne obowigzuje bezwzglednie? Otz nie rozciaga sie on, wedtug
Spaemanna, tylko na pewne rodzaje prac, to jest na te, ktére sg niezbedne do
zachowania zycia i ochrony miejsc produkgji®.

Przede wszystkim jednak Spaemann stusznie akcentuje pozytywny wy-
miar $wietowania. Jest nim kult (cze$¢ oddawana Bogu) w jego najdoskonal-
szej postaci, jakim dla chrzescijan zawsze pozostanie udzial w Eucharystii.
Jest on zarazem zasadniczym elementem kazdego $wieta i podstawowym
sposobem jego celebracji. Nie ma $wieta bez uwzglednienia tego czynnika®.
Swietowanie bowiem, jak sugeruje samo stowo, to w jaki§ sposéb udziat
w $wietosci Boga czy tez wejicie w sfere boskosci. Dlatego jest ono nie do
pomyslenia w oderwaniu od kultu, zwlaszcza w jego szczytowej formie, czyli
liturgii Mszy $w., w ktérej cztowiek zostaje szczegdlnie wigczony w Boskie zy-
cie i przez nie odnowiony, przemieniony oraz uswiecony (uszlachetniony)*.
Wszelka zreszta kultura zyje z kultycznych korzeni — dodaje Spaemann.

6Cyt. za: ibidem, s. 273.
7Ibidem, s. 279.
8Ibidem.

°Ibidem.

1°D. von Hildebrand, Liturgie und Personlichkeit, [w:] idem, Idolkult und Gotteskult, Verlag
Josef Habbel, Regensburg 1974, s. 197.
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Liturgia Eucharystii i piekno

W obliczu pickna wyrastajq duszy skrzydta.
Platon™

Podstawowy sposéb $wietowania to uczestniczenie we Mszy $w., czyli zywy
udzial wyznawcéw Chrystusa w uobecnianej w sposéb niekrwawy Jego
$mierci. Koéci6él w swej trosce o skuteczng w niej partycypacje akcentuje, by
byta ona $wiadoma, pelna (przez przyjecie Komunii $w.), pobozna, owocna
(dzieki cigglemu nawracaniu sie), ktérej sprzyja czesta spowiedz™. Uczest-
nictwo w celebracji eucharystycznej dokonuje sie w sposéb wspdlnotowy.
Powinno stuzy¢ nie tylko osobistemu spotkaniu z Chrystusem, ale spotkaniu
uczniéw Jezusowych ze swym Panem i miedzy soba™.

Piekno zawiera specyficzne oredzie Boga, ktére wznosi nasza dusze
wzwyz'*. Wlagénie liturgia Eucharystii stanowi obszar, w ktérym zadomo-
wilo sie piekno chrzescijaiistwa — konstatuje Spaemann'®. Tak mozna sa-
dzi¢ z wielu wzgledéw. Pierwszy nasuwa sie nam juz, gdy zapytamy, co to
jest piekno. Otéz jest nim to, co nas pociaga od wewnatrz w sposéb’é, ktéry
nie pozwala sie wyrazi¢ w zadnych pojeciach — akcentuje niemiecki my3li-
ciel'’. Jego spojrzenie staje sie zrozumiale w kontekscie, w jakim go rozpa-
truje, a mianowicie tresci przekazu doktryny chrzescijaniskiej. Ow przekaz
akcentuje specyficzna silg przyciagania, ktéra jest taska Boza. Ta bowiem
atrakcyjna energia w chrzescijanskim jezyku to rzeczywiscie taska. Sama
etymologia tego stowa od greckiego charis — oznaczajacego wdziek i gracje
— na to wlasnie wskazuje i to potwierdza.

Wszelkie obwieszczanie prawdy, wszelkie ostrzeganie przed wiecznym
potepieniem, wszelka obietnica nie§miertelnego zycia — trafiaja w préznie,

1 Cyt. za: D. von Hildebrand, Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, Verlag Josef Habbel,
Regensburg 1968, s. 300.

2 Konstytucja o liturgii swietej, [w:] Sob6r Watykanski II. Konstytucje Dekrety Deklaracje,
Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 1968, s. 53.

3 A. Zuberbier, Wierze, Editions Du Dialogue, Paris 1983, s. 276-277.

“D. von Hildebrand, Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, s. 300.

R. Spaemann, Der Weg in die Frustration, s. 5.

W podobnym duchu o pieknie liturgii Eucharystii wypowiada sie papiez Benedykt XVI.
Ma ona, jak podkresla, wewnetrzny zwigzek z pieknem. ,W liturgii jasnieje tajemnica pas-
chalna, poprzez ktéra sam Chrystus pocigga nas do siebie. [...] Odnoszenie sie do atrybutu
piekna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem docierania do prawdy o mitosci Boga

w Chrystusie poprzez piekno” (Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis,
Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 46).

'"R. Spaemann, Der Weg in die Frustration, s. 6.
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jedli taska Boza nie ma w tym udzialu. Nie inaczej dzieje sie w kwestii na-
szego reagowania na to szczegélne dobro, jakim jest Eucharystia — jako naj-
bogatsze w laske i przez to w piekno zrédlo. ,Nikt nie przychodzi do mnie,
jesli Ojciec go nie pociagnie” (J 6,41)*8.

Msza $wieta w katolickim i prawoslawnym rozumieniu zawsze jest
owocna i piekna, niezaleznie od liczby uczestnikéw, jesli sie ja tylko celebruje
— stusznie konstatuje Spaemann?®. Jest taka bez wzgledu na to, czy cho-
dzi o uroczyscie $piewang sume z jej subtelng choreografig lub ,Msze cichy”,
ktéra celebruje jedynie kaptan przy ottarzu bocznym?.

Msza $w., ktéra odprawia sie codziennie, jest nieustanng obecno$cig wy-
darzenia z Golgoty*. To, co tutaj jest uobecniane, czyli zbawienie rodzaju
ludzkiego przez $mier¢ krzyzowa Jezusa, nie jest zalezne od $wietujacych
0séb. Jest jednak tym, dzieki czemu kazda pojedyncza osoba znajduje swe
najwyzsze urzeczywistnienie. W tej ofierze bowiem realizacja wlasnego zycia
znajduje swoéj szczytowy wyraz. Ofiara Chrystusa jest, mozna powiedzie¢,
prototypem $wieta jako wspdélnej realnosci, jest ona res publica.

Czy taka wizja Mszy $w., ktéra akcentuje, ze jej liturgia jest uboga w swych
$rodkach wyrazu, nie oznacza czasem, ze Spaemann piekno aczyt tylko
z przestaniem Eucharystii, ale nie z jej forma, uznajac ja za nieistotna i nie-
wazna? Gdyby tak byto, oznaczaloby to bledne rozumienie liturgii. Piekno
zwigzane z forma liturgii to jej drogocenna funkcja. Piekno to, jak podkreslit
inny znany i wybitny mysliciel D. von Hildebrand, nie tylko wyklucza, by mo-
dlitwy, pie$ni, muzyka okazywaly sie mierne i powodowaly znieksztalcenie
religijnego etosu wierzacych, ale ma takze ono wielkie znaczenie w rozwoju
duchowym osoby wierzacej??. Spaemann jednak z wrazliwoscia wlasciwg gle-
boko wierzacej osobie przejawial troske i tesknote, aby wszystko, co odnosi
sie do kultu Bozego i liturgii, prezentowalo jak najwieksze piekno. Akcen-
towal on zatem znaczenie formy i sakralnego piekna, ktére ucielesnia sie
w stowach, jezyku, piesniach i muzyce. Dlatego czesto apelowal o docenienie
jezyka lacinskiego® w obrzedach Eucharystii i subtelnej muzyki gregorian-
skiej.

8 Jak podkresla von Hildebrand, jakkolwiek liturgia zaprasza nas, aby stawi¢ Boga i dzie-
kowaé Mu za to, ze pozwala uczestniczy¢ w ofierze Jezusa Chrystusa, to jednoczesnie odgrywa
rozstrzygajaca role w przemianie naszych serc za posrednictwem Boskiego Zbawiciela (D. von
Hildebrand, Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, 302).

9R. Spaemann Uber Gott und die Welt, s. 291.

2 Jhidem.

2 R. Spaemann, Odwieczna pogloska Pytanie o Boga..., s. 296.

22D. von Hildebrand, Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, s. 301.

% Jezyk facifiski nadal moze mie¢ istotny wklad w budowaniu jednosci europejskiego
Kosciola i naszej kultury. Tam bowiem, gdzie jest sprawowana Msza $w. po tacinie (by wska-
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Msza $wieta, czyli ,Boska liturgia”, jak ja nazywa Kosciét Wschodni, jest
wiec niewatpliwie miejscem niebieskiego piekna. Jest nim takze z innego po-
wodu — z uwagi na akty kultyczne z naszej strony, zwrécone catkowicie ku
Bogu, zwlaszcza uwielbienia, wyslawiania, czci i mitosci. Zawiera sie w nich
bowiem tesknota za tym, aby wszystko to, co sktada sie na kult Boga, wypet-
ni¢ mozliwie najwspanialszym pieknem. Inaczej méwiac, nasza wrazliwos¢
na piekno tego kultu jest ich owocem.

Centrum kultycznej ofiary Kosciola — transsubstancjacja® podczas
Mszy $w. — to paradygmat wszelkiej sztuki europejskiej?, ktéra byta zawsze
czym$ wiecej niz tylko zabawg czy tez rozrywka — akcentuje Spaemann.
Znacznie dluzej anizeli tysiac lat, tj. az do polowy XX w., $wietowanie tej
Najswietszej Ofiary stanowilo istote kultury zachodniej, a takze nieprzerwa-
nie inspirowalo wielkich poetéw, muzykéw i innych twoércéw sztuki®. Z tym
pogladem niemieckiego mysliciela wspétbrzmi stwierdzenie Jana Pawta II,
wedlug ktérego na fundamencie wiary Kosciota w tajemnice eucharystyczng
rozwinelo sie bogate dziedzictwo sztuki. ,Architektura, rzezba, malarstwo,
muzyka bezposrednio lub posrednio znajdowaly w Eucharystii motyw wiel-
kiego natchnienia”?’.Poniewaz liturgia Mszy $w. byla prawie przez calte dzieje
tej kultury centrum wszelkiej sztuki i pod pewnym wzgledem pozostanie jej
prototypem, dlatego musi by¢ wykluczona mysl o dowolnym traktowaniu
strukturalnych elementéw Eucharystii®®.

Niestety, wedlug Spaeamanna, trzeba odnotowa¢ ze smutkiem pewne
praktyki $wiadczace, ze do liturgii wkroczyla dowolno$¢ i tym samym banal-
noé¢. Nasza spontanicznos¢ nie jest tak przeniknieta przez ducha mitosdi,
jak miato to miejsce w pierwszej generacji chrzescijan, aby wprowadzac jakie$

za¢ chociazby miasto prof. Spaemanna — Stuttgart), gromadza sie razem w kazda niedziele
Niemcy, Francuzi, Polacy, Rumuni, Wlosi, podczas gdy gdzie indziej w liturgii uczestnicza
tylko ludzie jednej nacji (R. Spaemann, Die europdische Kultur und der banale Nihilismus, s. 5).

24Wolno réwniez sadzi¢, ze Spaemann przez transsubstancjacje rozumie samg Msze $w.,
poniewaz transsubstancjacja, czyli cudowne przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chry-
stusa, to jej istota.

% Istotnie sztuka w przewazajacej mierze miala taka geneze, ale nie wylgcznie. Nawet
w $redniowieczu, ktore jest wiekiem szczegélnej transcendencdji (skierowania na Boga), docho-
dzita do glosu takze sztuka swiecka, tworzona przez osoby niewierzace, dystansujace sie od
wizji teocentrycznej. Trzeba jednak doda¢, ze Eucharystia to nadal zr6dlo inspiracji w twor-
czo$ci wielu artystow.

%R. Spaemann, Die europdische Kultur und der banale Nihilismus, s. 5; idem, Uber Gott und
die Welt, s. 291.

27 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw
[brak roku wydania], s. 53.

% Dowolnos¢ w liturgii Mszy $w., zgodnie z nauczaniem Kosciola, jest mozliwa tylko
w tych momentach, w ktérych liturgia ja przewiduje.
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elementy czy formulowac tresci, ktére kazdy chrzescijanin mdgtby uzna¢ za
swoje i zaakceptowac je. Dowolno$(¢ jest przeciwienstwem tkwigcego w kaz-
dym dziele sztuki wewnetrznego prawa. Dopiero jako konsekwencje owego
prawa odczuwa sie ukrytg sile atrakcyjnosci piekna. Jesli natomiast zaczyna
sie liturgie ksztaltowac z punktu widzenia tego, co zmienne, nowe i intere-
sujace, wtedy niechybnie staje sie ona nudna. Tego typu oczekiwania wzgle-
dem liturgii ostatecznie bedg tylko prowadzi¢ do rozczarowania. Im bardziej
ksztalt (strukture) Mszy $w. usiluje sie upodobni¢ do protestanckiej swietej
wieczerzy, tym wieksze jest rozczarowanie z tego powodu, ze jednak osta-
tecznie nie powstaje wspélnota w wierze®.

Zamach na niedziele i swieta a tendencja do samozniszczenia
naszej cywilizacji

W niedziele nie jestesmy stugami, lecz panami.*

O nowej, destruktywnej tendencji w postrzeganiu niedzieli Spaemann méwit
w nader mocnych stowach, ze jest to zamach na ten $wiety dzien®!, przybiera-
jacy niekiedy zaskakujace formy. W swej najgrozniejszej, najbardziej niebez-
piecznej postaci 6w zamach ujawnia sie bowiem jako na pozér niewinne, ale
w rzeczywistosci podstepne pytanie: ILE KOSZTUJE NAS NIEDZIELA?
Spaemann stusznie dostrzega w tym podobienistwo do dziatania boha-
terki dramatu Friedricha Durrenmatta Wizyta starszej pani. Oto miliarderka
Claire Zachanassian, tytutowa starsza pani, proponuje mieszkaricom Giillen,
swego rodzinnego miasteczka, do ktdérego przyjechala z wizyta po latach,
okragly miliard za zabicie Alfreda Illa, czlowieka, z ktérym ma do wyréwna-
nia rachunki z czaséw mlodosci. Poczatkowo szokujaca propozycja zostaje
odrzucona przez wszystkich z wielkim oburzeniem. Réwniez Alfred Ill wy-
daje sie by¢ spokojny o swoja przyszlosé, gdyz wierzy, ze jest wystarczajaco
lubiany przez mieszkancéw Giillen. Stopniowo jednak zauwaza, ze miesz-
karnicy zaczynaja wydawac spore sumy pieniedzy, kupcy udzielaja kredytéw,
jakby wszyscy liczyli sie z duzym przyplywem gotéwki. Nawet wlasna ro-
dzina zaczyna planowac spore wydatki. Mieszkancy coraz czesciej zaczynaja
rozmawia¢ o wymierzeniu sprawiedliwo$ci. Nawet Nauczyciel, najwierniej-
szy sojusznik Alfreda, zwraca sie przeciwko niemu. Gdy Alfred Ill, gnebiony

2R. Spaemann, Der Weg in die Frustration, s. 6.
30Tbidem, s. 273.
1 R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 273.
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przez poczucie winy i strach, chce sam siebie odda¢ w rece mieszkancéw, bur-
mistrz oglasza w prasie, ze pani Zachanassian za jego wydanie daje miliard,
ktéry obiecala calej spolecznosci. Miasteczko szykuje sie do uroczystego
przyjecia z udzialem prasy. Cho¢ nikt nie méwi tego na glos, jest jasne, ze
to wtedy zostanie wykonana egzekucja Alfreda. Po przyjeciu kobiety, dzieci
i dziennikarze wychodza z sali na herbate. Mezczyzni Giillen otaczaja prze-
razonego Alfreda, kto$ gasi $wiatlo. Gdy lampy ponownie sie zapalajg, Al-
fred Ill lezy na ziemi, martwy. Doktor oglasza, ze przyczyna $mierci byt atak
serca. Claire kaze polozy¢ nieszczes$nika do trumny, ktérag zabiera ze soba,
a Burmistrz otrzymuje czek na obiecany miliard.

Najpierw, jak wida¢, ziomkowie zareagowali na oferte starszej pani
z oburzeniem, niemniej zadzialala ona jak powolna trucizna. Myél o niej nie
przestala ich bowiem niepokoi¢. I dlatego w konicu zaczeli pytaé sami siebie:
ile kazdego z nas i ile wszystkich nas kosztuje zycie tego czltowieka. Gdy zas
uznali nieosiagniety zysk za strate, juz niejako zabili w myslach tego czlo-
wieka i zgarneli za to pienigdze. Skoniczylo sie to dramatem, poniewaz eko-
nomiczny spos6b myslenia rozciagneli na cale swoje zycie.

Podobnie rzecz sie ma z niedzielg. Pytanie, ile kosztuje nas jej utrzyma-
nie jako dnia wolnego od pracy, zaklada niestety, ze w myslach juz uznali$my
ja za dzien roboczy. Gdyby tak nie byto, nie obliczalibysmy, ile mozemy zy-
skad, jesli zrezygnujemy ze $wietowania Dnia Pariskiego, a ile tracimy, trwa-
jac przy jego $wietowaniu.

Taki rachunek niszczy fundamentalny sens niedzieli. Polega on bowiem
na tym, ze nie tylko nie jest ona czescig funkcjonalnego systemu naszej tro-
ski o byt, ale nadaje sens wszelkiej funkcjonalnosci, czyli wszystkim dobrom
o charakterze uzytecznym, osigganych w pracach zarobkowych. Dlatego
w tym dniu nie jeste$my slugami, lecz panami — konkluduje — niemiecki
mysliciel*”. Jednoczes$nie dzieki takiemu charakterowi warunkuje ona trwa-
tos¢ i tozsamo$é naszej cywilizacji.

Musi zatem martwié rozszerzajaca sie w ostatnich latach na naszym kon-
tynencie, pod wplywem roszczen gospodarki rynkowej, praktyka naruszania
$wigtecznego charakteru niedzieli. W krajach zachodnioeuropejskich jest le-
galizowana coraz wieksza liczba tzw. niedziel handlowych®. W obliczu takiej
sytuacji Spaemann przestrzega, jakie to moze mie¢ zgubne skutki dla naszej
cywilizacji, gdy jej rytm dyktowa¢ bedzie tylko ekonomia i zasady gospodarki
rynkowej. Wybitny mysliciel przyznaje tutaj racje Marksowi**, wedtug kté-

32Ibidem, s.275-276.

# Odnotujmy, ze nie tylko ludzi religijni, ale takze wielu innych moze czu¢ sie urazonych
sama nazwg ,niedziela handlowa”. Kazda z nich to przeciez dzien $wiety, , Dzien Paniski”.
34Za

R. Spaemannem, Der Anschlag auf den Sonntag, 275.
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rego w gospodarce rynkowej tkwi tendencja do samolikwidacji, ktérej sku-
tecznie przeciwstawia sie dopiero prawo. (W kazdym razie niedziela, cho¢
swego istnienia nie zawdziecza panstwu i z pewnoscig jest bardziej podsta-
wowym elementem naszej cywilizacji niz ono, to jednak potrzebuje ochrony
ze strony panstwa).

Wedlug Spaemanna tendencja do samozniszczenia dochodzi do glosu
wtedy, gdy na niedziele zaczynamy patrzeé w perspektywie intereséw ekono-
micznych, a prawodawstwo panistwowe przestaje chronic jej pierwotny sens.
Tymczasem prawodawstwo panstwowe zdaje sie zdejmowac swojg opieke
nad tym dniem.

Najnowsze rozporzadzenia prawne, mimo Ze ograniczaja zadania rzecz-
nikéw gospodarki rynkowej, to jednak dopuszcza sie w nich dokonywanie
zakupéw w niektére niedziele. Co gorzej; w jednym z ostatnich orzeczen
niemieckiego sadu konstytucyjnego nie ma juz mowy o niedzieli jako dniu
poswieconym duchowemu uwzniosleniu. Nie chciano zapewne w ten sposéb
podkreslac jego szczegdlnego zwigzku z religia®. Dodajmy jednak za Spa-
emannem: ten zwigzek musi istnie¢ i pozosta¢, by mozna byto méwic, ze za-
chowany zostanie pierwotny i wlasciwy wymiar tego dnia oraz to, co stanowi
zrédlo nie tylko Swiat, ale catej kultury. Jest nim wlasnie kult religijny, ktéry
dla chrzescijan oznacza bezwzglednie i przede wszystkim udzial w uobec-
nianej w liturgii Mszy $w. ofiary krzyzowej Chrystusa. Nie ma bowiem bez
tak rozumianego kultu ani $wieta, ani zakorzenienia sie w dziedzictwie kul-
turowo-cywilizacyjnym, a czlowiek nie znajduje spelnienia najglebszych
pragnien i oczekiwan swego jestestwa i pozbawia sie mozliwosci egzystencji
w perspektywie sensu.

Niewatpliwie patrzenie na dzien $wiateczny z punktu widzenia ekono-
mii (co znajduje takze wyraz w nazwie ,niedziele handlowe”) to profanacja
tego, co $wiete®®*. W sytuacji, gdy w $wietowaniu odcinamy sie od zZrédla
naszej kultury i cywilizacji, czyli kultu (zycia sakramentalnego i bliskiej re-
lacji z Bogiem) jej tozsamos$c¢ i dalsze istnienie jest rzeczywiscie zagrozone.
,Kazdy lud i kazda cywilizacja w swej glebi zywi sie bowiem tym, co mi-
styczne i $wiete”’.

% Tego zdania jest profesor Berthold Wald z Paderborn. Na podstawie wywiadu autora
artykutu z prof. Waldem w lipcu 2019 r.

% Kazdy kto profanuje to, co sakralne sam siebie profanuje i niszczy.

S7przecdwna takiej naturalnej ludzkiej inklinacji tendencja desakralizacji niedzieli i $wiat czy
tez negowania ich wlasciwego sensu potwierdza, ze rzeczywiscie odnotowa¢ musimy ze smut-

kiem i niepokojem, jak akcentuje Spaemann, zamach na te dni (R. Spaemann, Der Anschlag auf
den Sonntag, s. 274-276).
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Niedziela — odpoczynek — kontemplacja — sens zycia

Nedza naszych czaséw jest niezdolnosé¢ do $wietowania.®®

Nasz odpoczynek niedzielny swe pierwotne uzasadnienie, w postaci nakazu
Bozego, ma w trzecim z dziesieciu przykazan (,Pamietaj, aby$ dzien swiety
$wiecit”) — podkresla Spaemann®. Odpoczynek ten w siédmym dniu tygo-
dnia Biblia Starego Testamentu argumentuje przez wskazanie na odpoczynek
Boga w siédmym dniu po stworzeniu wszelkich bytéw. Bég, jak podkresla
Spaemann, w dniu tym kontemplowal wszystko, co stworzyl, i wedlug Bi-
blii Bég widzial, ze to bylo bardzo dobre. B6g zatem tego dnia w ten wia-
$nie sposéb wienczyl dzielo, jakiego dokonal. Znaczy to nic innego jak to, ze
w siédmym dniu Stwdrca odpoczywal. Odpoczynek Boga to zatem jego kon-
templowanie $wiata i rado$¢, ktéra wienczy dzielo. Wyrazajac sie stowami
Biblii, dopiero w tym Boskim akcie: ,B6g widzial, ze wszystko, co uczynit,
bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31) znajduje sie ukoronowanie stwérczego do-
konania. Nic wiec dziwnego, ze Zydzi odpoczynek w szabat, a chrzescijanie
w niedziele, zawsze rozumieli jako nasladowanie odpoczynku Boga. Traktuja
go zatem nie jako tylko pauze na zlapanie oddechu, lecz jako dzien, w ktérym
trzeba na nowo dostrzec, a nawet odnalez¢ wlasciwy sens egzystencgji.

Tak czy inaczej niedziela stanowi wezwanie do realizacji takiego zadania.
Reprezentuje ona bowiem, jak akcentuje Spaemann, sens. W naszym rytmie
zycia, reprezentuje to, co nie jest funkcjonalne (nie jawi sie jako tylko $ro-
dek do czego$), gdyz dopiero wtasnie ona nadaje sens wszelkiej funkcjonal-
nosci®®. W dniu tym ludzie wierzacy nie pozwalaja, by inni kontemplowali
owoce naszej pracy (a moze je oceniali i krytycznie do nich sie odnosili). Nie
daja bowiem okazji do tego przez to, ze (jesli nie stoja na przeszkodzie obiek-
tywne przeszkody) wstrzymuja sie od prac wykonywanych z mysla o korzy-
$ciach finansowych. Chrzescijanie sami kontempluja tworzone w trudzie
dzieta. Postrzegajac je ostatecznie z radoscia jako Boze dary, z wdziecznoscia
przedstawiaja przed Bozym obliczem w liturgii Eucharystii* (z natury swej
mamy bowiem potrzebe harmonii miedzy tworzeniem a kontemplowaniem

% G. Nebel, Die kultischen Olimpien, ,Frankfurter Allgemeine Zeitung”, 20.08.1960, nr
194.

%9 R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 276.
“Tbidem, s. 276-277.

41 7eby bowiem kontemplowaé te dary, trzeba je wydoby¢ i postawié na $wieczniku.
Odpoczynek $wiateczny przez to, ze wyrywa cztowieka z rytmu doczesnych zajeé, czasem
nazbyt go pochtaniajacych, pozwala i pomaga mu na nowo u§wiadomic sobie, ze wszystko jest
dzietem Bozym. Czlowiek, obdarzony przez Boga ogromna wiadza nad stworzeniem, mogiby
bowiem zapomnie¢, ze Bog jest Stworca, od ktorego wszystko zalezy.
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ipodziwianiem). Dowodzg w ten sposéb, ze nie sg niewolnikami, lecz panami
— konkluduje Spaemann*2.

Karol Marks, zdaniem monachijskiego mysliciela, powiedziat kiedys, ze
filozofowie dotad tylko teoretyzowali/analizowali (hétten betrachten) o $wie-
cie, a przeciez chodzi o to, aby go zmienia¢. W odpowiedzi mozna powie-
dzie¢: nie zmieni sie $wiata, jesli nie dokona sie tego tak, ze warto bedzie go
kontemplowad. (Dodajmy, ze filozofia w rzeczywistosci zajmuje sie wylacz-
nie kontemplowaniem, dlatego Hegel nazwat jg ,niedzielg zycia”).

Podkreslmy za Spaemannem jeszcze raz: w trakcie odpoczynku niedziel-
nego glebiej uswiadamiamy sobie sens zycia. (Nie mozna go wiec rozumiec¢
tylko jako czasu wolnego, bo ten ma wylacznie odniesienie do pracy, tzn. jest
odetchnieniem od pracy ze wzgledu na nig). Dzieje sie tak, poniewaz wzrok
naszej duszy zostaje skierowany na rzeczywistos¢, ktéra go warunkuje (praca
stuzy zachowaniu zycia, ale nie okresla jego sensu). Niedziela bowiem nie
przestaje by¢ dla nas tym, czym — moéwigc stowami Spaemanna — bylta od
dawna: dniem wspdlnego oddawania czci Bogu. Gdyby bowiem nie istnial
tego typu wzglad, wéwczas takie stowa, jak ,,godnos¢ cztowieka”, ,wolnos¢”,
»Swieto$¢ zycia”, utracilyby swoéj sens. Dlatego Konstytucja niemiecka w swej
preambule zaakcentowala nie bez podstaw odpowiedzialno$¢ przed Bogiem.

Niedziela jest sposobem, w jaki w krajach o tradycji chrzescijaniskiej, to
znaczy w krajach proweniencji greckiej, rzymskiej, germanskiej, celtyckiej
i stowianiskiej, owa odpowiedzialno$¢ jest nieustannie rozbudzana i ozy-
wiana. W liturgii Eucharystii symbolicznie urzeczywistnia sie bowiem obec-
nos¢ tego, co Nieuwarunkowane (Byt Absolutny) i co $wiete*®. Nigdy nie
bedzie dosy¢ podkreslania tego, jak wielki ma to sens. Istote kazdej kultury
i kazdej cywilizacji okreéla cze$¢ dla tego, co sakralne. Dlatego z przeraze-
niem moéwimy o ludziach, dla ktérych juz nic nie jest $wiete, dla ktérych
wszystko da sie przeliczy¢ na pienigdze, a kwestia celowos$ci nie ma sensu®.

Swieto jako dobro wspélne a poglad liberalizmu

W kwestii $wieta i jego obchodzenia trzeba podkresli¢ r6znice postrzegania
w starej tradycji zachodniej (chrzescijaniskiej) i w wizji liberalnej. Libera-
lizm bowiem, jak konstatuje Spaemann, zawsze usiluje zredukowac godnos¢
wspdlnych obiektywizacji osobowego zycia (to jest potrzeb wyrazonych

4 Ibidem, s. 277.
4 Ibidem, s. 277.
4 Ibidem, s. 276.
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przez jednostki w spoteczenstwie) do uzyskania satysfakeji przez jednostki®.
Widzimy to klarownie na przyktadzie swieta niezaleznie od tego, czy ma ono
charakter religijny, rodzinny czy tez patriotyczny. Jak wiadomo, przygotowa-
nie $wieta wymaga podjecia trudu przez wiele oséb. Swieto bowiem powinno
sie udac. Kiedy tak sie dzieje? Otéz wylacznie wtedy, gdy jego uczestnicy do-
$wiadczyli radosci.

Spaemann jednak stusznie akcentuje, ze owocno$¢ swieta nie pozwala
na jego rozumienie jako funkcji satysfakeji wszystkich poszczegdlnych jego
uczestnikéw. Swieto jest z istoty swej wspSlnym dobrem i istnieje wytacznie
jako tego rodzaju wartos¢. Dotyczy to szczegdlnie niedzieli. Elastyczny czas
pracy w tygodniu to zadna jej namiastka. W tym dniu na wsi nawet kury ina-
czej gdacza niz w dniu roboczym — dodaje niemiecki mysliciel*.

Liberalizm jednak nie widzi uzasadnienia, by zawiesi¢ prace w niedziele,
a tym bardziej, zeby przezywac ten dzien swiagtecznie. Podkresli¢ wszelako
trzeba, ze w $wietle tej ideologii jest to zrozumiate. Wedlug niej niezbedne
dla ludzkiej egzystencji s tylko praca i czas wolny, z ktérego mozna korzy-
sta¢ indywidualnie i dlatego wcale nie musi temu celowi stuzy¢ niedziela
(z tej racji nie ma ona sensu).

Jak jednak stusznie podkresla Spaemann, niedziela to res publica®’. Dla-
tego nikt nie moze $wietowa¢ samemu sobie (w odosobnieniu), zatrzaskiwac
sie w swoim ,ja”. Wymaga ono bycia we wspdélnocie i otwarcia sie na nig.
Celebracja tego dnia zada wyjscia poza wlasne potrzeby i bezinteresownego
dostrzezenia potrzeb innych®®. (Dzieki temu, miedzy innymi, moze odby-
wac sie socjalizacja dzieci i mlodziezy). Samotnie bowiem mozna modli¢
sie, pracowal, tworzy¢ réznorakie dziela, odpoczywaé, ale nie $wietowac.
Jest to dziatalnos$¢ zbiorowa, wspélne uczestnictwo w tym, na co $wieto
ukierunkowuje®. Swietowanie zatem nie tylko towarzyszy tworzeniu zycia
spotecznego, gdyz zycie to tworzy sie poprzez wspélne obchodzenie $wiat
rodzinnych, parafialnych i innych grup spotecznych. W jego obchody winni
sie wlaczaé na ogdt wszyscy czlonkowie tych grup, np. wszyscy cztonkowie

R, Spaemann Uber Gott und die Welt, Klett-Cotta, Stuttgart 2012, s. 290.
4 Ibidem, s. 291.
#'R. Spaemann, Uber Gott und die Welt, 290-291.

“8R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 276. Podobnie sadzi J. Kloczowski, za-
znaczajac, ze na takie rozumienie $wietowania wskazuje etymologia stowa hebrajskiego —
hag, ktore oznacza ,tworzyc¢ krag” (J.A. Kloczowski, Wierzy¢ to znaczy umie¢ swietowaé, Info.
dominikanie.pl, 9 sierpnia 2018).

“R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 276.
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parafii, rodziny®. Kto tego nie czyni, wyklucza siebie z danej spotecznosci.
Nie mozna by¢ biernym obserwatorem swieta.

Niedziela jako osrodek zycia danego narodu jest, jako wspélne $wieto,
tym co uniemozliwia przeksztalcenie go w indywidualistyczne zrzesze-
nie produkdji i konsumpcji. Wszelkie préby takiego jej potraktowania go-
dza w integralnos$¢, jednosé i spoistosé struktury spoleczenstw. Tak zwana
kultura alternatywna jest wlasnie pod wieloma wzgledami odpowiedzig na
utrate przez nasza cywilizacje elementéw niefunkcjonalnych — trafnie kon-
statuje Spaemann®'. Wszak niedziela broni i reprezentuje to, co nie jest funk-
cjonalne; przeciwnie — jest tym, co samo w sobie ma warto$¢ i nadaje sens
wszelkiej funkcjonalnosci. Opowiadajac sie za jej $wietowaniem, stanowczo
twierdzimy, ze nie chcemy rozszczepienia naszego spoleczenistwa na oby-
wateli przystosowanych i kontestatoréw — dodaje niemiecki mysliciel. Od
tysiacleci niedziela byla wsp6lnym dobrodziejstwem — umozliwiala catemu
ludowi zdystansowanie sie od $wiata obiektywnych presji, ktére w nieunik-
niony sposéb okreslaja nasze zycie>.

Swietowanie — kult — kultura

Spaemann podkredla istnienie zwigzku miedzy $wietowaniem, kultem i kul-
tura. Pokazuje to klasyczny przyktad uczestniczenia w liturgii Eucharystii.
W naszym kraju — akcentuje Spaemann — tylko mniejszosé¢ chodzi w nie-
dziele na Msze $wieta. Ale myséliciel ten zaraz dodaje, Zze owa mniejszos¢ nie
jest jednak podobna do innych mniejszosci. Jest ona bowiem mniejszoscia,
ktérej praxis ma fundamentalne znaczenie dla naszej kultury. Ta warstwa
spoleczenstwa zachowuje czyms$ zywym to, czego wiekszos$¢ nie chciataby
straci¢ — trafnie zauwaza Spaemann®. Naturalnie chodzi tu najpierw o kult
religijny, ale takze o dwa inne dobra: $wietowanie i kulture.

Niewielka tylko mniejszo$¢ wspdétobywateli w chrzescijaniskich spote-
czenstwach zachodnich (takich jak na przyktad Niemcy), ktéra nigdy nie od-
wiedza kosciota, zgodzilaby sie na to, aby swiatynie przestaly stuzy¢ swemu
pierwotnemu przeznaczeniu i zostaly przeznaczone na cele $wieckie. Wiek-

%0 Jak podkresla A. Skreczko, $wietowaniu towarzysza wspélnie przyjmowanie wartosci,
wspélnie wypowiadane slowa, wspélnie uzywane przedmioty, wspélnie wykonywane czyn-
nosci, wspoélne przezycia (A. Skreczko, Rola swietowania w wychowaniu, ,Studia Teologiczne,
Bialystok — Drohiczyn — Lomza” 22 (2004), s. 134-135.

IR. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 277.

2 Ibidem.

53 Ibidem, s. 278.
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szo$¢ bowiem, takze rodakéw Goethego, korzysta z postugi ktéregos z ko-
$ciotéw chrzescijaniskich w decydujacych momentach swego zycia. Niemniej
centrum zycia $wietych budowli nie jest tym, co ceni sobie wiekszo$¢, lecz
niedzielne oddawanie czci Bogu — stusznie konstatuje niemiecki mysliciel*.

Wtagnie kult ten petni w kulturze funkcje pierwszoplanows, a nie jedna
z wielu i zreszta nie mozna go sobie wyobrazi¢ inaczej. Poglad Spaemanna
w tym wzgledzie wspélbrzmi ze spojrzeniem Josefa Piepera, zgodnie z kté-
rym ,kult sakralny jest albo na pierwszym miejscu, albo go w ogéle nie ma”*°.
Wszak wszelka kultura ma w nim swe Zrédlo®, a co za tym idzie — takze
sfera postepowania moralnego®’. Odpowiadajaca zatem duchowi tak rozu-
mianej kultury postawa zaklada nie tylko brak zgody na przecietny sposéb
egzystencji, ale przeciwnie — pragnienie podotania wyzwaniom wiasciwego
zycia. Oznacza to twoérczy stosunek czlowieka do rzeczywistosci, do siebie
samego, rado$¢ oraz dazenie do pelnego rozwoju wtasnych mozliwosci inte-
lektualnych i osobowych?®.

Jesli bowiem zanika kult, wéwczas radykalnie zmienia sie cale nasta-
wienie czlowieka. Dlatego nieprzypadkowo cecha naszej zsekularyzowanej
cywilizacji jest, wedlug Spaemanna, préba przystosowania ludzkich postaw
i przekonan do statystycznego zachowania, ktére rzekomo jest naturalne.
W rzeczywistosci taka nijako$¢ etyczna jako wyraz matodusznosci musi
raczej wydawac sie falszywg forma istnienia®. Potwierdza sie tutaj, ze nie
ma kultury, ktéra nie bylaby zakorzeniona w kulcie®. Ostateczna podstawa
i gleba, na ktdrej wzrasta kultura, to nic innego jak akty mitosci, ofiary, czci,
uwielbienia, stawienia Boga, wyrazania Mu dziekczynienia, czyli kult®. Ta
mysl jest duzo starsza niz chrzescijanistwo, gdyz zostala wyrazona juz w sta-
rozytnych misteriach. Natomiast w procesie wychowania chrzescijariskiego

54 Ibidem.

5 J. Pieper, Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes, [w:] idem, Kulturphilosophische
Schriften, Bd. 6,hrsg. B. Wald, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1999, s. 89.

S6R. Spaemann, Uber Gott und die Welt, Stuttgart: Klett-Cotta 2012 s. 291.

*” Jak podkresla M.A. Krapiec, dziedzina postepowania ludzkiego nalezy do kultury jako

jego gléwna czesc (obok dziedziny nauki, religii i twérczosci) (M.A. Krapiec, Wprowadzenie do
filozofii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 304).

*8R. Spaemann, Odwieczna pogtoska. Pytanie o Boga i ztudzenie nowozytnosci, przet. J. Me-
recki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2009, s. 6.

59 Ibidem, s. 288-299.

f0Wedtug Piepera w wyniku obumarcia w naszym zyciu aktéw kultu religijnego nie znaj-
dujemy racji, by afirmowac egzystencje swoja i $wiata; przeciwnie, jawi si¢ nam ona jako zla,
absurdalna, zastugujaca na negacje (J. Pieper, op. cit., s. 237-239).

1 Naturalnie kult w chrzescijanstwie znajduje swe szczeg6lne wypetnienie w Eucharystii.
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najwazniejszg troska rodzicéw powinno by¢, zdaniem Spaemanna, rozbu-
dzanie u dzieci mitosci do Jezusa Chrystusa i Jego Matki, Maryi®”.

Spaemann akcentuje takze bardzo znaczenie postawy wdzieczno$ci
i jej wyrazania, by znowu podkresli¢, jak wazny jest kult religijny w formie
udzialu w Eucharystii. Wlasnie Eucharystia wzywa nas, uczy i uzdalnia do
tego, by zawsze i niezaleznie od okolicznosci niezachwianie afirmowac rze-
czywisto$¢, $wiat i swoje istnienie oraz dziekowaé Bogu nawet za to, co sie
dzieje wbrew naszej woli, naszym staraniom i ujawnia nasza porazke. Ludzie
bowiem, ktérzy nie zwracaja sie w poczuciu wdziecznosci ku swemu zrédiu
bytowania, staja sie dla siebie nawzajem twardymi, nieprzejrzystymi przed-
miotami i nie moze przez nich przebija¢ sie chwata Boza®.

Kazda kultura moze sie odrodzi¢, jesli rozwijana jest u swego zrédtla, ja-
kim jest religijny kult skierowany ku Bogu, zwlaszcza w liturgii Eucharystii.

Jedli jednak tylko mniejszo$¢ taka praxis realizuje, to znaczy nie zanie-
dbuje obowigzku czci Boga oraz szczegdlnej mozliwosci afirmacji $wiata
i swojej egzystencji przez udzial w liturgii Eucharystii, to czy nie powinno to
mimo wszystko zasmuca¢ i niepokoi¢? W takiej sytuacji okazuje sie tym bar-
dziej, jak praxis tej czesci spoteczeristwa jest doniosta, uzasadniona i tchnie
nadzieja. Taki wniosek pozwala nam wysnu¢ od dawna juz centralna dla
chrze$cijafistwa idea zastepstwa (der Gedanke der Selbstvertretung). Stala sie
ona bowiem po dzi$ dzien wazng forma praktyki religijnej®’. To utwierdza
tylko w tym, Ze nalezy czyni¢ to, co zawsze jest tak chwalebng i zastugujaca
powinnoscia: pielegnowanie kultu religijnego w postaci modlitwy (zwlaszcza
udzialu w Eucharystii) i praktyk $cisle z nim zwigzanych, to jest postu, glo-
szenia Ewangelii i realizowania czynéw braterskiej mitosci®.

Kult jawi sie réwniez jako zrédlo $wietowania. Nie ma bowiem $wieta
,bez béstw”, czyli z pominieciem elementu kultycznego — celnie stwierdza
Spaemann®. Jest to informacja pochodzaca nie tylko z Objawienia, ale tez
z historii religii oraz z filozofii i dotyczy nie tylko niedzieli. Pozwala ona s3-

®2 R. Spaemann, Das erwarte ich, Rom/Stuttgart, 13 December 2018/9:48, AM (CNA
Deutsch).

% R. Spaemann, Odwieczna pogloska..., s. 274-276.

8 R. Spaemann, Der Anschlag auf den Sonntag, s. 278. O takiej jej roli przypomniat kard.
Ch. Schénborn. Pokazuje to, jego zdaniem, historia Sodomy i Gomory, ktére Bog oszczedzitby,
gdyby Abraham znalaz!l ,dziesieciu sprawiedliwych”. Praxis mniejszej czesci spoteczeristwa
w postaci chodzenia na niedzielnag Msze $w. czyni zado$¢ (wychodzi naprzeciw) idei zastep-
stwa takze dlatego, ze wstawia sie za innymi przed Bogiem, pragnie Go przeblaga¢ za ich
uchybienie wzgladem Bozego przykazania.

% R. Spaemann, Der Weg in die Frustration, ,Monatszeitschrift® 30 Tage in Kirche und
Welt (11/91), s. 3.

% R. Spaemann Uber Gott und die Welt, 290-291.
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dzi¢, ze w tradycji pozachrzescijariskiej wystepuje podobne przeswiadczenie
o roli kultu religijnego®’.

Pr. Jézef Kozuchowski
Celebration: Robert Spaemann’s View
Abstract

The article presents the view of one of the most prominent contemporary German
thinkers on the issues, Robert Spaemann, concerning celebration in the context of
culture, worship, common good, liturgy, and beauty. Concepts such as recreation,
contemplation, and meaning of life were brought up. Assuming that both
religious festivals and culture are derived from religious worship, large part of the
considerations concerning worship is related to the other two issues as well as to the
question of the relationship between the liturgy of the Eucharist and beauty.

Spaemann was the only one among the prominent thinkers of the most recent
German philosophy to speak on the question of celebration (about forty years earlier
this was done by Joseph Pieper), deserving recognition and gratitude. In the spirit
of the classical tradition (especially Judeo-Christian), Spaemann recalled and tried
to show in a somehow novel way (by taking into account the changed civilisational
context) the original meaning of holidays and the significance of their celebration,
especially Sundays. Therefore, at the same time, he underscored and pointed out
how dramatic the repercussions can be for our civilisational identity and for us, too,
if we negate holidays and not protect them by legal means.

The author of the article argued that the originality of Spaemann’s approach,
in comparison with Pieper’s interesting vision, is manifested, among others, in his
view of worship and his emphasis on the special significance of the Eucharist as the
source of our self-fulfilment, the sense of existence and uninterrupted inspiration of
art creators and as the foundation of Western culture.

Keywords: philosophy, holiday, Sunday, culture, liturgy, beauty.

67J. Pieper, op. cit., s. 237-239.



